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REDAKCIA

EDITORIAL

1

V NEPOKOJNOM SVETE

Je tu doba velmi vaznym problémov a vyziev. A je
ich vela. Eurdpa sa otriasa v zakladoch a padaji do
kolien aj $taty, o ktorych by to pred niekolkymi rok-
mi malokto &o i len tusil. Po Grécku sa otriasa Irsko,
Spanielsko, Taliansko. Nemecko a Franctizsko pracu-
jud na takmer nemoznom projekte, akym je zdchrana
eura. USA, ktoré vlastnia dolar ako ndhradnu svetovd
menu, stratili kvalitu najlep$ej ekonomiky sveta. Cina
zbroji, Japonsko sa po zemetraseni a kolapse jadrovych
elektrarni stdle nevie spamaitat. Arabsky svet precha-
dza zmenou, o ktorej sa vobec netusi, kde skonc¢i (dnes
v Egypte krestania hovoria, Ze maji menej prav nez za
Mubaraka), ktord — mimochodom — zaZila aj strednd
avychodna Eurdpa do pade berlinskeho muru. Blizky
vychod je stdle nepokojnou oblastou, medzi Tureckom
a Gréckom resp. moslimskou a krestanskou civiliza-
ciou sa stavia plot ako niec¢o doposial neslychané a nevi-
dané najma pre tych, ktori o podobnych plotoch spred
roka 1989 nieco vedia. A ako keby toho nebolo dost,
po socidlnych otrasoch v Madarsku, neskor Grécku,
prisli socidlne otrasy aj na britskych ostrovoch, kde sa
tdajné okrajové Zivly pustili do podpalacstva, rozbija-
nia cudzieho majetku, obchodov a kradezi. Ukdzalo sa,
ze nekradli len okrajové Zivly a imigranti, ale aj vlastni
a dovtedy ,,Cestni“ obCania. A to bol spomenuty len
»vrchol ladovea®. Pripadd uz takmer bandlne zaoberat
sa takymi problémami ako je obchod s bielym mésom,
Iudskymi organmi, detmi alebo drogové kartely a dis-
tribiicia omamnych ldatok, novodobé otroctva a zavis-
losti, mafidanske praktiky a iné podobné veci, hoci aj
tieto vobec nie su zanedbatelné. Zoci-voci tolkym prob-
lémom azda nikdy predtym nam vlady statov a svetské
autority nepripadali tak bezradné, az bezmocné.

Nebolo by prili$ cynické v tejto historickej chvili
keby krestania povedali: ,,A teraz sa budeme divat ako
st svet poradi so sebou samym kedZe st namysla, e nds us
nepotrebuje?“ Problémy sveta sa dotykaju aj veriacich
a veriacim nie je lahostajny osud sveta. No zd4 sa, ze
svet je tak hlboko zahladeny do seba a do vlastnych
problémov, ze azda mu neostdva ani Cas ani vola po-
zdvihnit zrak na Boha, vieru, ndbozenstvo a cirkev.
LenZe i ndboZenstva maju svoje problémy a nie su to
malé problémy. Vdaka svojim skutkom ,,sol strdca svoju
chut a ¢im ju osolit“ a ,,kvas zasa svoju silu kvasit a ako mu
ordtit povodni silu?“ A tak, ¢o bolo povedané o svete,
v podobnom zmysle to plati aj o viere v Boha. Preto aj
tu je na mieste otazka: ¢o s tym...!? Je to vazna otdzka
pre $tdty a svet, ale rovnako aj pre krestanstvo.

K premyslaniu ponikame urcité rieSenia. Prvym sa
ukazuje tedria ,religioznej orientacie” bytia Cloveka.
Vychddzame zo Zivotného pribehu biskupa Augusti-
na. Jeho otcom bol pohan a matkou krestanka, ktora
mu dala dobré krestanské chdpanie sveta. Augustin
vsak toto chdpanie Coskoro zavrhol a zacal sa potacat
tymto svetom hladajic vlastny zmysel. Nevie sa, ¢i
padol az na samé dno mravne;j i [udskej existencie, ale

ze bol velmi hlboko, je vS§eobecne zndme. A aj ked ne-
byva pravidlom, Ze sa ¢lovek zo svojej biedy dostane,
on sa predsa dostal. LenzZe zistil, Ze sa ocitol tam, kde
zacal: pri Bohu, pri chdpani sveta, ktory mu dala jeho
matka. Iba v kontexte jeho Zivota je mozné pochopit
aj jeho vyjadrenie, Ze ,,nespokojné je nase srdce, 6 BoZe,
kym nespocinie v tebe.” Je to tak trochu aj pribeh mar-
notratného syna, ktory je zndmy z Biblie. Tdto tedria
uci, ze niekto blidi tymto svetom, aby napokon, azda
na smrtelnej posteli, vyslovil tu zndmu Augustinovu
vetu. Iny blidi svojim vesmirnym badanim, galaxia-
mi, ¢iernymi dierami a slne¢nymi sistavami, aby na-
pokon objavil sdm seba a stivislosti s tym, ¢o je okolo
neho v kontexte Bozej ve¢nosti. Tu prameni krestan-
sky optimizmus, ktory sa neboji nijakych vedeckych
vydobytkov, idajne konkuren¢nych naboZenstiev, ani
politickych a ideologickych systémov. Lebo Boh si ¢lo-
veka vzdycky ndjde. Kazdého svojim spésobom.
Druhym rieSenim je tedria zodpovednej slobody,
ktora je opakom determinizmu. Vychddzame z tre-
tieho fatimského tajomstva, ktoré hovori o smrti ,,muza
v bielom®, ktory zomrel zastrelenim a z jeho vykladu
byvalym kardindlom Ratzingerom, ktory tajomstvo
dal do stvislosti s atentdtom na Jdna Pavla II. v roku
1981. Ratzinger poukdzal, Ze papez pri atentdte neum-
rel a dodal, Ze ludské osudy nie st vopred urcené alebo
nemenne predurcené, ale nachddzaju sa aj v nasich ru-
kach. Mnohi sa poddavaju ,,svojmu” osudu, vyhovaraju
sana dobu akoby mohla za vSetko a Iudia za ni¢. Myslia
si, Ze osobnej slobody, a teda aj zodpovednosti, maju iba
tolko, kolko im doba dovoli. Je to tragédia, ak clovek
je produktom doby, nie viac doba produktom c¢loveka.
Proti spolocenskym turbulencidm sa azda najpevnej-
$im bodom ukazuje stabilita a ukotvenie v tradicii, vo
vlastnej civilizacnej identite. Benedikt XVI. vo svojom
prihovore v nemeckom Bundestdgu jasne povedal, Ze
Eurdpa je postavena ,,na gidovskom ndboZenstve, gréc-
kej filozofii a rimskom prdve.“ Toto vsetko spolu tvori
nasu krestansku civilizaciu. O tuto nasu krestansku
identitu sa moZzno pevne opriet. Eurdpan, ktory je pre-
svedCenym agnostikom, je azda najva¢$im nepriatelom
eurdpske;j civilizdcie, resp. jej najvacsim skodcom. Ne-
rozumie civilizatnym zvyklostiam, tomu ¢o je slusné
aneslusné, vkusné a nevkusné, dobré a zI€, spravodlivé
anespravodlivé. Vsetko toto posudzujem iba podla svo-
jich egoistickych pocitov, zdzitkov a finan¢nej vyhody.
A tychto Iudi je Coraz viac a nachadzat s nimi spoloc-
nu re¢ aspon v niektorych aspektoch je tazké. Nie je
v$ak dodnes celkom isté, ¢i Eurdpa nasla ,,protilatku®
na tuto $iriacu sa chorobu eurdpskej civilizdcie. Zda
sa, Zeby bolo potrebné o tom viest debaty, polemiky,
diskusie a nevedno Co este, aby sa tento trend zastavil.
Urobme preto vsetko, Co je v nasich sildch a moznos-
tiach. Nech je to nasa odpoved na turbulencie nasej
doby, nasa odpoved na otdzku ,,¢o s tym...2!“ Nech si
tieto rieSenia navrhom k prebudeniu a premyslaniu.
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HOMILIA

STEFAN SECKA

NOVEHO SPISSKEHO
DIECEZNEHO BISKUPA

Vasa Excelencia, Mons. Mario Giordana, apostolsky
nuncius na Slovensku,

Vasa Excelencia, Mons. Bernard Bober, arcibiskup
— metropolita,

drahi bratia arcibiskupi, biskupi,

kriazi, diakoni, bohoslovci,

reholné sestry,

ctihodni bratia inych krestanskych cirkvi,

vdZeni predstavitelia verejného Zivota,

zdstupcovia akademickej obce,

vzdcni hostia,

mili pribuzni,

drahi bratia a sestry!

Velmi sa te$im, Ze ste tu dnes so mnou a dakujem
vam za vasu podporu a modlitby. Su jednou z odpo-
vedi na moju mnohotyzdiovu otdzku: Zvlddnes to?
Viem, Ze bez BoZej pomoci a sam, nedokdZem nic,
ale Vasa pritomnost ma uistuje, Ze mdézeme jeden
s druhym pocditat, ze to dokdzeme. V dnes$ny den
a prvé chvile na Cele Spisskej diecézy rezonuji v mo-
jom vnutri slovd, ktoré som si vybral pri biskupske;j
vysviacke: Crux Christi perficiat nos. Kristov kriz
nech nds zdokonali.

Chvalit sa krizom

Od zaciatku mojej knazskej sluzby si motivom
slova svitého apostola Pavla: ,,Ale ja sa nechcem ni-
¢im inym chodlit, iba krizom ndsho Pdna Jezisa Kris-
ta, cez ktory je svet ukrigovany pre mna a ja pre svet.
(Gal 6,14) Ak chceme pochopit, co znamen4 spdsa,
nedokdzeme to bez kriza, na ktorom zomrel Bozi
Baranok, ktory snima hriechy sveta. DokdZeme to
pochopit len vo svetle kriza. Jedine Pan JeZi$ vzal
na seba nase hriechy, on nevinny sa dal ukrizovat
za nds hrie$nikov, aby sme sa mohli stat slobodny-
mi BoZimi synmi.

Nakolko som pri nastupe do sluzby diecézneho
biskupa musel doplnit svoj erb o erb diecézy, pridal
som aj Eucharistiu v monstrancii. Bol som meno-
vany 4. augusta. Bol to vyro¢ny den smrti Bozieho
sluhu J. Vojtassaka, ktory zaviedol ustavi¢nu poklo-
nu v diecéze. Sticasne to bol den spomienky na sv.
Jana M. Vianneya, patréona knazov, stvrtok je den
modlitieb za knazské povolania, ktoré realizujeme
poklonou pred Eucharistiou. Vo svojom biskupskom
erbe mdam symbol mo6jho krstného patréna svitého
Stefana, prvomucenika, ktory dosved¢il svoju ver-
nost Kristovi vlastnym zivotom. Vo chvili, ked svity
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Stefan sved¢i, iny muz - Savol, pri nohéch ktorého
zlozili kati svoje rucha, stdva sa neskor Bozou mi-
lostou apostolom Kristovho kriza. Symboly svidtého
Stefana (palmovd ratolest a kamene) a svitého Pavla
(mec) chcu naznacit Boziu vS§emohtcnost a silu Bo-
zej milosti, ktora nielen posilniuje, ale aj premiena
Iudské srdcia byt svedkom. Ak by som mal jednodu-
cho vyjadrit obsah erbu, tak diecéza, ktord mi zve-
ril Svity Otec, nie je len drad, ale zivé spoloCenstvo
farnosti a veriacich v nich, ktoré Zije z Eucharistie,
vychovava svedkov a vdaka nim rastie.

Na prvom mieste dakujem Bohu za to, Ze bol,
1je a verim, Ze i nadalej bude ku mne velmi $tedry
a dobry.

Dnes chcem tdprimne podakovat Sviatému Otco-
vi Benediktovi XVI. v prvom rade za seba, Zze ma
vyvolil za spiS§ského biskupa, ale aj za vsetkych vas
veriacich, ktorych som dostal a pre ktorych chcem
byt duchovnym otcom a pastierom.

Vasa Excelencia, Mons. Mario Giordana, v tejto
chvili chcem vasim prostrednictvom ubezpecit Sva-
t€ho Otca o mojej vernosti jemu, jeho ndastupcom
a Ucitelskému vradu Cirkvi a zdroven vam dakujem
za osobnu ustretovost a podporu. Vasa pritomnost
na tejto slavnosti zviditelnuje zdujem Svit€ho Otca
o nasu partikuldrnu cirkev.

Dakujem bratom biskupom Franti§kovi a Andre-
jovi, Ze doteraz pracovali na mnohych pastora¢nych
aktivitach pri duchovnom vedeni zvereného Bo-
zieho ludu a tak prejavovali otcovsku starostlivost
o knazov a veriacich, ktori s teraz zvereni pod moju
pastiersku starostlivost. V tejto chvili mi neprisli-
cha hodnotit sluzbu méjho predchodcu otca biskupa
Frantiska, ale chcem mu podakovat za doveru, ktoru
mi prejavil, ked ma povolal do sluzby v knazskom
semindri. Bol mojim konsekratorom a ja 9 rokov jeho
pomocnym biskupom a generdlnym vikdrom. Za to,
ze s plnym nasadenim obnovil kilazsky semindr, ve-
noval svoju pozornost vychove mladej knazskej ge-
nerdcie a tak dnes skoro 2/3 diecézneho presbytéria
nesie vo svojej dusi nezmazatelny znak Kristovho
knazstva vkladanim jeho ruk.

Dakujem kiiazom, diakonom i bohoslovcom za
modlitbu, obety a ochotu spolupracovat.

Kinazom
Drahi bratia knazi, nds neviazu biologické putd,

ale spdja nas bratstvo Kristovej milosti. V deil nase;j
knazskej vysviacky sme stihlasili, aby biskup polo-



zil ruky na nasu hlavu a poslal nds do spolo¢enstva
Bozieho Iudu, aby sme svojou sluzbou i Zivotom vy-
davali svedectvo o Kristovi. Aby sme boli osobnym
znamenim pritomného JeZisa Krista medzi fudmi.

Chcem byt pre vas knazov otcom, bratom a pria-
telom, prezivat s vami radosti i bolesti. Je ddlezité,
aby sme sa stdvali dokonalej$imi, aby sme boli vo
svojich farnostiach Ziarivym svetlom. Uvedomujem
si, ze najzakladnejSou ustanoviziiou kazdej diecézy
je semindr a sluzba duchovnym povolaniam, preto
sa budem usilovat o ¢o najleps$iu pripravu budicich
knazov. Chcem vas nadalej sprevddzat a pomdhat
vam rast v nadeji v Krista, jedinej istote nasho po-
volania i perspektivy cel€ho sveta. Viem, Ze aj vasim
pri¢inenim budem i ja rdst. Bozim rozhodnutim bolo
urcené, ze svoju knazsku sluzbu kondme teraz v tom-
to Case, ked aj my, Kristovi kiiazi, hladime odpoved
na otdzku: Aky by mal byt kiiaz Katolickej cirkvi?!

Vidime, Ze podstatny obraz knaza sa nemeni.
Knaz v minulosti, v budicnosti i dnes sa musi po-
dobat Jezisovi Kristovi. Tdto sluzba je predurcend
pretrvavat a neprestajne sa obnovovat vo vsetkych
historickych obdobiach. V prezivan{ jediného a tr-
valého Kristovho knazstva md a bude mat zmysel
knazské povolanie. ,,Podstata Kristovho kniazstva sa
nemd a nemosge menit, ale Zivot a slugba kiiaza sa musi
prispdsobit dobe a Zivotnym okolnostiam...“ Casto hovo-
ril blahoslaveny papeZz Jan Pavol II. Preto sa od nds
ziada a bude Ziadat, aby sme - ako sa len d4 - boli
otvoreni pre vanuknutia Ducha Svitého. Déslednejsie
chdpali znaky ¢asu; plnsie pochopili orientdciu si-
Casnej spoloCnosti a jej najhlbsie duchovné potreby;
vymedzili si najdélezitejsie konkrétne dlohy a prijali
také pastoracné metddy, aby primerane odpovedali
ocakdvaniu dne$nych Iudi. Ostdva ndm teda tloha
stdle hladat.

Ak v§ak mame hovorit a sved¢it ¢loveku dnesnej
doby, ak mdame pracovat na duchovnej a mravnej ob-
rode spolocenstva, ku ktorému sme boli a budeme
poslani, tiito obnovu musime zacat u seba. Budujme
knazské spolocenstvo. Usilujme o jednotu.

S tdctou a vdakou myslim na vsetkych zasvitenych,
te$im sa z ich pritomnosti v nasej diecéze a dakujem,
ze ma svojimi modlitbami a obetami sprevadzajui na
ceste mojej knazskej a biskupskej sluzby. Svity Ber-
nardin Siensky hovori: ,,Ked si Boh vo svojej milosti
vyberd niekoho do velmi vznesenej ulohy, obdaruje ho
darmi nevyhnutnymi na plnenie tejto iilohy.“ Vernost zo
strany Boha sa prejavuje v pomoci udelenej v kazdej
zivotnej situdcii, v kazdej praci, v kazdom zdravot-
nom stave, aby sme mohli verne plnit svoje poslanie
na zemi. Boh nds neopusti, ale o¢akdva od nds roz-
hodnu odpoved v mladosti, ¢i v zrelom veku. Boh
od nds oCakava bdely postoj plny ldsky a iniciativy.

V neposlednom rade by som chcel iprimne poda-
kovat mojim uz nebohym rodicom, za dar zivotaiza
vychovu vo viere. Dakujem mojim sirodencom, pri-
buznym, priatelom, spoluziakom, mojim §tvrtockym
roddkom a ostatnym veriacim za podporu, ktord mi
prejavili a prejavuju.
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Mil{ bratia a sestry, chcem sa v tejto chvili obra-
tit aj na vas vSetkych, ktorych dnes dostdvam do
duspastierskej starostlivosti ako otec diecézy. Kaz-
dd diecéza spritomnuje Kristovu Cirkev. Kristova
Cirkev je spolocenstvom veriacich, je Bozim fudom,
ktorych sa dobry Boh dotkol sviatostou krstu a uro-
bil ich svojimi a ktorych laskavo posiliiuje a potesuje
prostrednictvom ostatnych sviatosti. Je domovom
kazdého pokrsteného, aj cirkev Spisskej diecézy, je
a chce byt duchovnym domovom pre kazdého po-
krsteného katolika, ktory Zije na jej izemi. Cirkev sa
odlisuje od inych Iudskych spoloCenstiev v tom, Ze
jej sila nespociva na osobnych schopnostiach svojich
¢lenov, ale na zivom spojeni s Kristom, od ktorého
prijima a dalej sprostredkuje zivot a silu. Aj nasa
diecéza m4 svoju vnttorndu silu v srdciach knazov,
reholnikov, reholni¢ok, bohoslovcov, veriacich otcov
a matiek, horlivych deti a mladeze, Bohu oddanych
starych rodic¢ov, s Kristom trpiacich chorych, je to
vnutorna sila, ktord pochdadza z Boha. Istota BoZej
pomoci, dovera Sviatého Otca, premohli a premdha-
jd v mojom vnutri prirodzené pochybnosti a bliz-
kost vas, biskupi, knazi, vas zasvatenych reholnikov
a reholniCok, vas vSetkych mili bratia a sestry, da-
vaju mi silu vyjadrit moju tizbu, Zelanie a pevné
rozhodnutie: Chcem sa snazit zo vSetkych sil byt
dobrym duchovnym otcom BoZieho ludu!

Prezivat spolo¢enstvo

Mojim zdkladnym poslanim, ako kazdého iné-
ho biskupa, je svedectvo o jestvovani Boha, o ldske
Boha Otca, ktord sa prejavila predovsetkym v jeho
Synovi Jezisovi Kristovi, v jeho vykupitelskej smrti
a zmftvychvstani a v jeho pritomnosti a ti¢inkova-
ni v kazdej dobe prostrednictvom Ducha Svitého.
Chcem hodnotit vSetky skutocnosti Zivota vo svetle
viery a v neustdlej snahe hladat ¢o najhlbsiu pravdu
o osobdch a udalostiach. Chcem sa usilovat, aby sme
¢o najviac prezivali spoloc¢enstvo. Aby sa rozsirila
vzdjomnd spoluprica na vsetkych stupnoch medzi
biskupom a kniazmi, medzi knazmi a laikmi, aby sa
mohlo uplatnit bohatstvo darov, ktoré dava Pan jed-
notlivym osobdm, aby mohli realizovat svoje danosti
pre dobro spolocenstva veriacich.

Nasim programom nech su synoddlne ustanove-
nia, ktoré nam do zdvere¢nej podoby pripravil otec
biskup Frantisek. Tieto ustanovenia totiZ vinimam
ako ovocie pésobenia Ducha Svitého a ako ovocie
spoluprace vsetkych, ktori sa na synoddlnych pra-
cach zucastnovali. Prosim vis teda o ich vnttorné
prijatie a uskutoc¢novanie. Vdaka rozhodnutiu i do-
vere otca biskupa Franti$ka som mal mozZnost byt
v centre diania, pocas celej synoddlnej prace ako
vykonny predseda pripravnej komisie, prace pred-
sednictva a dal$ich dloh. Slovo ,,synoda®“, ktoré zna-
mend ,,spolo¢nd cesta“, je vyzvou spolo¢ne kracat
jednym a jednotnym smerom ku Kristovi, ktory nds
sam povzbudzuje vyzvou a pozvanim: ,,Ja som cesta,
pravda a Zivot“ (Jn 14, 1-6). Ulohou nasej spolo¢nej
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cesty pocas synody bolo hladat pravdu o potrebach
a problémoch Bozieho Iudu nasej diecézy a nacha-
dzat odpovede a vychodiska, ktoré v nds i v diecéze
naplno prehlbia a zveladia Boz{ Zivot.

Osem desatroc¢i uplynulo od Prvej diecéznej sy-
nody v roku 1925. Jej ustanovenia vyrazne pomohli
zvladnut protinaboZensky ttlak, ktorému bola nasa
diecéza vystavend. NajvacSou ranou pre Spisskud
diecézu bolo internovanie a dlhoro¢né vizenie die-
cézneho biskupa Bozieho sluhu Jdna Vojtassdka,
ktory v tejto skiske utrpenia obstadl a stal sa vzorom
a symbolom, v ktorom sa stretavaju svedectva viery
a ¢nosti mnohych viznenych muzov a Zien, knazov
a reholnikov. Sdc¢astou Zivota Cirkvi boli tajné for-
macné a modlitbové stretnutia knazov, reholnikov,
mladych Iudi a rodin, ako aj zdsluhy zasvitenych
0s0b, ktoré nesmeli verejne sliZzit veriacim; pracovali
v zdvodoch, nemocniciach, lesoch a na poliach, ticho
sa obetovali a prosili Boha za obratenie hrie$nikov
a slobodu pre vsetkych. Vytvorili tak duchovny po-
klad, ktory si vizime a pripominame.

Realizovat synodu

Posolstvo synoddlneho programu: ,, Prijmime Svetlo
ndrodov, prindSajme radost a nddej“ je trvalou vyzvou
k duchovnej obnove a dotyka sa nds vSetkych. Len
vnitornd premena ludstva urobi tento svet lep$im.
Aj tie najlepsie spolocenské systémy a Struktiry sa
obratia proti Cloveku, ak sa nelieCia zIé ndaklonnosti
v srdci Cloveka. Dnes$ny Clovek pociva radsej sved-
kov ako ucitelov, a tych pociva len vtedy, ked su
zaroven aj svedkami. Zdkladny sposob ohlasovania
evanjelia je svedectvo vlastného Zivota. Tu je oso-
bitna tloha laikov — evanjelizdcia rodiny na prvom
mieste a potom cely svet hospodarstva, politiky,
kultiry, vedy a umenia, vychova deti, posobenie na
pracoviskach a Iudské utrpenie. Toto mnoZstvo ob-
lasti je tak Siroké, Zze kazdy jeden z nds si tu mdze
ndjst svoje pole pdsobenia. Velmi Casto sa totiz v sy-
nodalnych dokumentoch volalo po budovani skuto¢-
nych, opravdivych vztahov. Potrebujeme ich vsetci:
knazi, rodi¢ia, vychovavatelia, ucitelia, katechéti,
jednoducho vsetci. Nasa synoda poukazovala i na
nové smery a cesty pastoracie, ktoré nechcu ist pro-
ti tradi¢nym, ale akosi rovnobeZne s nimi. Ide teda
0 pastoriciu, o knazov, rodiny, mladez, katechézu,
cirkevné $koly, zasviteny zivot, hnutia, masmédid,
liturgiu, charitu, ekonomiku. Su to oblasti, v ktorych
sa odohrava zivot nasej diecézy a ktoré zdoraznili
farské synoddlne spoloCenstvd pocas pripravnej fazy.
Velmi si prajem, aby vSetky ustanovenia boli reali-
zované v duchu uvazovania nad Pismom, v duchu
lamania chleba a adoricie, v duchu $tidia, v duchu
budovania vztahov a opravdivej lasky. Iba tak mézu
byt uvedené do Zivota nie ako bezduché prikazy, ale
ako nieco, o moze nasu pastordciu skutoc¢ne ozivit.

K uskuto¢neniu toho si pomdhajme vzdjomnou
modlitbou a obetami. Do dnes$nej eucharisticke;j
obety vkladdm vds vSetkych a zdroven vas prosim
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o modlitbu za mnia. Nech ndm v tomto pomaha svo-
jim orodovanim Presvitd Panna Madria a nds nebesky
patrén sviaty Martin.

Z dprimného srdca vam vSetkym este raz daku-
jem za ucast na tejto sldvnosti ako i tym, ktori ju
pripravili.

Homilia zaznela pocas inaugurdcie Mons. Stefana Secku,
spisského diecézneho biskupa,
10. 9. 2011 v Spisskej Kapitule.
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MLADYM UNIVERZITNYM

Kardindl arcibiskup Madridu,
ctihodni bratia v biskupskej sluzbe,
drahi pdtri augustinidni,

vdzeni pedagiogovia,

vdZené autority,

drahi priatelia.

S velkou tizbou som ocakdval toto stretnutie s vami,
mladymi pedagdégmi S$panielskych univerzit, ktori
poskytujete vyznamnu spolupracu pri $ireni pravdy,
za nie je vzdy lahkych okolnosti. Srdec¢ne vas pozdra-
vujem a dakujem za laskavé slova privitania, rovnako
ako aj za predvedenu hudbu velkej umeleckej hodnoty,
ktord nadherne zaznela v tomto klastore ako vyrecny
svedok staroci zivota modlitby a Stidia. Na tomto sym-
bolickom mieste sa harmonicky spdja rozum a viera
v strohych kamenoch, ktoré boli osadené do tvaru
jedného z najslavnejsich monumentov Spanielska. So
zvlastnou zalubou zdravim tieZ tych, ktori sa v tychto
dnioch v Avile zuicastnili na Svetovom kongrese kato-
lickych univerzit na tému: ,,Identita a poslanie kato-
lickej univerzity®.

Ked'som tu spolu s vami, v mysli sa vraciam k svojim
prvym krokom, ked som bol profesorom na univerzite
v Bonne. I ked bolo vtedy vidiet mnohé jazvy vojny
a nedostatky materidlnych dobier, v§etko bolo preko-
nané nadsenim a odusevnenym zdujmom, kontaktom
s kolegami z r6znych odborov a tizbou odpovedat na
zakladné i hrani¢né znepokojenia studentov. Toto ob-
dobie na univerzite, ktoré som prezival spolu s peda-
gogmi a Studentmi, spolo¢ne hladajicimi pravdu vo
v$etkych vedeckych odboroch, alebo, ako by povedal
Alfonz X., nazyvany Mudry, toto ,,dobrovolné stret-
nutie ucitelov a Studentov s rovnakou ttizbou ziskania
poznatkov“ (Siete partidas, partida II, tit. XX XI), ob-
jasiiuje vyznam a definiciu univerzity.

V motte tychto Svetovych dni mlddeze ,,Zakoreneni
a postaveni na Kristovi, pevni vo viere“ (porov. Kol
2,7), mdzete ndjst svetlo pre lepsie pochopenie va-
Sej existencie a vasho poslania. V tomto zmysle, ako
som uz napisal vo svojom Posolstve mladym na pri-
pravu tychto dni, vyrazy ,zakoreneni®, ,,postaveni“
a ,pevni“ naznacuju pevné zdklady Zivota (porov. ¢.
2). Avsak, kde ndjdu mladi Iudia tieto referen¢né body
v takej rozdrobenej a nestabilnej spolo¢nosti? Vlad-
ne presvedcenie, Ze dnes je poslanim univerzitného
pedagdga iba formovat kompetentnych a efektivnych
odbornikov, ktori dokdzu v kazdom okamihu uspo-
kojit poziadavky trhu. Tiez sa tvrdi, Ze jedina vec,
ktord musi dominovat v sicasnosti, s ¢isto technické

PEDAGOGOM

schopnosti. Samozrejme, Ze tento utilitdrny pohlad
na vzdelanie — aj univerzitné — sa dnes skutocne $iri
najmi mimo oblasti univerzit. Avsak vy, ktori ste
podobne ako ja zazili univerzitny Zivot a ktori teraz
posobite ako univerzitni pedagdgovia, bez pochyb
citite tizbu po niecom vys$som, ¢o koreSponduje so
vSetkymi dimenziami tvoriacimi ¢loveka. Vieme, Ze
ak len samotnd utilita a bezprostredny pragmatizmus
st hlavnymi kritériami pre rast, m6zu nastat drama-
tické straty: bezmedzné zneuzivanie vedy aZ po to-
talitaristickud politiku. Mozno ich lahko spozorovat
tam, kde je minimalizované akékolvek kritérium,
ktoré by presahovalo jednoduchu kalkuldciu moci.
Naopak, genidlna myslienka univerzity je prave to,
¢o nds chrdni od takejto redukovanej a skreslene;j
vizie Iudstva. V skutoCnosti univerzita bola a stile
je povoland byt domovom, kde sa vZdy hlad4d prav-
da, ktora je Clovekovi vlastnd. Z tohto dévodu, a nie
nahodou, prave Cirkev podporuje akademické insti-
tucie, pretoZe krestanska viera hovori o Kristovi ako
o Logose, skrze ktorého bolo vsetko stvorené (porov.
Jn 1, 3) a o [udskej bytosti, stvorenej na obraz a podobu
Boha. Tdto dobrad zvest objasiiuje racionalitu vSetké-
ho stvorenia a pozerd na ¢loveka ako na bytost, ktora
ma4 tcast na tejto racionalite a mdZe ju rozpoznat.
Univerzita preto stelesniuje idedl, ktory nesmie byt
skresleny ani z ideologickych dévodov, ktoré by boli
uzavreté raciondalnemu dialégu, ani pre servilnost
utilitaristickej logiky trhu, ktord vidi ¢loveka len ako
obycajného spotrebitela.

Hla, toto je vasa dolezitd a zivotnad uloha. Vy ste ti,
ktori maju tu Cest a zodpovednost odovzddvat uni-
verzitny idedl: idedl, ktory ste dostali od vasich pred-
chodcov, z ktorych mnohi boli pokorni nasledovnici
evanjelia a ktori, ako taki, sa premenili na velikdnov
ducha. Musime sa citit byt ich pokracovatelmi v deji-
nach celkom odlisnych, ale v ktorych zakladné otazky
Iudskej bytosti aj nadalej neustdle vyzadujui nasu po-
zornost a nutia nds ist stdle dalej. Citime, Ze nds spdja
retaz muzov a zien, ktorf sa usilovali o to, aby bola
viera $irend a aby bola uctievand [udskym rozumom.
A sposob ako to uskutocniovat, nespociva len v jej
vyucovani, ale este viac v jej prezivani, stelesiiovani,
rovnako ako sa vtelilo Slovo — Logos — aby si urobilo
pribytok medzi nami. V tomto zmysle mladi ludia
potrebuju autentickych ucitelov; osoby otvorené voci
absolitnym pravdam v r6znych oblastiach poznania,
ktori vedia pocuvat a Zit tymto interdisciplinarnym
dialégom; ludi, ktori sui predovsetkym presvedceni
o Tudskej schopnosti pokracovat na ceste k pravde.
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Mladost je vynimo¢nym ¢asom na hladanie a na stret-
nutie sa s pravdou. Ako uz Platén povedal: ,,Hladaj
pravdu pokial si mlady, pretoZe ak to nebudes robit,
potom sa ti vySmykne z rik“ (Parmenide, 135d). T4to
vysokd aspirdcia je najcennejSia vec, ktord moZete
odovzdat osobnym a Zivym spésobom vasim Studen-
tom, a nie len nejaké anonymné a ticelové techniky
alebo niektoré suché ddta, vyuzivané iba funkénym
sposobom.

Vriicne vds preto vyzyvam, aby ste nikdy nestracali
tuto vnimavost a smad po pravde, aby ste nezabudali,
ze vyucovanie nie je len suché zadelovanie obsahu,
ale formacia mladych, ktorych je potrebné chdpat
a vyhladdvat. Musite v nich vzbudzovat sméd po prav-
de, ktory pocitujd vo svojom vntitri, a tieZ tizbu pre-
kracovat seba samych. Budte im podporou a posilou.

Z tohto dovodu je nevyhnutné mat v prvom rade na
pamiti, ze cesta k plnej pravde si vyZaduje celd ludskud
bytost: je to cesta inteligencie i ldsky, rozumu i viery.
Nemo6zeme pokrocit v poznani niecoho, ak nebudeme
podnecovani laskou, a nemdzeme milovat, ak v tom
nespozorujeme nieco rozumného, pretoZe ,inteligen-
cia a laska nie su vzajomne oddelené: laska je bohata
na inteligenciu a inteligencia je plnd lasky“ (Caritas in
veritate, 30). Ak su spojené pravda a dobro, potom je
tieZ spojené poznanie a laska. Z tejto jednoty vyplyva
stidrznost Zivota a myslenia, prikladnost, ktorou sa
ma vyznacovat kazdy dobry vychovavatel.

Po druhé je treba vziat do tvahy, Ze ta istd pravda
je vzdy vznesenejSia nez nase ciele. MoZeme ju hla-
dat a blizit sa k nej, ale neméZeme ju celkom vlast-
nit, alebo este lepsie: pravda nds vlastni a motivuje.
V intelektudlnej a pedagogickej Cinnosti je pokora
nevyhnutnou ¢nostou, ktora nds chrani pred samo-
Itbostou zatvarajicou pristup k pravde. Nesmieme
pritahovat $tudentov k ndm samotnym, ale posielat
ich k tej pravde, ktoru vsetci hladdme. V tejto tlohe
nech vam pomaha Pan, ktory vas Ziada, aby ste boli
prosti a i¢inni ako sol; ako svetlo, ktoré bez rozruchu
svieti (porov. Mt 5,13-15).

To vsetko nds pozyva, aby sme neustdle hladeli na
Krista, v ktorého tvari Ziari pravda, ktord nds osvecu-
je, ale ktorad je tieZ cestou, vediicou k trvalej plnosti,
pretoZe je pocestnym, ktory je po naSom boku a svojou
laskou nds nesie. V nom zakoreneni budete dobrymi
vodcami nasej mlddeze. V tejto nddeji vds zverujem
ochrane Panny Marie, Stolici mudrosti, aby z vds uro-
bila spolupracovnikov svojho Syna prostrednictvom
zivota zmysluplného pre vds samotnych a plodného
na ovocie poznania a viery pre vasich studentov.

Tento prihovor zaznel dria 19. augusta 2011 v Bazilike
sv. Vavrinca v Madride pocas Svetovych dni mlddeze.

Zdroj: www.tkkbs.sk
Prelozil: Peter Dufka
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Vo velkej vacsine problémov, o ktorych pravo
rozhoduje, je prave vicsina dostacujicim kritériom.
No je evidentné, Ze v zdkladnych otdzkach prava,
v ktorych sa rozhoduje o dostojnosti cloveka a [ud-
stva, vacsinovy princip nestaci: v procese tvorby
prava je kazda osoba — ktord m4d zan zodpovednost
— povinnd ona sama hladat kritérid pre svoje sme-
rovanie. V tretom storoci velky teolég Origenes
takto odovodnil vzopretie sa krestanov urcitym
pravnym normam, ktoré vtedy platili: ,,Ak by sa
niekto nachddzal uprostred Iudu Skytov, ktor{
maju protindboZenské zakony a bol by printteny zit
uprostred nich... istotne by konal velmi rozumne,
ak by — v mene zdkona pravdy, ktory je u Skytov
vskutku nelegdlnym — ak by spolu s ostatnymi, kto-
ri maju ten isty ndzor, vytvoril spoloc¢enstva proti
platnej legislative...“ (Contra Celsum GCS Orig.
428 (Koetschau); cfr A. Fiirst, Monotheismus und
Monarchie. Zum Zusammenhang von Heil und
Herrschaft in der Antike. In: Theol.Phil. 81 (2006)
321 - 338; citazione p. 336; cfr anche J. Ratzinger,
Die Einheit der Nationen. Eine Vision der Kirchen-
viter (Salzburg — Miinchen 1971) 60).

Na zdklade tohto presvedcenia ti, ktori vzdorovali
a konali proti nacistickému rezimu a proti ostatnym
totalitnym reZimom, ¢inili tak sluzbu skuto¢nému
pravu a celému Iudstvu. Tymto osobam bolo jasné
a nepopieratelné, ze platné pravo bolo vskutku ne-
spravodlivostou. No v rozhodnutiach demokratic-
kého politika otdzka ohladne toho, ¢o korespondu-
je so zdkonom pravdy, ¢o je skutoCne spravodlivé
a moze sa stat zdkonom, nie je tak velmi evident-
nd. Co v stvislosti so zdkladnymi antropologicky-
mi otdzkami je spravodlivé a moze sa stat platnym
zdkonom, v sii¢asnosti nie je vobec také zjavné. Na
otazku, ako mozno spoznat, ¢o je skutocne spra-
vodlivé a takymto spésobom slizit spravodlivosti
v legislative, nikdy nebolo lahké ndjst odpoved
a dnes — s takym velkym mnozZstvom nasich po-
znatkov a nasich schopnosti — je tdto otdzka eSte
zlozitejSia.

Z prihovoru Benedikta XVI.
o nemeckom parlamente, 22. 9. 2011
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ANATOMIA VOJENSKE] SILY

~MADE IN USA"

VO VOJENSKE] OBLASTI SA AMERIKA DOSTAVA DO RIZIKA,
ZE BUDE JEDINYM GOLIASOM UPROSTRED PREMNOHYCH DAviDOV

Jedno americké ludové prislovie hovori: ,,fools with
tools are still fools“.! Pochopenie jeho vyznamu méze
byt ndro¢nejsie v kontexte inej jazykovej kultiry, nez
tej anglictiny, ktorou sa hovori v Amerike. Napriek
tomu vo svojej podstate, ktord je len jednoduchou
iréniou, ddva doélezitd lekciu: zbrane ndm mézu dat
moc nad vSetkym, ¢o existuje okolo nas, avSak urci-
te nam nedokazu dat ani schopnost a ani rozumnost
pouzivat ju v prospech dobra.

Kazdy sok sposobeny napadnutim: pocitacom alebo
pistolou, ¢i mnozZstvom strelnych zbrani, ostava vzdy
$okom. Pouzitie moci sa nikdy nedokaZe ospravedlnit
samo od seba, ale iba na zdklade pri¢in mimo seba,
z nejakého iného pramena ¢i déovodu. Ak by sme sa
spravali tak, ako by to neplatilo, bolo by to nebezpec-
né a nepochopené.

Pred casom doslo k ttoku Spojenych Statov ame-
rickych na Irak. Vzdy som to povazoval s stdle aj po-
vazujem za vazny omyl, pretoZe posliapanie spravod-
livosti je azda najhor$im prikladom medzindrodnej
stratégie. Ale okrem toho je tu este nieco, ¢o je hodné
spomentit. Sposob pouzivania moci Spojenych Statov
americkych na celosvetovej drovni nie je na prvom
mieste vojenskou otdzkou. Skuto¢nd moc Spojenych
$tdtov sa totiZ realizuje prostrednictvom globalneho
exportu zvykov, symbolov, idei, postojov, ktoré su
postavené na jej ekonomickej nadvlade, ktord — as-
pon nateraz — je odvodend od informacnej revoldcie
a doslova sme svedkami jej invazie po celej planéte. Po
porazke Sadddma Huseina méze tento vplyv este rast.

Chcem spravit dalsi krok dopredu. Martin van Cle-
veld vo svojej knihe The Transformation of War tvrdi,
ze vSetky sucasné svetové velmoci buduju armady
pre vojnu v podmienkach sveta, ktory uz vlastne ne-
jestvuje. A md pravdu. Napriklad americké ndmor-
né letectvo pripravilo velkolepé ,divadlo“ z bojov
v Perzskom zdlive a cely svet ich mohol obdivovat
prostrednictvom televiznych obrazoviek doma vo svo-
jich obyvackach. Ale ukazalo sa, Ze tieto boje nestacia
k okamzitému pokoreniu Iraku. Ak by boli pouzité
atomové zbrane, i¢inky by boli urcite okamzité. Ale
pouzitie atémovych zbrani je principidlne vylicené
z dévodu svetovej mienky i z obdv, Zeby jadrovy titok
mohol eventudlne vyprovokovat reakciu inych moc-

1. Literdrne to znamend, Ze ,,bldznovstvd spdsobené zbra-
nami ostanud vzdy bldznovstvom®. Ide tu o slovnd hracku
medzi pojmami ,fool“ (bldznovstvo) a ,tool“ (zbran).

nosti a konflikt by sa odrazu rozsiril do neziaducich
rozmerov.

Inymi slovami: to, ¢o robilo zo Spojenych Statov
supervelmoc pocas studenej vojny — nasa schopnost
ohrozit protivnikov uz len tym, Ze vlastnime obrov-
sky pocet jadrovych zbrani, mimoriadne technicky
sofistikované a moderné konvenc¢né zbrane i vojenské
namornictvo — toto vSetko sa v sicasnosti stalo mdlo
U¢innym pri regiondlnych etnickych alebo nabozen-
skych konfliktoch, ktoré mézu v budicnosti pribu-
dat. V tomto zmysle sa Amerika vo vojenskej oblasti
dostdva do rizika, Ze sice zostane jedinym Golid$om,
ale vo svete, v ktorom vlddne mnoho Davidov.

Svet, ktory uz nejestvuje

Téza Martina van Clevelda, ktoru zastdva aj futu-
rolég Alvin Toffler a ini autori, Co s nimi sihlasia,
spociva v tom, Ze ndrodné $taty tak, ako boli chdpané
pred 300 rokmi, sa dostali ,,vdaka“ velkym ekono-
mickym zmendm do velkej nestability. Jednoducho
umieraju. Aj ked ich vonkajsie formy a institicie eSte
existujd, ich skuto¢ny vplyv klesa. Toto by mohli
niektori chdpat ako dobrud spravu. Najmi ti, ¢o su
presvedceni, Ze Organizdcia spojenych ndrodov po-
trebuje schopnejsieho ndstupcu, ktory by dcinnejsie
brdnil ich ndrodné zdujmy v 21. storoc¢i. Ale nie je
to také jednoduché. Organizacia spojenych narodov
je dcérou svetovych mocnosti, ktoré mali svoj vplyv
v 40. rokoch minulého storocia. Je ekvivalentom toho,
Co spisovatelia fantastickych romédnov opisovali v 30.
rokoch, ked pisali o svete budicnosti. Napriek niekto-
rym vzneSenym a osoznym cielom ¢i pokusom, nijaka
velmoc nedovolila OSN vsttipit do oblasti, ktorud pova-
zovala za oblast vlastnych Zivotnych a bezpe¢nostnych
zaujmov. Bude to tak vzdy, lebo politicka slabost je
v samotnej OSN priamo zakddovand. ,,Architekti
tejto organizdcie ju ,,nakreslili“ tak, aby bola férom
a arbitrom medzi narodnymi §tdtmi, ale nie skutoc-
nym garantom svetového poriadku. A tak sa deje, ¢o
sme predpokladali: velmoci tlac¢ia na OSN, aby ju do-
stali na okraj svetového diania, alebo aby sa podriadila
ich velmocenskej politickej voli.

Vrdtim sa k tomu, ¢o povazujem za skutoc¢ny pra-
men svetovej moci Spojenych $tatov americkych:
ekonomicky vplyv postaveny na revolicii sic¢asnych
informacnych technoldgii. Iste, hovorim o tom velmi
vSeobecne, pretoze kazdy rozvinuty ndrod prispieva
svojim podielom k progresivnemu rastu kultiry v ob-
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lasti $irenia informadcii. AvSak nie ndhodou tak, ako
sa grécka koiné stala spolo¢nym jazykom obchodu
krajin antického Stredomoria, tak sa anglictina stala
spolo¢nym jazykom novej informacénej ekondmie. Je
to najmai technoldgia Spojenych Statov americkych:
americké mikroCipy, americké optické kable, ame-
rické satelity, ktore skonstruovali siet strategickych
uzlov nového globdlneho myslenia. Peter Drucker je
presvedceny, ze Spojené Staty americké sa stali pr-
vou skutoc¢ne existujlicou ,,znalostnou spolo¢nostou®
v historii fudstva, spolo¢nostou, v ktorej informdcie,
nie zlato, nie ropa, si hlavnym zdrojom bohatstva.
Ak to dame dohromady s tvrdenim Francisa Bacona
spred 500 rokov, ze ,,vediet znamend mat moc“, azda
za¢neme chdpat ako bude vyzerat ,,tvar“ post-moder-
nej a post-narodnej doby v budicnosti.

Duch Ameriky

Mier, po ktorom Americania tiZia, asi nebude
jestvovat. Skutocne v budicnosti mozno bude malo
pokoja. ,,Americky mier” bude mat len tazko rovnaky
vyznam, ako ten zo Styridsiatich rokov minulého sto-
ro¢ia. Zmeny sposobené globdlnou infomovanostou
vyprovokuji Iudstvo ku globdlnym ekonomickym
nerovnostiam, ktoré budd stdle CastejSou pricinou
ozbrojenych konfliktov. Samotné Spojené Stdty, aj
ked su hlavnou koliskou spolo¢nosti globdlnej infor-
matiky, zaCinaju stracat tento monopol a musia sa on
delit s inymi oblastami sveta (Azia), nadndrodnymi
spolo¢nostami a kartelmi. Amerika stdle viac smeruje
k nieComu tplne odlisnému neZz bola doposial: biela,
europska, izolacionisticka.

Amerika dokdzala nezmazatelne vtlacit do rastu-
cej globdlnej kultiry svojho ducha. Tento duch sa
zrodil z identity Americanov, ktori sami seba chdapu
ako mimoriadnych tvorcov histérie. Americ¢ania su
pragmaticki, inovativni, rie$ia problémy. Vyzadujeme
vysledky a naucili sme sa kreovat ndstroje, aby sme
ich dosiahli. Aj nasa ideoldgia, ktorou je trh, je spo-
jend s realitami, ktoré su bezprostredné, praktické.
AmeriCania ziju paralelne v dvoch svetoch: prvym
univerzalnym je ndbozensky cit, ktory je eSte velmi
silny (i ked upadd) spojeny s presvedcenim, Ze sme
narod stvoreny a poZehnany Bohom; druhym svetom
je hlboky materialisticky utilitarizmus s velkym vply-
vom na hospoddrsky Zivot. Obdavam sa, Ze ten druhy
svet bude nasou dominantnou ,,tvarou“ prvych desat-
roci 21. storocia, ¢o nie je dobrou spravou pre slabych,
hendikepovanych a ,,neuzito¢nych®.

Augustin, v kIicovom historickom momente, kto-
ra nebola velmi odlisnd od nasej, sa zamyslal nad
moznostou uzavriet sa pred vtedajSou antickou ci-
vilizdciou, no namiesto toho objavil nadej a radost
v »Bozom $tate“ (lat. Civitas Dei). Ako ndm to velmi
Casto pripominal Jan Pavol II.: ,,T1, ¢o veria v Kris-
ta, nemaju strach®. Nasim cielom je byt ,,semenom®
lasky Bozského Spasitela a nie je dolezité ¢i a aka
»skalistd je poda“ naSich Cias: treba verit, Zze On pri-
de, ak nastane ¢as Zatvy“. Soky sposobené zbratiami,
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aj po tom vSetkom, ostand Sokmi. Informdcie mézu
niektorému ¢loveku priniest moc, ale neprinesd mu
radost, ani lasku, nddej, mudrost, ani uspokojujicu
sebarealizdciu, Cize vSetko podstatné prvky, z ktorych
je zloZend nasa Iudskad osoba. Toto vSetko nam méze
dat iba Boh. Preto Augustin napisal, Ze ,nepokojné
su nase srdcia, Boze, kym nespoc¢inud v Tebe®.

Prelozil: Mons. Prof. Jdn Duda, PhD.

Pozndmka prekladatela:
Tento ¢lanok napisal autor este ako denversky arcibiskup met-
ropolita pre Casopis Nuntium 2 (1998) s. 45-48, ktory vyddva
Institiit Jdna Pavla I1. pre manzelstvo a rodinu PdpeZskej la-
terdnskej univerzity v Rime. 19. jiilla 2011 ho pdpes Benedikt
XVI. vymenoval za arcibiskupa Filadelfie v Pensylvdnii a virad
prevzal 8. septembra 2001. Napriek ,,svojmu veku* cldnok, ako
sa ukazuje, nic¢ nestratil na svojej aktudlnosti.
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Podla mo6jho ndzoru je povzbudenie k novej apo-
logetike tizko spojené s vyzvou k novej evanjelizicii,
ktoru papez Jan Pavol I1. adresoval Cirkvi ako prvo-
radd dlohu v jej poslani na zaciatku tretieho tisicro-
Cia krestanstva.

Mal som tu Cest sprevadzat papeza Benedikta XVI.
pocas jeho navstevy Spojenych Stdtov a Spojenych
ndrodov v roku 2008. Po tom, ¢o sa vo Washingtone
prihovoril americkym biskupom, viedol s nimi dialdg.
Péapeza poprosili, aby pontikol svoje hodnotenie ¢oraz
intenzivnejSieho sekularizmu vo verejnom Zivote a re-
lativizmu v intelektudlnom Zivote. Poprosili ho o jeho
radu zoci-vo¢i pastoraCnym novym vyzvam a usmer-
nenie k dcinnejsej evanjelizdcii. Vo svojej odpovedi
papez povedal: ,,V spolo¢nosti, ktora si skutocne vazi
osobni slobodu, musi Cirkev na kazdej tirovni svoj-
ho vyucovania, v katechéze, v kdzani, v semindrnom
auniverzitnom vzdeldvani rozvijat apologetiku, ktora
je zamerand na potvrdzovanie pravdy krestanského
zjavenia, siladu medzi vierou a rozumom a zdravé
chdpanie slobody, ktord je v pozitivnom zmysle cha-
pana ako oslobodenie od obmedzeni hriechu a pre
autenticky a plnohodnotny Zivot.“

Par poznamok na ivod

Z kratkych vyrokov papeza Benedikta XVI. mo-
Zzeme vyvodit, Ze apologetika md v teoldgii dvojité
uplatnenie: najprv nachddza svoje miesto vo fun-
damentdlnej teoldgii, kde preambula fidei napomaha
budovat zaklady pri teologickom skiimani a potom
v pastordlnej teoldgii, kde je teoldgia ,inkulturova-
na“ (pouzivajic popularny pokoncilovy termin) do
kdzania, katechézy a evanjelizidcie. Z oboch tychto
oblasti sa apologetika dplne vytratila, avsak jej po-
treba neustdle pretrvava, ako to dokazuje pohlad na
dejiny cirkevného myslenia. Preto som toho ndzoru,
ze nielenze nadisiel ¢as na ,,novi“ apologetiku, ale ju
aj velmi urgentne potrebujeme. Je potrebna z vedec-
kého, ako aj pastoracného pohladu.

Novy zdakon, Prvy Petrov list (3,15) pontika vycho-
diskovy bod pre projekt apologetiky: ,,Budte vzdy pri-
praveni kazdému a vzdy podat dovody (obh4jit) svojej
nddeje. Robte to vsak laskavo a s ictou.” Grécke slovo
»apologia“ znamend obrana; v niektorych prekladoch
je toto slovo prelozené ako ,,vysvetlenie®“. Kritika, Ze
sposoby apologetiky pred Druhym vatikdnskym kon-
cilom boli prili§ defenzivne a tieZ agresivne, a preto
sa od apologetiky casto celkom upustilo, je mozno
silnou pohntitkou postupovats ,,tictou a laskavostou®,
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PROJEKT OBRANY
NASE] VIERY TRVA.
NEPRETRZITE

ktoré pred tym casto chybali. Napriek vSetkym tymto
skuto¢nostiam projekt obhajovania viery, CiZe vysvet-
lovania dévodov nasej viery, neustdle trva.

V tivode svojho diela Dejiny apologetiky (1971), P. Ave-
ry Dulles, S.J., povedal, Ze nemal v imysle napisat ttito
knihu na ,,obranu krestanstva, a uz vobec nie na obra-
nu apologetiky“. Dulles v tejto knihe skiima dedicstvo
krestanskych apologétov v priebehu storoci: autorov
ako Justina ,,Apologétu® z druhého storocia, Klementa
a Origena, Euzébia a Augustina, Tomdsa Akvinského
a Ficinu, Pascala a Butlera, Newmana a Blondela“.

Vo svojom tivode Dulles pise: ,,Ciele a metddy apo-
logetiky sa ¢asto menili. Ranni apologéti chceli do-
siahnut spoloCenské prijatie pre krestanskd komunitu.
Chceli dokdzat, ze krestania nie su zlo¢inci zasluhujici
si trest smrti. Postupne v prvych storo¢iach apologetika
prestdvala byt apologetikou obranného typu. Dostava-
la sa do pozicie itocnika, ktory sa snazi ziskat novych
veriacich z inych skupin. Niekedy bola apologetika
adresovand pohanom, inokedy Zidom. Apologetika
sa postupne zacala zameriavat na moslimov, potom na
ateistov, agnostikov a ndbozensky lahostajnych. Napo-
kon si apologéti uvedomili, Ze v kazdom krestanovi
sa skryva tajny neverec. V tomto bode sa apologetika
stala, do urcitej miery, dialégom medzi veriacim a ne-
veriacim v srdci samotného krestana. Prihovarajic sa
svojmu neobrodenému ja, si apologéta celkom spravne
uvedomoval, Ze najviac sa mu podari oslovit tych, ktor{
sa nachadzaju v podobnej situdcii“.

Msgr. Ronald Knox, konvertita z anglikanizmu,
jeden z majstrov — klasikov v apologetike v Anglicku
v prvej polovici 20. storocia, tiez sledoval tento dvo-
jity ciel pri svojej praci na apologetickych spisoch:
»Nepisal len knihy, v ktorych predstavuje dovody pre
vieru pre tych, ktori neveria, ale mnoho z jeho pred-
nasok a kazni adresoval aj katolikom, ktorym chcel
pomdct lepsie pochopit vieru, ktorej sa drzia“ [M.
Walsh, Ronald Knox ako apologéta, s. 12-13]. Vo svojej
poslednej knihe The Difference God Makes, kardinal
Francis George hovori nieco podobné: ,,Apologetika
je dolezita predovsetkym vo vnutri samotnej Cirkvi.
Potrebujeme ukazovat dovody pre vieru nielen preto,
aby sme poucili tych, ktor{ tito vieru nezdielaju, ale
aj preto, aby sa posilnili ti, ktori uz su v spoloCenstve
viery“ (s. 65).

Klasicki apologéti a ,,preambula fidei‘

Na zaciatku tejto mojej prezentdcie by som sa rad
znovu odvolal na majstra apologétu Knoxa, ktory
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nacrtol pat zdkladnych otdzok apologetiky pre ludi
svojej doby. Tymito otdzkami su: ,,Existencia Boha,
Stary zdkon ako proroctvo, osoba Jezisa Krista, Novy
zdkon ako déveryhodny zdznam a Cirkev ako autori-
zovany ucitel“ (Ealsh, s. 111).

Nie je tazké si uvedomit, ze tieto zdkladné otazky
predpokladajui a stavajui na preambule viery, ktord
bola nevyhnutnym tvodom a zdkladom pre teoldgiu.
Tak to bolo uz v case sv. Tomasa Akvinského, ktory
sa tymito otazkami obs$irne zaobera vo svojej Summa
contra gentiles. Tieto filozofické zdvery o tom, Ze Clo-
vek je schopny poznat objektivnu pravdu, o duchovnej
povahe duse, o existencii osobného Boha a o nevy-
hnutnosti ndboZenstva; boli nevyhnutnou pripravou
pre teoldgiu aj prakticku apologetiku.

Pocas svojho s$tiidia teoldgie, ktord som absolvoval
pred Druhym vatikdnskym koncilom, som mal pred-
met ,,De Revelatione.”“ U¢il ma P. Sebastian Tromp,
S.J. v roku 1958. Pre patra Trompa sme boli posled-
nym ro¢nikom, ktory ucil. Pater Tromp zacal ivodom
»de theologia fundamentali apologetica,“ a pokracoval
podla klasického postupu. Uvazovali sme o moznosti
a skutoCnosti zjavenia, o Kristovom svedectve, o jeho
zazrakoch a naplneni starozakonnych proroctiev. To
urobilo zdaklad pre déveryhodnost krestanského zja-
venia. Bol som vysviteny v roku 1961 a vratil som sa
do Los Angeles. Tam som pracoval vo farnosti a ucil
som naboZenstvo a tiez apologetiku star$ich stredo-
$kolakov. Ked som sa po koncile vratil do Rima na
doktorandské stidium, prednasky o zjaveni pre nds
mal nasledovnik P. Trompa, P. Rene Latourelle, S.J.
V priebehu par rokov (od rokov pred Druhym vati-
kanskym koncilom po roky po koncile), sa drasticky
zmenila forma vyucovania teoldgie Zjavenia, ktord sa
ucila na Papezskej Gregoridnskej univerzite. Zmena
bola naozaj velkd. Odvazujem sa povedat, Ze apologe-
tika zmizla z uCebnych osnov teoldgie. Je samozrej-
me pravdou aj to, Ze smernice pre kiiazsku formdciu
nadalej zdoraznovali filozofiu ako poziadavku pre
kandidatov na knazstvo a preambula fidei, hlavne ako
je zdbéraznend v dokumente Prvého vatikdnskeho
koncilu De: Filius, sa riadne vyucovala.

O premene apologetiky na fundamentédlnu teol6giu
sa uz dlho diskutovalo pred koncilom. Kniha nebo-
hého profesora Ralpha Mclneryho Preambula Fidei
ilustruje zaujimavy vyvoj tejto transformdcie medzi
duchovnymi a intelektudlnymi synmi sv. Tomasa na
dominikdnskych teologickych fakultdch. Navyse, na
Gregoridnskej univerzite, P. Latourelle uprednostno-
val re¢ o ,novom obraze“ fundamentdlnej teoldgie,
pretoze zakladné otdzky zjavenia a doveryhodnosti
nadalej tvoria Cast tohto predmetu. V ¢lanku z roku
1980 opisal pretrvavajici pokrok v teoldgii, ktory
prispel k zmene postavenia apologetiky: ,,Obnovené
biblické a patristické $tidid, ktoré dokdzu Cerpat zo
Zjavenia a viery v ovela plnsej miere a ,,obnoveny
ekumenicky impulz®, ktory zmenil Casto agresivny
a polemicky postoj starej apologetiky na otvorenost
pre dialég® (cf. R. Latourelle, ,Nuova Immagine del-
la Fondamentale,” in: Problemi e prospettive di teologia
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fondamentale, Latourelle - O‘Collins, eds. Queriniana,
Brescia, 1980).

»PInsia miera“ obsiahnutd vo vierouc¢nej konstitu-
cii Druhého vatikanskeho koncilu o BoZom zjaveni
Dei Verbum (kap. 1) bola ilustrovand porovnaniami
medzi tymto koncilovym textom a kapitolami z do-
kumentu De: Filius, ktory bol promulgovany Prvym
vatikdnskym koncilom takmer sto rokov pred tym.
Kv6li ndSmu zameraniu poniknem tento priklad,
ilustrovany v uryvkoch komentdra k De: Verbum
niekdajsieho profesora Jozefa Ratzingera. Ratzinger
ho napisal krdtko po koncile (cf. 5-zvizkovy Komentdr
k dokumentom Druhého vatikdnskeho koncilu, vydany A.
Grillmeierom a publikovany v roku 1969).

Dei Verbum 6 priamo cituje, v skratenej podobe,
dokument De: Filius. Cituje ho v stvislosti so schop-
nostou ludského rozumu poznat Boha: ,Posvitny
cirkevny snem vyzndva, Ze ,,Boha, ktory je po¢iatkom
a cielom vsetkého, mozno s istotou poznat zo stvore-
nych veci prirodzenym svetlom Iudského rozumu®
(porov. Rim 1, 20).“ Ratzingerove vyroky sa vztahuju
na otazku odklonu od ,,klasickej apologetiky: ,,V roku
1870 Tudia zacinali s prirodzenym poznanim Boha
a potom presli k ,,nadprirodzenému” Zjaveniu. Dru-
hy vatikdnsky koncil sa nielenZe vyhol technickému
pojmu supernaturalis, ktory je prili§ spojeny so svetom
fyzického myslenia (akokolvek nevyhnutny je pre nds
teraz tento pojem), ale zvolil opacny postup. Vnima
Zjavenie vychddzajuce z jeho kristologického centra.
Nadsledne poukazuje na nevyhnutni zodpovednost
Iudského rozumu, ktord je jednou z dimenzif celku.
Tu je vidiet, Ze vztah ¢loveka s Bohom nespociva na
dvoch viac-menej nezavislych Castiach, ale je neodde-
liteInym celkom; nejestvuje nieco také ako prirodzené
naboZenstvo ako také, ale kazdé nabozenstvo je ,,po-
zitivne®, hoci prave kvoli tejto pozitivite nevylucuje
zodpovednost rozumu, ale ju skor zahfna. Druhy
vatikdnsky koncil nevidel dévod na potlacenie tejto
zakladnej myslienky, ktorud s takou starostlivostou
rozvinul Prvy vatikdnsky koncil; prave naopak, pri
jednani so $iriacim sa ateizmom nadobudne tdto mys-
lienka Coraz vac¢siu dolezitost (zvazok 3, s. 179-80).¢

Aké prorocké sa javia tieto slovd, ked dnes vidime
Iudi ako Richard Dawkins a jeho stiipencov takzva-
ného ,,nového* ateizmu, ktory je adresovany tisickam
Iudi na vysokych skoldch prostrednictvom karikattr
ucenia viery a filozofie krestanskej tradicie. Takéto
knihy sd dnes na zoznamoch bestsellerov. Teraz do-
zrel ¢as na novu apologetiku!

Asi pred desiatimi rokmi, ked som bol arcibisku-
pom v San Franciscu, ma poprosili o prednasku na
jezuitskej univerzite mesta San Francisco. Vybral som
si tému: ,Smerom k novej apologetike®. Ked som sa
pripravoval na predndsku, zavolal som kardindlovi
Avery Dullesovi. Chcel som sa ho opytat, ¢i uz splnil
svoj sen napisat dalsi zvdzok, ktory by nadviazal na
ten prvy, ktory bol o dejindch apologetiky. Ten novy
zvazok, ktory mal byt tzko spojeny s predchadzaju-
cim, mal predstavit ilohy, metddy a viziu apologetiky
vo svetle potrieb dnesnej Cirkvi. Smutne mi povedal,



ze sa mu tento sen nesplnil. Teraz, ked uz je doma
u Boha, ndm tu zanechal tento projekt otvoreny. Zd4
sa, ze nemozeme popriet uzito¢nost takéhoto diela pre
obnovenie apologetiky.

Forma novej apologetiky

Ako bude apologetika vyzerat? Diifam, Ze z vysSie
uvedeného jasne vyplyva, Ze apologetika bude mat ne-
vyhnutny vedecky zdklad v obnovenej fundamentdl-
nej teoldgii, kde viera a rozum, déveryhodnost a prav-
dy, budd skiimané ako nevyhnutné zaklady katolicke;j
krestanskej viery. Av$ak, viera bude musiet byt vzdy
nanovo premyslend, ked bude Celit novym situdciam,
novym generaciam a novym kultiram. Pontikam par
myslienok na tvahu o ,,novej“ apologetike, ktoru ¢o-
raz naliehavej$ie potrebujeme v nasich ¢asoch.

V oktébri 1999, pocas navstevy ad limina, sa papez
Jan Pavol II. prihovoril k svojim bratom biskupom zo
zapadnej Kanady. Povzbudil ich, aby vytvarali s [ud-
mi dneska dialég, ktory stelesnuje $tyri nevyhnutné
vlastnosti — jasnost, [udskost, istotu a mudrost. Po-
vedal, Ze tieto vlastnosti maju charakterizovat ,,novd
apologetiku.”

V roku 2008, papez Benedikt pri svojom stretnuti
s knazmi z diecézy Bolzano-Bressanone povedal, ze
pre neho osobne, ,umenie a svitci, si najvic¢Sou apo-
logetikou nasej viery“. Svitcov nazyva ,,velkolepym
osvetlenym chodnikom, po ktorom Boh presiel v deji-
nich®. O krestanskom umeni a hudbe vyjadril ndzor,
Ze ,v istom zmysle su dokazom pravdy krestanstva:
srdce a rozum sa spolu stretavaju, krdsa a pravda sa
spdjaju...

Myslim, Ze k tymto hlbokym postrehom pdpezov
Jana Pavla II. a Benedikta XVI. o novej apologetike,
je vhodné spomentt takych americkych priekopnikov
novej apologetiky ako je Scott Hahn a Karl Keating.
Chcel by som citovat predovsetkym kardinala Fran-
cisa Georga, ktory vyjadril svoj dlho pretrvavajici
zdujem prispievat v tejto oblasti. Kardinadl George
napisal (a zopakoval v knihe The Difference God ma-
kes): ,Pocas Americkej synody (1997) som vyjadril
svoj nazor, Ze integralnou Castou novej evanjelizacie
musi byt nova apologetika. Apologetika, ktord sa ne-
sie v laskavom duchu a nie je zameranad len obranne,
by v$ak mala pontikat jasnd odpoved na argumenty
proti katolickej viere. Tu patria argumenty jednak
tych, ktori zle interpretujui BoZie slovo, kedZe vnimaju
Bibliu ako kédex a jednak tvrdenia tych, ktori tvrdia,
ze vsetky naboZenstva, ale predovsetkym katoliciz-
mus, si bludom, ktory ni¢i osobné $tastie a kritické
vedecké myslenie“ (s. 65). Dalej poznamenava: ,, Tva-
rou v tvdr triumfilnemu [udskému rozumu na konci
19. storocia, Prvy vatikansky koncil ucil, Ze viera nie
je neraciondlna. Je irdniou, ze na konci 20. storocia
Cirkev hovori, Ze viera musi zachranit rozum z rany
skepticizmu, ktory si sam rozum spdsobil (napr. Jan
Pavol II., encyklika Fides et ratio). Nova apologetika
preto musi byt zakorenend vo filozofii, ktord nechdva
vede jej opravnend autondémiu, nie vsak hegemoniu;
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musi pouzivat filozofiu, ktord je otvorend na sucas-
né pojmy, predovsetkym tie, ktoré podporuju uzna-
nie ¢loveka ako subjektu a Tudskej slobode pripisuju
centrdlne miesto v ludskej skisenosti. V ucinnej
apologetike je rozum posiliiovany vo svojom dialégu
s vierou a naopak“ (s. 71).

K tomu, ¢o sme prave poculi, by som rad doplnil
aj svoje uvahy. Uvedomujem si, Ze dnes sa vyZaduje
ovela vacsi suvis medzi vierou a zivotom toho, kto
»poddva dovody, alebo obranuje® svoju vieru a nade;j
v Kristovi.

Novi apologetika pre nové tisicroCie by sa mala
zameriavat na krasu BoZieho stvorenia. Aby bola ta-
kdto apologetika doveryhodnd, potrebujeme byt po-
zornejs$i voCi tajomstvu a krase katolickej bohosluzby,
sviatostnej vizii sveta, ktord nam dovoluje rozpoznat
a s Uctou vnimat krdsu stvorenia, ktoré je ndznakom
nového neba a novej zeme, ktorého viziu ndm podava
Druhy Petrov list a Kniha Zjavenia. Ked stojime na
svitej zemi, nesmieme sa zdrdhat sklonit sa k zemi
v lcte a vyzut si obuv.

Dolezitym rozmerom nasej doveryhodnosti pri
vytvarani novej apologetiky v dialégu s nasimi part-
nermi, je aj svedectvo ndsho zivota. Mame Zzit ako
ti, ktor{ su veriaci, a ktori podla viery aj ziju, ked sa
usiluju o spravodlivost a lasku pri napodobnovani
Jezisa, nasho majstra. Ddlezitd je aj nasa solidarita
s nasimi spoluob¢anmi, ktorych pocit zodpovednosti
nie je dostatocny, ale je skuto¢ny, Coho prejavom je
ich starostlivost o zivotné prostredie, o chudobnych,
o ekonomicku spravodlivost. Sti¢asne je nevyhnutnd
nasa schopnost artikulovat plnd viziu pravdy, spra-
vodlivosti a lasky. Iba tak sa zaruci, Ze takéto svedec-
tvo a angazovanost nie je len prechodnou fazou, ale
moze byt trvalym vkladom pri vytvarani civilizdcie
lasky. Délezity je aj dialog o zmysle a cieli fudske;j slo-
body v dnesnej kultiire. Ak je sloboda zamerand na
upevnovanie individualistickej kultiry typu ,najprv
ja%, nikdy nezrealizuje potencidl, ktory pontika ten,
ktory nds stvoril na svoj obraz a podobu ako slobod-
nych odpovedat na velky dar Bozskej lasky.

Potrebujeme rozvijat dialég medzi vedou a tech-
nolégiou. Mnohi vedci hovoria o svojej viere; avsak
verejna tvar vedy je rozhodne agnosticka. Je tu plodna
poda pre nevyhnutny dialég. Teilhard de Chardin sa
pokdsil o apologetiku pre svet vedy pouzitim velkej
predstavivosti. Nebol celkom udspesny. Urcite ndm
tisicroCie bude pontkat nové prileZitosti, aby sme
rozsirili tito klticovu dimenziu dialégu medzi vierou
a rozumom. Medzi otdzkami, ktoré dnes vyzaduju
najvacsiu pozornost, je evolicia vo vztahu k nduke
o stvoreni.

Nova apologetika sa tiez moze ucit od tej ,,starej .
Minule som si znovu precital knihy od C.S. Lewisa
»Mere Christianity“(v CeStine kniha vysla pod ndzvom
»K jadru krestanstvi®). Tdto kniha bola typickou
literatirou na vysokych $kolach (aspon v anglicky
hovoriacom svete), uz v Case, ked som zacal $tudo-
vat. Tdato klasika apologetického Zanru zacala sériou
prihovorov v radiu, ktoré boli vysielané pocas II. sve-
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tovej vojny. Zamyslal som sa nad tym, preco sa BBC
rozhodla pontknut takéto vysielanie, ked sa v niom
nespominalo ni¢ o vojne. Mojou odpovedou, aj ked
neviem ¢i spravnou, je, ze Iudia v tych zufalych ro-
koch potrebovali ndjst zmysel uprostred smrtiacich
zbrani, strat na zivotoch a poloZenych obiet. Potrebo-
vali opak ,,zifalstva“, potrebovali ndde;j.

Velmi ma zaujala hlavnd t€éma Lewisovych argu-
mentov pre Boha a krestanstvo: vrodeny zmysel pre
to, Co je spravne a ¢o je nespravne, pre dobro a zlo.
Lewis v tom videl dokaz bozského autora. A opit tu
mame klticovd tému apologetiky: tizba po dobre
a témy s tym spojené, ako prirodzeny moralny zdkon
a platnost [udského rozumu, ktory je vlastny celému
Iudstvu. Tak, ako to bolo u Lewisa, aj pre dne$nud
apologetiku je dolezitou témou stivisiacou s tymi naj-
podstatnej$imi témami, spravne chdpanie sexuality.

Napokon, novd apologetika musi brat do tivahy eku-
menicky a medzindboZensky kontext v akomkolvek
dialégu a nabozenskej viere v sekularnom svete. Ne-
sihlasim s tymi, ktor{ tvrdia, Ze obdobie $pecifickej
katolickej apologetiky uz pominulo. Avsak k otdzkam
ducha a viery vSetkych velkych ndboZenskych tradicii
sa musime stavat s otvorenostou na medzindbozensky
dialég. Podobne aj nd$ ekumenicky pokrok ukazal,
kolko vela darov mdme spolo¢nych s ostatnymi kres-
tanmi: C.S. Lewis je iba jednym prikladom, aj ked
naozaj pozoruhodnym. Nasa apologetika bude posil-
novand iba nasim spolo¢nym svedectvom s ostatnymi
krestanmi o zmysle BoZieho zjavenia v Kristovi, pre
nas zivot a svet, v ktorom Zijeme.

V zdvere sa znovu obraciam na kardinala Dullesa.
Pri priprave nového vydania knihy Svedectvo o milos-
t1, ktora je pribehom jeho obratenia na katolicizmus,
Dulles napisal novy doslov s ndzvom ,,Uvahy na teo-
logickej puiti“. Zd4 sa mi, Ze je teraz vhodné spomentit
jednu stat tejto dvahy.

Dulles napisal: ,,Mnohi katolicki teolégovia, kto-
ri si mdlo uvedomuju, aké dblezité miesto m4d viera,
ktord prichddza z hldsania, sa zdrdhaji osvojit si
povolanie ohlasovania evanjelia. Som toho ndzoru,
ze konzervativne protestantské skupiny, ktoré maju
azda neadekvatne ponimanie evanjelia, su ovela viac
oddané tlohe evanjelizacie. Odklonom od misiondr-
skeho zdpalu svojich predkov katolici iba zaéinaju
dobiehat turi¢nych a biblickych protestantov. Avsak
Katolicka cirkev so svojim bohatym intelektudlnym
a kultirnym dedi¢stvom m4d zdroje na evanjeliziciu,
ktoré nemad nijakd ind skupina. Potrebujeme Cirkev,
ktord vychddza viac navonok a je dynamickejsia,
Cirkev, ktord sa bude menej rozptylovat vnitornymi
kontroverziami a viac bude zamerand na kralovanie
Jezisa Krista. Potrebujeme Cirkev, ktord bude viac
odpovedat Duchu, a ktord bude schopnejsia konat
spolo¢ne® (s. 139).

Mozeme dufat a prosit s kardindlom Dullesom,
aby sme podobne ako nasi bratia a sestry, krestanski
fundamentalisti, aj my dokdzali ohlasovat Krista so
zapalom. Modlime sa, aby sme sa my vedeli podelit
o bohatstvo katolickej a univerzalnej tradicie viery
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v Jezisa Krista. Zd4 sa, Ze je mimoriadne dolezité pri-
pravit katolikov, aby dokdzali zaujat postoj k az prilis
bezprostrednému pozvaniu zo strany tzv. ,,siekt®.

Vyzva k novej apologetike pre 21. storocie nie je
podla mna, ,neuskuto¢nitelnym poslanim®. Atmosfé-
ra sti¢asnej spolo¢nosti sa pozerd skepticky na pravdu
i na tvrdenie, Ze m6Zeme poznat pravdu. Dokonca,
alebo predovsetkym, je skeptickd voci pravde zjavenej
Bohom. Relativizovanie pravdy nie je nevyhnutnou
podmienkou skuto¢ného dialégu, ale tizba poznat
toho druhého v plnosti jeho, alebo jej Iludskosti, pod-
mienkou je. Takymto spésobom by napokon malo byt
mozné ndjst pravdu rozumu a srdca v takom dialdgu,
kde sa ukazuje to, o sa krestania naucili vaimat ako
rozum, silu a srdce evanjelia, zjaveného v JeZiSovi:
Ze Boh je laska a skuto¢nost, Ze sme stvoreni na BoZi
obraz a podobu, robi kazdého ¢loveka schopného mi-
lovat Boha nad vsetko a milovat bliZnych ako seba sa-
mych. Prave toto je vyzva, ktord stoji pred apologétmi
v celych dejindch Cirkvi: ,, ...uctievajte svito Krista,
Pana, vo svojich srdciach, stdle pripraveni obhdjit sa
pred kazdym, kto vds vyzyva zdovodnit nadej, ktora
je vo vas.“ (1 Pt 3, 15)*

Tento prihovor predniesol kardindl William Levada, prefekt
Kongregdcie pre nduku viery, icastnikom dvojdiiovej
konferencie v rimskej univerzite Regina Apostolorum

29. aprila 2010. Konferencia bola o ,,Novej apologetike
pre Nové tisicrocie®. Kardindlova predndska mala ndzov
w»Naliehavost novej apologetiky pre Cirkev v 21. storo¢i.

Zdroj: Zenit http:/fwww.zenit.orglarticle-290862=english
Preklad: P. Rastislav DIuhy, C.Ss.R
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FENOMEN UZKOSTI Z POHLADU
EXISTENCIALISTU S. KIERKEGAARDA

M. Sef¢ik: The Phenomenon of Anxiety from the Perspective of Kierkegaard’s Existentialism
Existentialism perceives fear and anxiety as the two fundamental facts of human existence.One of the primary aims of the author
is not only to analyze the negative role of studied phenomena, but also to point out their potentially positive roles. The author con-

centrates on anxiety understood as ‘inexplicit fear’.

Uvod

Dejiny Zivota ¢loveka su zaroven dejinami strachu.
Mnoho myslitelov zaradilo fenomén strachu medzi
centrdlne skisenosti [udského Zivota a existencie kaz-
dého Cloveka. Je velmi délezité sa strachom zaoberat,
nakolko sa nds bytostne dotyka. Podiela sa na formo-
vani osobnosti Cloveka. Nakolko nds strach spreva-
dza po cely zivot od narodenia az do smrti, mdzeme
povedat, Zze v ludskom Zivote zohrava nezastupitelnd
a velmi dolezitd dlohu. Dennodenne sa s nim stretd-
vame, pritom sa nad nim hlbsie nezamyslame. Sme
obklopeni prostredim podporujicim strach. Kazdy
Clovek m4 svoju osobnu, individudlnu formu strachu,
ktord patri k nemu a k jeho povahe.

Cielom studie, je ndjst a vyzdvihniit rozdiel medzi
strachom a tzkostou v existencidlnej analyze Kier-
kegaarda. Téma strachu sa objavuje v existencializ-
me ako jedna zo zdkladnych pojmov, tykajicich sa
podstaty Tudského bytia, prave preto uprednostiu-
jeme tento filozoficky smer pred ostatnymi. KedZe
existencializmus ovplyvnil celé filozofické dianie na
prelomi 19. a 20. storocCia, preto aj Kierkegaardova
problematika tizkosti je velkym prinosom pre teis-
tické zmyslanie a uvazovanie.

Vstupnd analyza do problematiky

Clovek v priebehu svojho vyvoja ziskaval neustile
nové skisenosti, pozndval zdkony prirody, sledoval
zmeny okolo seba, bol svedkom prirodnych tkazov,
ktoré v nom vzbudzovali idiv, hr6ézu, strach, izkost ¢i
zufalstvo. Strach v tiom stdle viac narastal a branil mu
v jeho zivotnom pokoji. To vSak ¢loveka ntitilo k hla-
daniu cesty, bez obav. Pri zjednodusenom pohlade na
nami skimany jav mozeme dojst k zaveru, ze Clovek
sa stal ¢lovekom preto, lebo mal najvacsiu kvalitu, ob-
sah a intenzitu strachu.! V§etko je potvrdenim toho,
ze genéza zivota Cloveka je zdroven aj genézou strachu.

Skutoénost, ze fenomén tzkosti a strachu je filozo-
fickym problémom, dosvedcuju vo svojej filozofickej
praci svojim postojom Kk tejto realite dvaja protichodni
existencialisti: Seren Kierkegaard a Jean-Paul Sartre.?

1. Porov.: Prokop1US, V., SULISTA, P.: Tvofivd sila strachu.
Praha : TRITON, 2007, s. 16-18.

2.Porov.: VYMETAL, J. a i.: Specidlni psychoterapie 2., pre-
pracované a doplnéné vyddni. Praha : Grada Publishing,
2007, s. 365-367.

V existencializme sa strach a rozne otdzky spité
s existenciou ¢loveka, nechdpu len ako nemenné ¢i vec-
né problémy Iudského Zivota, ale ako otazky podmie-
nené konkrétnou historicko-spolo¢enskou situdciou,
v ktorej vznikli a v ktorej ich na drovni jej potrieb treba
riesit. Pesimizmus v dielach existencialistov spdsobil
spolocenské a duchovné revolicie, ktoré vyvolali osa-
motenost ¢loveka a jeho odcudzenie od sveta.?

Takmer vSetkym existencialistom* je spolo¢nd ndu-
ka o strachu a tizkosti ako zakladnej skuto¢nosti bytia,
ale jedinymi sprostredkovatelmi tejto jasnej nauky su
Kierkegaard a Sartre. Prave oni dali fenoménu stra-
chu a dzkosti zmysel, objavili v nich fundamentdlnu
kategoriu ludského bytia a nechdpali ich len ako nut-
ny produkt zZivota. Stretdvame sa u nich s pokusmi,
ako zmensSit strach, alebo ho tplne prekonat.

Na zdklade dokladného zaoberania sa ludskej sfé-
ry strachu a tzkosti, sa ukazalo, Ze na takomto za-
klade nie je mozné budovat dostato¢ne pevnu mys-
lienkovu sustavu. Pre existencializmus je myslenie
len prostriedkom prisposobenia sa zivotu. Odhaluje
nedostatoCnost myslenia a to, Ze pokus o myslien-
kové vyjasnenie vedie k rozporom, ktoré sa nedaju
vyriesit.’

3. Porov.: LEGowICz, ]J.: Prehlad dejin filozofie. Bratislava
: Obzor, 1972, s. 551.

4. Existencializmus, smer rozvijajuci sa v Nemecku po
1. svetovej vojne, je filozofiou ¢loveka, ludskej existencie.
Tento smer, rodiaci sa v krize a z krizy, je nazyvany aj
filozofiou krizy. Je jednym z najvyznamnejsich burzodz-
nych myslienkovych prudov, ktory tému ¢loveka povysil
na jediny predmet svojho zdujmu. Cielom je porozumiet
bezprostrednej a rozvijajiicej sa situdcii ¢loveka vo svete,
cez ktory mozno dosiahnut pochopenie druhého ¢love-
ka. Existencialisti kladd doraz aj na individudlne otdzky
o zmysle Zivota a odhalujui konkrétne Iudské prezivanie,
ako je strach, izkost, starost, prazdnota, osamotenost, zod-
povednost, utrpenie, pocit viny, hrie$nosti, alebo ztifalstva.
Clovek je absoliitne slobodny, nezdvisly od nikoho a ni¢oho,
sam zodpovedd za realizdciu svojich ¢inov, ktoré v Zivote
uskuto¢iiuje. Clovek nie je vopred vymedzeny nejakou
Iudskou prirodzenostou, ktord by predurcovala cely jeho
zivotny udel, ale naopak, vytvdra sa aZ v procese existen-
cie. (Porov.: HoryNa, B., STEPAN, J., BLECHA, L., SARADIN,
P.: Filozoficky slovnik. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc,
2002, s. 116)

5. Porov.: DRVOTA, S.: Uzkost a strach. Praha : Avicenum,
1971, s. 257-265.
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Kierkegaardom® za¢inaju dejiny existencialisticke;j
filozofie. Rozpracoval zdkladné témy a formu existen-
cialistického uvazovania. Bol priekopnikom nového
pristupu k pojmu existencie. Sice pojem existencie
nachddzame uz aj u Hegela v diele Fenomenologia du-
cha, v Kierkegaardovej protihegelovske;j filozofickej
interpretdcii v§ak tento pojem ziskal radikdlne nové
postavenie a vyznam. Preftho existenciu nemozno
mysliet, mozno ju Zit.

Jeho ndzory sa tykaju skor teoldgie, ako filozofie.
Nakolko je Kierkegaard myslitelom ndbozensky citia-
cim, dava pojem tzkosti aj do spojitosti s krestanskou
ndukou o pade do hriechu.

Stredobodom jeho pozornosti je ponajprv jednot-
livec, ktory je vytrhnuty zo spolo¢nosti, osamoteny,
postaveny pred Bohom, ako aj pred sebou samym.
Vychddza z ¢loveka ako tvorcu vyznamov vsetkého
jestvujiceho, usiluje sa, co najdokonalejsie analyzovat
sposoby usporiadania vnutorného Zivota ¢loveka, ¢i
uz vztah citovej a raciondlnej sféry, sposoby preziva-
nia uizkosti, strachu zo smrti, osamelosti, alebo zloZi-
tého systému motivacie ludského konania. Vychddza
z neopakovatelnosti a nezamenitelnosti subjektu,
ktorého vnitorny Zivot, subjektivne pohnitky, city
andlady nemd6zu byt vo svojej Uplnosti a vSestrannosti
predmetom objektivneho poznania.’

6. Soren Kierkegaard (ddnsky filozof, spisovatel a teolég)
sanarodil v roku 1813 v Kodani, ako siedme dieta zimozné-
ho obchodnika. Vo svojom rodnom meste ukon¢il stidium
pracou O pojme ironie so stalym zretelom na Sokrata. Bol pro-
movany na magistra slobodnych umeni. Matka a jeho piati
sirodenci zomreli behom niekolkych rokov. Otcove ndbo-
zenské zifalstvo preslo na Kierkegaarda, ktoré ovplyvnilo
jeho Zivot. V roku 1838 zomiera aj jeho otec. V roku 1840
sa Kierkegaard zasnubil s Reginou Olsenovou, ktord bola
od neho o desat rokov mladsia. O rok neskor Regina zru-
$ila zasnibenie a odisla do Berlina za $tddiom. Po zruseni
zasnub Seren prezival vnitorny zdpas so sebou samym.
Napriek tomu bol v§ak toho ndzoru, Ze aj v takomto stras-
nom utrpeni treba objavit to, ¢o je prospesné inym. Zomrel
v roku 1855, ked bol na vrchole svojho duchovného zdpasu.
Medzi jeho najdolezitejsie diela patria: Bud- alebo; Bdzen
a chvenie; Nemoc k smrti; Filozofické zlomky; Skutky
lasky; Pojem tzkosti; Strach a triaska. V tychto dielach je
odzrkadleny cely jeho Zivotny pribeh, naplneny strachom,
utrpenim, strastou a pochybnostami. (Porov.: ST6RIG, H.
J.: Malé déjiny filosofie. Kostelni Vydii : Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2000, s. 393-394.)

7. N4$ dansky myslitel dokdzal pochopit filozoficku di-
menziu ludského smutku, hibku zifalstva, strachu, izkosti
anerealizovaného bytia. Jeho dvahy prindsajd novy prvok,
totiZ poznanie, Ze vnutorné ludské utrpenie, vdsen, bolest,
smutok sd kvalitativne odlisné od taZzkosti materidlneho
zivota Cloveka. Kierkegaard sa poburuje proti viaésine ludi,
ktori zabidaji na svoje skuto¢né existovanie a berd svoj
zivot velmi automaticky. Na zdklade toho prichddza so svo-
jou vlastnou ndukou, ¢o znamend existovat. Cloveka chépe
ako vztah, ktory md vztah k sebe samému. Jeho bddanie
je zamerané na porozumenie Cloveku samému zoci-voci
nesamozrejmosti vlastného Zivota. Pri tomto porozumeni
velku tdlohu zohrdva reflexia ndlad a emdcii. V ndladach si
Clovek vzdy nejako rozumie a rozumie i sicnam vo svete.
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Centrom Kierkegaardovych tivah si porozumenia,
v ktorych pocitujeme zdvaznost bytia a sposobov jeho
realizdcie. Najvyznamnejsimi kategdriami v tejto
oblasti su prave strach, uzkost, hriesnost a z nich
plyntica bazen.?

V 19. storo¢i dochddza k formovaniu rozmanitych
pristupov ku skimaniu psychiky ¢loveka. Je to obdo-
bie rozvoja analytickej a hlbinnej psycholdgie. Kier-
kegaardov pristup k psychike jedinca bol vsak dost
odlisny od vtedajsej psychologii. Predmetom zdujmu
nasho myslitela nie sd konkrétne fenomény vedomia
alebo objektivne prejavy sprevadzajice psychicku
¢innost, ale to, ¢o pre jedinca predmet jeho vedomia
znamend a ako sa k nemu vztahuje. Uvedomoval si,
Ze pojem strachu a dzkosti patri viac do psycholégie’,
lenze t4 oba javy doposial dostato¢ne neskidmala.!
Jeho vplyv zasiahol najmai oblast filozofie a teoldgie
v 20. a 21. stor. Ako prvy z filozofov sa naplno venoval
tejto problematike a napisal knihy venované problému
strachu a izkosti. V nich pojmy nie len analyzuje, ale
presne klasifikuje v ich réznych formdch a stupiioch.

Uzkost ako pocit vmitorného stavu ducha?

Po mnohych skisenostiach so strachom a tizkostou
vo svojom Zivote, dospel k teoretickému spracovaniu
strachu ako bytostne dotykajiceho sa fenoménu. Po
dokladnej analyze jeho diel sa dopracujeme k vyjad-
reniu, Ze strach a tizkost su bytostne spojené s realitou
kazdodenného Zivota. Aj v pripade charakterizacie
tzkosti vychddzal zo svojho nenaplneného priatelské-
ho vztahu s Reginou Olsenovou, strachu z budicnosti
a nepokoja z Bozieho trestu.

Clovek si svoje postavenie vo svete uvedomuje az
vtedy, ked pocituje tarchu svojej existencie a zod-
povednost za jej uskutocnovanie. Podla Serena,
prostriedkami na zakiuSanie vlastnej existencie su
strach a izkost. Tymto fenoménom mozno rozumiet
az vtedy, ked'ich zazijeme, inaksie sd nevyjadritelné.
Kierkegaard kladie déraz na rozliSovanie medzi stra-
chom a tizkostou. Rozdiel spoc¢iva v predmete oboch

(Porov.: DEMUTH, A.: Kierkegaardov strach, chvenie a pojem
tizkosti. In: Schola Philosophica Tyrnaviensis: Postskriptum
ku Kierkegaardovi. Pusté Ulany : Schola Philosophica, 2006,
s. 90-91.)

8. Porov.: DEMUTH, A.: Kierkegaardoo strach, chvenie a po-
jemzkosti. In: Schola Philosophica Tyrnaviensis: Postskrip-
tum ku Kierkegaardovi. Pusté Ulany : Schola Philosophica,
2006, s. 90-91.

9. Kierkegaardovym zdkladom psycholdgie je porozu-
miet stavu a vyznamu strachu a tizkosti. Ide o porozumenie
toho, ako je vobec mozné byt tizkostnym a teda o porozu-
menie sebe samému, svojej existencii. Podla neho, iilohou
psycholdgie je odhalovat stratégie, ktoré osoba pouziva na
vyhybanie strachu a izkosti, a tak afektivne stavy a obzvldst
ndlady umoznuju ¢loveku prenikniit k hlb§im rovindm svo-
jej existencie. V nich sa ndm odkryva zdklad ndsho bytia.
(Porov.: DEMUTH, A.: Kierkegaard a rodiaca sa psychologia.
In: Diatka, C., KRALIK, R.: Osamely havran. Nitra : Uni-
verzita Kons$tantina Filozofa v Nitre, 2007, s. 49-57.)

10. Porov.: KIERKEGAARD, S.: Der Begriff Angst. Diissel-
dorf : Eugen Diederichs Verlag, 1958, s. 40-41.



prezivanych rozpoloZeni.!! Na dékladné vysvetlenie
kontradikcie medzi strachom a tzkostou si poslizil
biblickym textom o prvotnom hriechu.

V diele Pojem tizkosti*? autor rozoberd Adamov stav
nevinnosti, ktory spocival v nevedomosti moZnosti
hriechu. Nevedomie bolo narusené poznanim, a to
jedenim zo stromu poznania.’* Prvotnd nevinnost
spo¢iva v nevedomi moznej porusenosti. Utast na
BoZej mudrosti bola urcend len pre ¢loveka. Lenze
Kierkegaard prave urcenie chdpe ako duchovnu ne-
urcitost, pri ktorej je duch snivajici v ¢loveku. Tymto
snivajucim duchom je Adam. Svoju analégiu postavil
na texte z knihy Genezis, ktord cloveku v pripade ne-
viny upiera poznanie rozdielu medzi dobrym a zlym.

V stave nevinnosti bol mier a pokoj, ale po poru-
$eni prichadza rozorvanost vntitra ¢loveka. LenZe za
tento nepokoj nemodze nijaky zmaitok, ani boj, pretoze
nie je dovod preco a ani s kym bojovat. To je prave
nicota, ktord vyvoldva tizkost. Tato pévodnad tizkost
sa rodi akoby z nicoho a je predpokladom pre hriech.
Na mysli nemdme len hriech Adama a Evy, ale aj nd-
sledky hriechu celej populdcie sveta.

Pribeh knihy Genezis hovori, ¢o Boh povedal
Adamovi: ,, Zo vsetkych stromov raja mozes jest. Zo stro-
mu poznania dobra a zla vsak nejedz! Lebo deri, ked by
st z neho jedol, istotne zomries“ (Gn 2,16-17). On sam
tomu rozumel, ale Adam mu neporozumel, lebo ako
mohol plne rozliSovat medzi dobrym a zlym, ked az
zjedenim ovocia ich mohol rozliSovat.

Ked sa vezme, ze zdkaz vzbudzuje chut, tak na-
miesto nevedomia nastalo vedomie, potom ¢o si Adam
uvedomil, Ze md svoju slobodu, skrze ktordi moze
ochutnat plod stromu. Prave zdkaz ho desil, pretoze
si uvedomil svoju slobodu, ktord prebudil samotny
zakaz. Za slovom zdkazu nasleduju slovd, ktoré ur-
Cia trest: zomrie$."* Prekrocenim Bozieho zdkazu sa

11. Predmet strachu je stdle konkrétny, je to nieco, ¢oho
sa bojime a pred ¢im utekdme. Strach moze zazit konkrét-
ny subjekt v konkrétnej situdcii. Ale predmetom tizkosti
nie je ni¢ konkrétne, predmet ostdva nejasny. Tieto stavy
osamostatiiuju jedinca a stavaju ho pred vlastnd individu-
alitu. Ich obsahom je vzdy nieCo nechcené.

12. Spis Pojem tizkosti nemal existencialistické ambicie,
je predovsetkym povazovany z teologického hladiska za
dogmaticky. (Porov.: DEMUTH, A.: Kierkegaardov strach,
chovenie a pojem tizkosti. In: Schola Philosophica Tyrnavien-
sis: Postskriptum ku Kierkegaardovi. Pusté Ulany : Schola
Philosophica, 2006, s. 92.)

13. Porov.: DEMUTH, A.: Kierkegaardov strach, chvenie a po-
jemizkosti. In: Schola Philosophica Tyrnaviensis: Postskrip-
tum ku Kierkegaardovi. Pusté Ulany : Schola Philosophica,
2006, s. 90-93.

14. Co viak znamenalo zomriet, Adam vébec nechdpe.
Pravdepodobne mal len predstavu niecoho strasného. Ak
sa md rozvinut zdkaz chuti, musi sa rozvinut aj trest. Hr6za
bude iba tizkostou, pretoze Adam nerozumel, tomu ¢o mu
bolo povedané. Nekone¢nd moznost moct nieco urobit,
ktord sa rozvinula zdkazom, sa posiva bliZ$ie, pretoZe tdto
moznost odhaluje moznost a nie dosledky. (Porov.: KIERKE-
GAARD, S.: Der Begriff Angst. Diisseldorf : Eugen Diederichs
Verlag, 1958, s. 40-44.)
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otvara moznost slobody a dochddza k poznaniu dobra
a zla. A prave s moznostou slobody sa objavuje tizkost.
Takto je nevina vyobrazend v krajnosti, s izkostou vo
vztahu k trestom a zdkazom."

Adam pred skusenostou zhreSenia, v stave nevin-
nosti nemohol mat strach z BoZieho trestu, pretoze
s trestom a aj s hriechom nemal Ziadnu skisenost.
Adam o hriechu nevedel, ale tusil jeho moZnost.
A prdve tdto nezndma moznost zmeny stavu nevin-
nosti na nie¢o odli$né, nds naplia tzkostou. Prvy
hriech suvisi s reflexiou a disharméniou duchovnosti
apohlavnosti jedinca. Tdto disharmodnia ako nepomer
k sebe samému je pre nasho teistického myslitela za-
kladnou ¢rtou uzkosti.'* Aj ked ucenie Kierkegaarda,
nie je u¢enim Cirkvi', zdéraznuje v iom isty druh
fundamentalizmu, prostrednictvom ktorého nastu-
puje na cestu k nduke o tzkosti.

AKk by neprisiel na svet hriech, nebolo by tizkosti.
Pricom samotna tizkost este nie je hriechom, ale spa-
chanie hrie$neho skutku rezultuje do tzkosti. Moze-
me si teda vS§imnut, Ze medzi hriechom a tzkostou
je spatost. Ak by sa hriesny skutok nezaplietol skrze
jeden Cin slobodnej vole, taktiez by nebolo Ziadneho
hriechu. Niektori ludia az vtipne kladu otazky, kto-
rymi chcu hovorit o moZnostiach ¢i nemoznostiach
v tejto situdcii. Co v pripade, keby Adam nezhresil?
V okamihu, ked'uz je istd realita, je uz moznost Nic¢im,
ktorad ale laka vSetkych bezmyslienkovych ludi. Podla
Kierkegaarda je hlipe si kldst takéto otazky. Pyta sa
ich len hlipy Clovek a Ziadna veda na to neodpovie.'®

Uzkost ako pocit vititorného stavu ducha, mnohi
zaraduju do oblasti psycholdgie, ale t4 tento stav do-
statoCne neskima. Pri pozorovani deti sa daju vidiet
tieto fenomény, pri tiZzbe po dobrodruzstve a tajom-
stve. Zvieratd realitu strachu ¢i tizkosti neprezivaju,
pretoze nemaji duchovnt a rozumovi dusu. Clovek,
u ktorého sa prejavuje takato nevysvetlitelna uzkost,
je akoby ,,zviazany putami, ktoré su spletené z temnych

15. Porov.: KIERKEGAARD, S.: Der Begriff Angst. Diissel-
dorf : Eugen Diederichs Verlag, 1958, s. 40-44.

16. Porov.: DEMUTH, A.: Kierkegaardov strach, chvenie a po-
jemuzkosti. In: Schola Philosophica Tyrnaviensis: Postskrip-
tum ku Kierkegaardovi. Pusté Ulany : Schola Philosophica,
2006, s. 93-96.

17. Adam nemal vedomost o tom, ¢o bude nasledovat po
neuposlichnuti BoZieho zdkazu. Prvy ¢lovek dostal zdkaz,
aby Boh vyskusal jeho poslusnost. A tak hriechom stratil
posvicujuicu milost a pritiahol na seba hnev Boha. Dedi¢-
ny hriech je smrt duse, ktord spo¢iva v nepritomnosti po-
svicujuicej milosti. Ako hovori Tomds$ Akvinsky, Ze nase
pomenovanie terminom dedi¢ny hriech, je odvrdatenim
sa od Boha. Tento hries$ny stav, ktory sice bol iniciovany
hriesnym skutkom, prechddza na nds vSetkych s vynimkou
osobnej viny. (Porov: FRANKOVSKY, A.: Predndsky zo $pecidl-
nej dogmatiky. Nauka o Bohu Stvoritelovi. Spisské Podhradie
: Knazsky semindr biskupa Jdna Vojtassdka, 1994, s. 51-52.)

18. Porov.: KIERKEGAARD, S.: Der Begriff Angst. Diissel-
dorf : Eugen Diederichs Verlag, 1958, s. 48-50.
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predstdv, zo sklucujiicich snov, z nepokojnych myslienok
a desivych predtiich.“ Y

Podla Serena je tizkost ambivalentnd, lebo v sebe
obsahuje zaroven odpudivost a aj pritazlivost. Ak ch-
ceme pozorovat dialektické urcenie tizkosti, javi sa,
ze ma i dialektickd dvojznacnost. Teisticky myslitel
charakterizuje tizkost ako sympaticku antipatiu a an-
tipatickd sympatiu.?’

Kierkegaard rozliSuje medzi objektivnou a sub-
jektivnou tzkostou. Subjektivna uizkost oznacuje
lzkost z osobnej viny jednotlivca, ktord zodpoveda
Adamovej uzkosti. Tymto chce poukazat na rozdiel
medzi prvym hriechom, ktory vo svojej podstate bol
subjektivnym pre Adama, ale v priebehu dejin lud-
ského pokolenia sa subjektivita prvého slobodného
prestipenca objektivizuje a prendsa na celé Iudstvo.
Subjektivna tizkost je tizkostou vystupujicou ako na-
sledok hriesneho skutku.?

Zdverecnd analyza

Myslenie Kierkegaarda sa vzdy prehodnocuje a da
sa povedat, ze pre dobu dneska sd jeho myslienky
zdravé a nanajvys provokujice nové dvahy, disputy
a polemiky. Strach a izkost umoznili Kierkegaardovi
stretnutie sa s Bohom.

Kierkegaard bol nielen vybornym filozofom, teo-
l6gom, ¢i spisovatelom, ale aj skvelym psychologom,
ktory ako prvy objavil, Ze strach a tzkost prispievaju
k normalnemu rastu osobnosti, k procesu individu-
alizdcie. Tieto fenomény patria k ¢innému Zivotu
individua, si normdlnym javom, nutnym prostried-
kom sebavychovy, predpokladom sebauvedomovania
a zaujatia r6znych postojov.
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SPRAVODLIVA MZDA

M. Kolejdak: The Problem of Fair Wages

This study presents the historical development of remuneration for work, and the criteria for fair wages, including the need to
employ notions such as subjective and objective value of work, commutative justice and the concept of family wages. The study also
examines the relationship between the level of wages and unemployment. Finally, it also examines the problem of social security

related to the concept of fair wages.

Uvod

V dobe socializmu mali takmer vS$etci pracujuci vel-
mi nizke mzdy, také, aby mohli z mesiaca na mesiac
vyzit. Po pade totality s prichodom demokracie doslo
k vyraznej diferencidcii miezd. No tym sa vynorila
otazka spravodlivej mzdy, ktord je stdle aktudlna.
V tomto ¢lanku bude v zdkladnych rysoch naértnuty
vyvoj foriem odmenovania (mzdy) za prdcu a bude po-
ukdzané na kritérid spravodlivej mzdy. Nebude chybat
ani zamyslenie nad socidlnymi istotami, ktoré byvaju
bud prehliadané, alebo zneuZzivané nielen populista-
mi, ale aj tymi, ktori z nich nespravodlivo profituju.

Vyvoj odmeriovania prdce

Praca produkuje dobra, a teda si zasluhuje odmenu.
Nie je pripustné, aby sa chdpala ako povinnost bez
naroku na odmenu. Aj v historickych podmienkach,
v ktorych pracovali iba otroci alebo Iudia, ktorymi sa
pohfdalo, pani, ktori ukladali pracu (a nie iba mate-
ridlnu, ved v Rime boli pisatelmi a kaligrafmi prédve
otroci), v ramci odmeny aspon zivili ndjomnych ro-
botnikov. V Rime byvali otroci v dome pana alebo na
jeho pozemku. Vo feudalnej spolo¢nosti bolo nevolni-
kom priznané pravo zit zo zeme, na ktorej pracovali.!
V modernej dobe je pracovnik odmenovany za svoju
priacu platom. K. Sen opisuje tito zmenu: ,, Mzdovy
systém sa prave narodil. Pocas storo¢i individua tvr-
do pracovali na polovacke, rybacke, pri zbere tirody,
v chove zvierat a na obrdbani p6dy s inymi systémami
odmeny. Este dnes vdcésina pracujicich na svetovej
lrovni ponuka svoju pracu cez instituciondlne zmlu-
vy, ktoré nie su penazné. Naopak, velka ¢ast modernej
ekonomickej tedrie analyzuje zamestnanost v ramci
platobného systému a $tuduje rozdelenie zdrojov
v tomto $pecifickom priestore. Z tejto protichodnosti
netreba Zasnut, pretoze aktudlna ekonomicka tedria
sa obmedzuje, implicitne alebo explicitne, na Stidium
pokrokovych kapitalistickych ekonomik.?

S priemyselnym rozvojom nastal velky konflikt
medzi zamestnédvatelom a robotnikom, ¢iZe konflikt
medzi svetom kapitalu a svetom prace. Tento konflikt
bol vedeny principom maximadlneho zisku, a preto
bola snaha robotnikom urcit ¢o moZno najmensiu od-

1. Porov. R. Sp1azz1, Lineamenti di etica economica, Bologna
1995, s. 80.

2. K. A. SEN, Risorse, valori e sviluppo, Torino 1992, s. IX-
X.

menu.? Bol to teda aj konflikt moci. Prdca bola Casto
chapand ako tovar, ako objekt vyjedndvania medzi
robotnikom a zamestndvatelom na ¢isto ekonomicke;j
drovni. Ba este horsie, ako objekt konkurencie medzi
samotnymi robotnikmi, ktor{ sa pretekali v ponuke
pracovat za ¢o najnizs§iu mzdu, len aby ich prijali. Od-
mena bola stanovend zmluvou podla zdkona dopytu
a ponuky. Ak svoje sluzby pontikalo vela robotnikov
a dopyt po praci bol obmedzeny, cena price bola
nevyhnutne nizka. Od chvile, ked robotnik mohol
slobodne prijat alebo odmietnut pracovnd zmluvu,
nebol povinny prijat nizku mzdu, ktord mu bola po-
niknutd. Ale ak zmluvu prijal, bol pravne povinny
ju zachovat. Tento koncept bol tak silny, Ze dokonca
teolégovia boli Casto presvedcéeni, Ze spravodlivost si
vyzaduje, aby mzda bola regulovana tymto spésobom.
Jediné rieSenie katastrofdlnej situdcie robotnikov sa
preto hladalo v charitativnych dielach lasky.

Proti tejto ekonomickej tedrii sa rozhodne postavil
Lev XIII. v encyklike Rerum novarum. Od vydania
tejto encykliky stoji koncept spravodlivej mzdy v so-
cidlnom uceni Cirkvi na prvom mieste. Spravodlivad
mzda, zdoéraznil neskorsie aj Jan Pavol II., je ,,kItico-
vym problémom socidlnej etiky,* kritériom ,,spra-
vodlivosti medzi pracujicim a zamestnavatelom,
ako aj ,,konkrétnou previerkou spravodlivosti celého
socidlno-ekonomického zriadenia.“* Pracovnik m4d
prévo na spravodlivd mzdu.’

V konkrétnych pripadoch nie je lahké objektivne
stanovit hodnotu ludskej prace (staci si spomentt na
pracu matky v domdcnosti). Mzda sa definitivne urcu-
je zmluvou medzi pracujicim a priamym zamestnava-
telom. No v dnesnej spolo¢nosti md na jej formovanie
Casto velmi velky vplyv aj nepriamy zamestnavatel.
Komplikovana ekonomicka situdcia v§ak nedovoluje
jej presné stanovenie. Zdkladnym faktom je, Ze mzda
nemoze byt ponechand iba na samotné zakony trhu
arovnako nemoze byt svojvolne urcend. Existuji mo-
ralne kritérid na jej spravodlivé stanovenie.

Potreba osoby

Potreba osoby je zdkladné kritérium spravodlivej
mzdy. Biblia hovori: ,Neodopri placu biednemu
a chudobnému, ¢i uz je brat alebo cudzinec, ktory
byva s tebou v krajine a v tvojom bydlisku. Vyplatis

3. Porov. JAN PavoL II., encyklika Laborem exercens, 11.
4. JAN Pavol I1., encyklika Laborem exercens, 19.
S. Porov. tamZe, 8.
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mu mzdu este v ten den pred zdpadom slnka, lebo je
chudobny a zdvisi od nej jeho Zivot, aby nevolal k Pa-
novi a aby sa ti to nepocitalo za hriech® (Dt 24, 14-15).

Rerum novarum uvadza ,potrebu” ako zaklad celého
ucenia Cirkvi o spravodlivej mzde. Zdkladné charak-
teristiky prace su dve: praca je osobnd a nevyhnutnd,
»pretoze plody prace su nevyhnutné pre ¢loveka na
zachovanie Zivota a to je nezanedbatelnou povinnos-
tou, ktoru ¢lovekovi ukladd samotnd prirodzenost.*“®
Nevyhnutnym plodom préce je v modernej ekonomi-
ke spravodlivd mzda. Nakolko mzda je nevyhnutna
pre Zivobytie, nemoze sa dostat pod minimalnu tdro-
ven. Je nespravodlivé niitit robotnika, ktory nemd iné
moznosti zivobytia, aby prijal mzdu pod Zivotnym
minimom. Pracovné zmluvy zdvisia vZdy od priro-
dzenej spravodlivosti, ktord predchddza a prevysuje
slobodni vélu stran.’

Fakt, Ze v spolo¢nosti bola uréend minimalna mzda
neznamend, ze je v kazdom pripade spravodlivda. Ak
tdto mzda by sa ukdzala z nejakého doévodu prilis
nizka, napriklad pre pokles kurzu penazi alebo pre
zvlastny prispevok zo strany pracovnika, zamestna-
vatel je povinny zo spravodlivosti ju zdvihnut. Ak je
zarobok robotnika niz$i ako minimdlna mzda, za-
mestnavatel je povinny rozdiel doplnit. Minimadlna
mzda mad zabezpecit nevyhnutné prostriedky k zivo-
tu, medzi ktoré patri jedlo, oblecCenie, byvanie.

Druhy vatikdnsky koncil rozsiril koncept minimadlne;j
mzdy. Mzda ma dovolit pracovnikovi zadostucinit
jeho duchovnym a kultirnym potrebam v zhode so
Standardom Zivota v ndrode, v ktorom Zije.?®

Subjektivna a objektivna hodnota prdce

Dostojnost kazdej osoby vyzaduje, aby sa v kazdej
pracovnej ¢innosti rozliSovala objektivna a subjek-
tivna hodnota prace. Objektivna hodnota price sa
vztahuje na kvalitu a kvantitu prace. Pod objektiv-
nou pracou sa chdpe jej obsah, produkt, prostriedky
s ktorymi bola praca v roznych dejinnych obdobiach
vykondvand. S touto témou suvisia mnoh¢€ sicasné
problémy: nahradenie Iudskej prace strojmi; pouzitie
novych materidlov, atd. Odmenovat mzdou iba tito
objektivnu hodnotu prace by znamenalo zredukovat
Cloveka na stroj.

Subjektivna hodnota sa vztahuje na dostojnost
osoby, ktord pracuje. Poukazuje na to, Ze subjektom
price je Clovek ako osoba. Tu treba vziat do dvahy:
dostojnost a zodpovednost otca rodiny; ddstojnost
apodmienky zivota hendikepovaného; poznanie pra-
ce a praktickd skidsenost; Cas strdveny na formadciu;
schopnosti; zverenu zodpovednost; vydanu energiu;
intelektudlne zdatnosti, ktoré sa nemaju brat do ivahy
mene;j ako sila svalov, atd. Vzdelanie tvori vzdy vy-
znamné obohatenie Iudskej osoby. Ak sa napriklad
praca, na ktoru je potrebné aspon odborné vzdelanie,
odmenuje slabsie nez telesnd praca, vznikd nezamest-

6. Lev XIII., encyklika Rerum novarum, 36.
7. Porov. tamze, 37.
8. Porov. Gaudium et spes, 67.
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nanost inteligencie®’ a ludia nemajui zdujem rozvijat
a pouzivat svoje intelektudlne schopnosti pre dobro
spolo¢nosti, pretoZe manudlna prica je leps$ie platena.

Zdakladné kritérium etickej povahy pri posudzovani
subjektivnej a objektivnej hodnoty prace je, Ze ,,subjek-
tivnemu vyznamu prace davame prednost pred objek-
tivhym.“?° ,,;To v§ak neznamend, Ze ludskd pracu ne-
mozno hodnotit a kvalifikovat aj z objektivneho hladis-
ka.“!! Ale ak sa v materialistickej civilizdcii ,pripisuje
dolezitost predovsetkym objektivnemu rozmeru prace,
kym subjektivny rozmer [...] sa stdva druhoradym®'?,
Cloveku sa nepriznava alebo umensuje jeho dostojnost
a jeho nepopieratelné pravo. Kritérium subjektu ndm
hovori, Ze praca md byt ,,na mieru ¢loveka.“

Toto kritérium ochranuje ¢loveka pred roznymi for-
mami vykoristovania, ktoré existuju aj v modernom
svete. Ak sa posudzuju veci z tohto zorného uhla, po-
tom ani vyplatenie zasliZenej mzdy neumensuje vinu
zamestnavatela, ktory od pracovnikov Ziada nadmer-
ny fyzicky, emotivny alebo mentdlny vykon. Peniaze
samy o sebe nie st schopné vyliecit tito dishumani-
zdciu. Ziadne mnoZstvo pefiazi neméze vykompen-
zovat $kodu, ktord sposobuje zamestndvatel, ktory
nemd na mysli komplexné dobro tak pracovnika ako
aj klienta. Tato dishumanizdcia robotnikov je dnes
praktizovand ¢asto na zaklade zmliv, do ktorych za-
mestndvatelia vsuivaju vetu, Ze nad¢asy su zahrnuté
v dohodnutej mzde.

Komutativna spravodlivost

Komutativna spravodlivost Ziada, aby bola medzi
sluzbou a prijatou odmenou rovnost. Mzda ma predo-
vSetkym zodpovedat prinosu pracovnika do vyroby
a na hospodarsky stav podniku. Je tu mozné brat do
tvahy aj riziko, spojené s pracou. Toto pravidlo dava
miesto pre rozdiely vo mzde, ale tie majui ostat v is-
tych rozumnych hraniciach. Nie je ospravedlnitelna
velmi vysokd mzda za malo namdhavu pracu a velmi
slaba mzda pre celé kategorie Cestnych a pracovitych
obcanov.*

Kto podd vac¢si vykon ako druhy, mad za inak rovna-
kych podmienok pravo na vyssiu odmenu. Rovnake;j
praci ma zodpovedat rovnakd odmena. Ndrodnost,
vierovyznanie, rasa alebo pohlavie sa nemdézu stat
doévodom vykoristovania. Zeny nemézu byt platené
menej ako muzi jednoducho z dévodu pohlavia. Je
nalichavou poziadavkou garantovat aj Zenam rovnaké
zaobchddzanie nielen pri odmene, ale aj pri podmien-
kach prdce a ochrany.”® Tak isto ,,vo¢i pracujicemu

9. Porov. tamzZe.

10. JAN PavoL I1., encyklika Laborem exercens, 6.

11. Tamze.

12. Tamze, 7.

13. JAN Pavol I1., Omelia del 21-V-1989, in: Insegnamenti
di Giovanni Paolo II, 1 (1989), Libreria Editrice Vaticana
1991, 's. 1303.

14. Porov. JAN XXIII., encyklika Mater et magistra, 57.

15. Porov. JAN PavoL II., Messaggio del 10-X1-89, in: In-
segnamenti di Giovanni Paolo I1, 2 (1989), Libreria Editrice
Vaticana 1991, s. 490.



emigrantovi musia platit tie isté kritérid, ako voci
kazdému inému pracovnikovi v tej spolo¢nosti.“ Je
potrebnad spravodlivost pre vsetkych.

V priemyselnej ekonomike konkrétna hodnota pri-
spevku robotnika na produkte sa nedd vypocitat jed-
noducho. Produkcia je vysledkom mnohych pricin.
Okrem price je tu vedenie, sluzba, ktord vykonava
podnikatel, kapital (ktory je Casto investovany s istym
rizikom) a pdda. Zamestnavatel sa nemo6Zze usilovat
o svoj zisk na naklady robotnika.

Quadragesimo anno sa po prvykrat vyslovne zmie-
nuje aj o probléme ucasti pracovnikov na ziskanom
vynose podniku. Encyklika tu pouZziva technicky vy-
raz ,spolo¢enskd dohoda“.” Tdto dohoda m4d miernit
tradi¢nd pracovnu dohodu a mala by dovolit robot-
nikom stat sa zainteresovanymi ¢i uz na vlastnictve
alebo na sprave a do urcitej miery mat spoluti¢ast na
ziskanom vynose.'® Mater et Magistra $pecifikuje, ze
toto sa ma uskutoc¢nit ,zvlast, ak platy, ktoré su im
vypldcané, nepresahuji minimdlnu mzdu“"

Rodinnd mzda

Koncept rodinnej mzdy vznikol v priemyselnej
spoloc¢nosti. V polnohospodadrskej civilizacii praca na
poli slizila Zivobytiu celej rodiny, ktora tam bola celd
zamestnand. Modernd industridlna praca priniesla
oddelenie priace od rodiny, miesta prace od miesta
byvania a zverila takmer vylu¢ne vyZivovanie rodiny
dospelym robotnikom, pretoZe na tento druh prace
nie sd sposobilé maloleté deti a Casto ani zeny, hoci pri
obrabani zeme a pri chove dobytka dobre pomadhali.
Je pravda, Ze v prvej industridlnej peridde Zeny a deti
museli robit vyCerpdvajiice prace za niz§iu mzdu ako
muzi a horsie sa s nimi zaobchddzalo. To vsak bola
nespravodlivost, Casto az krutost, ktord velmi rychlo
vyvolala odpor verejnej mienky, o vyvolalo zdsah
$tatu na obranu Zien a deti. Prichadzali tieZ nové ne-
vyhnutnosti, ako napriklad potreba zabezpecit detom
Coraz dlhsie trvajice studid.

S tymito zmenami nastdva historickd nutnost za-
viest rodinnd mzdu. Ale hned sa objavili aj tazkosti
s jej praktickym rieSenim. Boli vyhrady aj voci sa-
motnému principu rodinnej mzdy. V prvom rade islo
o: a) nerovnost, ktord sa vytvdra pri rovnakej praci
medzi tym, kto md a kto nemd rodinu; b) nerovnost,
ktord sa vytvdra pri rovnakej praci a ob¢ianskych pod-
mienkach na zdklade poctu deti; ¢) prili$né bremeno
ulozené podnikom; d) nebezpecdie, Ze pri prijimani
do zamestnania sa bude davat prednost slobodnym.

Klicom riesenia bolo, Ze sa uznalo pravo rodiny
mat tcast na spolo¢nom dobre a povinnost spolo¢nosti
zadostuéinit tomuto pravu. TaZkosti boli prekonané
vyjasnenim konceptov a rozliSenim foriem odmeny za
pracu a podporou v Zivotnej nevyhnutnosti. Potom bolo
treba rozmyslat, akym praktickym spdsobom a akou

16. JAN PavoL I1., encyklika Laborem exercens, 23.

17. Porov. Prus X1., encyklika Quadragesimo anno, 66-67.
18. Porov. tamzZe.

19. JAN XXIII., Mater et magistra, 62.
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technickou formou md byt zavedené toto pravo pamé-
tajlic na podmienky osob, spolo¢nosti, podnikov atd.
Vseobecne sa stanovil ako norma zdkladny ,rodinny
plat“, rovnaky pre vsetkych, doplneny pridavkami na
Zenu a tieZ na pocet deti.?® Takze dnes mdme medzi
zdkladnymi Kkritériami spravodlivej mzdy kritérium,
ktoré mozeme nazvat kritérium rodinnej mzdy. Mzda
robotnika ma byt dostato¢nd nielen na jeho zivobytie,
ale aj pre rodinu, za ktoru je zodpovedny. Potvrdzuju
to skoro vSetky encykliky.? Aj II. vatikdnsky koncil
ucti: ,,Odmena za pracu ma byt takd, aby poskytovala
Cloveku a jeho rodine moZnost slusne Zit po stranke
materidlnej, spoloCenskej, kultirnej a duchovnej“.?

Jan Pavol II. $pecifikuje, Ze podpora rodiny je moznd
bud prostrednictvom rodinnej mzdy alebo prostred-
nictvom inych socidlnych opatreni. Hovori o spravodli-
vej odmene, ktord ,,sa moze realizovat ¢i uz takzvanou
rodinnou mzdou, to znamend jedinou odmenou danou
za pracu hlave rodiny, vystacujlicou na vSetky potreby
rodiny bez toho, Ze by musela zarobkovu ¢innost mimo
domu konat aj manzelka alebo inymi socidlnymi opat-
reniami, ako su rodinné priplatky alebo priplatky na
matku, ktord sa venuje vyluc¢ne rodine; tieto prispevky
musia zodpovedat skutoénym potrebam, to znaci poctu
vyzivovanych os6b pocas celého obdobia, v ktorom nie
st schopné doéstojne prevziat zodpovednost za vlastny
zivot“.?® Ak by podpora bola iba na limitovany pocet
deti, napriklad na dve alebo tri, pacha sa nespravodli-
vost na viacpocetnych rodinach.

Nakoniec Jan Pavol II. dodava, Ze koncept prava ro-
diny na vyZzivovanie zahfna aj pravo zalozit si rodinu:
»Spravodlivd odmena dospelej osoby zodpovednej za
rodinu je td odmena, ktora sta¢i na zaloZenie rodiny
ana zabezpecenie jej budicnosti“.?* Odmena slobod-
ného robotnika mad byt takd, aby mu dovolila zalozit si
rodinu, ked to bude chciet, pretoZe medzi zdkladnymi
pravami robotnika je aj toto pravo. Bude na nom, ak
ostane slobodnym, ¢i pouZije to, co dostane navyse,
nie na uspokojenie svojich egoistickych tizob, ale na
diela solidarity v sluzbe spolo¢nému dobru.

Kym vs$ak podmienky vS§eobecného hospodarstva
alebo podniku nedovoluju platit dospelému robotni-
kovi plnu rodinnd mzdu, spolo¢nost, hospodarstvo
a napokon i $tdt maju povinnost postarat sa o to, aby
aspon otcovia rodin dostdavali primerany rodinny
plat, ktory by stacil na vychovu nezaopatrenych deti.

Vyska mzdy a nezamestnanost
Dnes ,zostava mzda Cize odmena za pracu kon-
krétnym prostriedkom, pomocou ktorého méze mat

20. Porov. R. Sp1Azz1, Lineamenti di etica economica, s. 85-
86.

21. Porov. JAN XXIII., encyklika Pacem in terris, 105 P1us
XI., encyklika Quadragesimo anno, 72; JAN PavoL I1., encyk-
lika Laborem exercens, 19; JAN PavoL I1., encyklika Centesi-
mus annus, 8.

22. Gaudium et spes, 67.

23. JAN Pavol II., encyklika Laborem exercens, 19.

24. Tamze.
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obrovska viac¢sina Iudi pristup k dobrdm urcenym na
spolo¢né uzivanie. Su to dobra prirody a dobra zis-
kané vyrobou. K jednym aj druhym pracujici maju
pristup prostrednictvom mzdy, ktord dostdvaju ako
odmenu za svoju pracu®“.”® Vsetci maji pravo mat
lcast na spolo¢nom dobre, ktoré dnes velmi zavisi od
spravodlivej mzdy. Nezamestnani majui obmedzeny
pristup k spolo¢nému dobru. Pocet zamestnanych
anezamestnanych zavisi aj od drovne mzdy. Existuje
totizto vztah medzi vyskou mzdy a zamestnanostou.
Podla ekonémov prili$ velké mzdy mo6zu zapricinit
nizku a nedostato¢nu troven zamestnanosti. Impli-
citne to potvrdzuje Pius XII.: ,,Je nespravodlivé ziadat
prehnané mzdy, ked ich podnik nemoéze uniest bez
toho, Ze by sam skrachoval a ndsledne spdsobil pohro-
mu pre robotnikov“.?® Ak teda z jednej strany mzda
ma dosiahnut adekvatnu tdroven, aby zabezpecila Zi-
votné potreby, zdroven mad ostat v ramci stanovenych
hranic, aby neohrozila pravo na pracu vsetkym tym,
ktori chcd a mézu pracovat. Pius XII. dalej tvrdi, ze
od drovne mzdy zdvisi aj vytvorenie novych pracov-
nych miest: ,,T4 istd spravodlivost vyzaduje [...], aby,
pokial je to mozné, mzda bola usmernovana takym
sposobom, Zeby ¢o najvicsiemu moznému poctu ro-
botnikov bolo umoznené vykondvat svoju pracu a do-
stdvat za fiu primerané plody na svoje zivobytie“.?’
Od stavu zamestnanosti zavisia vztahy medzi ro-
botnikmi a zamestnavatelmi. V pripade plnej za-
mestnanosti robotnici mdézu zneuzit svoju vyhodu vo
vztahu k zamestndvatelom prekrociac hranice toho,
o pripusta komplexny ekonomicky ramec. V pripade
vysokej nezamestnanosti sd zasa najviac postihnuti
nezamestnani. Rast miezd nevytvara nejaké nové pra-
covné miesta.?® ,,Je teda proti socidlnej spravodlivosti,
ak v zdujme vlastnych vyhod, bez ohladu na spolo¢né
dobro, sa mzda robotnikov prehnane zniZzuje alebo
prehnane zvysuje“.? Svoju udlohu tu hraji aj odbo-
ry, ktoré niekedy ziadajui také zvysenie mzdy, ktoré
poskodzuje ekonomiku (ak to napriklad vedie k za-
dlZovaniu stdatu, o moze sposobit aj velké problémy
v medzindrodnom rozmere) a inokedy mlcia pri ne-
spravodlivej mzde, pretoZe maju Casto silnejSie prepo-
jenie s vy$$imi spolocenskymi triedami ako s niz$imi.
Ekondémia md smerovat k tomu, aby zabezpecila
pracu pre vSetkych nielen na drovni narodnej, ale aj
medzinarodnej. Preto v pripade ekonomickej krizy na
trovni podniku, na drovni narodnej alebo medzina-
rodnej, socidlna spravodlivost mdze niekedy vyZado-
vat znizenie miezd a zrieknutie sa plného rodinného
platu. V tychto pripadoch nerozumné naliehanie na
plny rodinny plat by bolo nespravodlivé vo vztahu
k podniku, k nirodnej alebo medzinarodnej ekono-
mike. A nakoniec by to bolo aj v rozpore so skutoc-

25. JAN Pavol I1., encyklika Laborem exercens, 19.

26. P1us X1., encyklika Quadragesimo anno, 73.

27. Tamze, 75.

28. Porov. A. F. Utz, Etica economica. Filosofia. Teologia.
Sociologia, Cinsello Balsamo 1999, s. 292.

29. Prus XI., encyklika Quadragesimo anno, 75.
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nym dobrom samotného robotnika. AKk si Zivobytie
rodiny vyzaduje, aby mzda nebola nizsia, ako je istd
minimdlna hranica, ciel plnej zamestnanosti si vy-
zaduje, aby mzda nestupla na velmi vysoku droven.*
Plnd zamestnanost tak predchadza spravodlivid mzdu.
Spravodlivy vztah medzi zamestndvatelom a pracuju-
cim sa md dosiahnut pri iplnej zamestnanosti.

Spravodlivd mzda podmienuje tcast na spoloc-
nom dobre, a preto musi byt zaistena spravodliva
proporcia aj medzi mzdou a cenami.’! Doélezitd nie
je penaznd mzda ako takd, ale jej kipna sila, ktord
moze garantovat. ,AZ vtedy socidlne hospodarstvo
bude skuto¢ne fungovat a prinesie svoje plody, ked
sa vSetkym jednotlivym ¢lenom spolo¢nosti poskyt-
nu vsetky dobr4 [...]. Tieto dobrd musia byt v takom
mnozstve, aké je potrebné tak na zabezpecenie potrieb
a skromného pohodlia, ako i na povznesenie zivotnej
drovne Iudi“3

Konzekventne rast odmien zvlastnych skupin méze
prist Iahko do rozporu so socidlnou spravodlivostou.
Casto tieto odmeny prinest tymto skupindm ¢asné
vyhody na ukor spotrebitelov (inych robotnikov),
ktori musia platit vysSie ceny za vyrobky tych firiem,
kde maju vicsie mzdy. Neexistuje nevyhnutne spra-
vodlivé pravo na vicsie mzdy. Socidlna spravodlivost
skor vyzaduje zniZenie cien tychto vyrobkov. Mali by
z toho uzitok vsetci Clenovia spolo¢nosti. A toto je
aj najistejsi a najspravodlivejsi spdsob zabezpecenia
Gcasti na prospechu tym, ktori v minulosti prispeli
k budovaniu ekonomiky, a ktori teraz ziji zo sta-
robného déchodku.®

Prostrednictvom spravodlivej mzdy sa ma dospiet
k ,spravnej imernosti medzi rozli¢nymi druhmi za-
mestnania: pracou v polnohospodadrstve, v priemysle,
v mnohorakych sluzbach, intelektudlnou pracou, ako
aj vedeckou ¢i umeleckou pracou podla schopnosti
jednotlivych Iudi a pre spolo¢né dobro kazdého spo-
lo¢enstva a celého ludstva“3*

Ak myslime na medzindrodnu uroven, spravod-
livd mzda ma byt prostriedkom, prostrednictvom
ktorého Iudskd praca da ,vSetkym pracujicim po-
dobné prava, aby tak Zivotnd droven pracujicich
Iudi v jednotlivych spolo¢enstvach ukazovala menej
kriklavych rozdielov, ktoré su nespravodlivé a mézu
provokovat aj k ndsilnym reakcidm®“.* Medzindrodné
vztahy maju sledovat tito spravodlivost. Jeden narod
nemoze profitovat z iného ndroda tym, Ze bude platit
velmi madlo za prvotné matérie alebo tym, Ze pouzije
podobné nespravodlivosti v ekonomickych vztahoch.
Predovsetkym poziadavky pomoci rozvoja kladd vel-

30. Porov. C. DELL’ARINGA, Retribuzione, in: Dizionario
di dottrina sociale della Chiesa. Scienze sociale e Magistero,
Milano 2004, s. 548-549.

31. Porov. Prus XI., encyklika Quadragesimo anno, 76.

32. Tamze.

33, Porov. K. H. PESCHKE, Etica cristiana. 2. Teologia mo-
rale alla luce del Vaticano II, Roma 1989, s. 664.

34. JAN PavoL II., encyklika Laborem exercens, 18.

35. Tamze.



ké zavazky socidlnej spravodlivosti najbohats$im kra-
jindm, vratane ich pracovnych tried.

Mzda a socidlne istoty

Z historie je znamy stav bezbrannej slobody, mé-
zeme povedat Ze neuZzitoCnej, v kKtorej sa ocitli masy
robotnikov po oslobodeni Franciizskou revoliciou
(zakon Chapellier, 1791) spod tiesnivej ochrany sta-
rych korporicii, ale bez toho, Zeby ziskali nejaku is-
totu pre vlastnu existenciu. Naopak, boli niiten{ znd-
$at Zelezny zdkon ekondmie, zaloZenej na slobodnom
uzatvarani zmliv a na mzdovej konkurencii. Pomerne
rychlo sa v$ak objavili prvé iniciativy, ktoré sa snazili
zlepsit situdciu.

Z jednej strany samotni zamestndvatelia, podneco-
vani nielen ludskym citom, ale aj zdujmom zabezpecit
si zdatnych, stabilnych a vernych robotnikov vytva-
rali pre nich institicie zdravotnej starostlivosti, no
nielen pre pripad pracovnych tirazov, ako aj penzijné
banky, v§eobecne udrziavané zo zrazok z platov. Aj
robotnici, ktori Zili z platu, citili potrebu zdruzovat sa
pre pripad v§eobecnych rizik, a tak si vzdjomne poma-
hat. Toto podporovali privdtne poistovacie agentury.

Ale tieto privatne iniciativy sa ukdzali nedostatocné
tak pre ohrani¢enu pésobnost v nejakom podniku ako
aj pre nedostatok dobrovolnych prispievatelov. Ked'sa
konstatovala nedostato¢nost tychto systémov, dospelo
sa k novej koncepcii socidlnych tloh $tatu prostred-
nictvom socidlneho poistenia. V zdujme jednotlivcov
1 spolo¢nosti viac nebolo nedovolené jednotlivcom
ostat neprezieravym a podarilo sa ich donditit (aj ked
bolo treba bojovat proti odporu a namietkam) obeto-
vat Cast svojho zarobku na zabezpecenie vicsej istoty.
Vznikol systém povinného socidlneho poistenia. Tato
koncepcia mala svoj povod a svoj prvy prakticky roz-
voj v Nemecku od roku 1883 do roku 1889, a potom
sa rozvinula a rozsirila do mnohych krajin. Dnes je
prakticky v$ade v platnosti.*

Magistérium Cirkvi reagovalo na tieto zmeny. V roku
1931, ked bola publikovand encyklika Quadragesimo
anno, systémy socidlnych istot neboli eSte rozvinuté ako
dnes a skromny majetok mal sliZit na to, aby dovolil
robotnikom zniest rizikd, akymi si nezamestnanost,
choroba, nehody, staroba, pocetné rodiny, atd.*” Rizikd
boli iba postupne prenesené na systémy verejného po-
istenia. V novsich dokumentoch je vyslovnd zmienka
prave o nevyhnutnosti vytvorenia verejnych systémov
tohto druhu. V tom istom case boli pretlacené narazky
na to, ze je nevyhnutné, aby spravodlivd mzda obsaho-
vala aj minimadlnu droven Setrenia. Odmena za pracu
nadobudla postupne $ir$i koncept, ktory mysli nie iba
na bezprostrednd schopnost nakupu, ale aj na sériu
prezieravych a poistnych dobrodeni.?

V roku 1981 Jan Pavol I1. v encyklike Laborem exer-
cens uvadza socidlne zabezpecenia uz ako prava, ktoré

36. Porov. R. Sp1azz1, Lineamenti di etica economica, s. 89-
90.

37. Porov. P1us XI., encyklika Quadragesimo anno, 65.

38. Porov. P1us X1., encyklika Divini Redemptoris, 52.
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dopliuju plat. Patria tam socidlne opatrenia v pripade
pracovného drazu, zdravotné poistenie a dochodok.
Koncept prijmov za pracu, ktory pouziva, je odlisny
od konceptu odmeny, pretoZe mysli nielen na to, ¢o
sa dostdva bezprostredne do peniazeniek robotni-
kov a teda je bezprostredne k dispozicii ako kipna
sila, ale aj na Cast prijmov, ktord musi pokryt ndkla-
dy poistnych sluzieb. Tieto sluzby si oznacené ako
»Systém osobitnych prav, ktoré spolu s odmenou za
pracu rozhoduju o spravnom utvarani vztahov medzi
zamestnancom a zamestndvatelom®.>

Jan Pavol II. uci, Ze ekonomicky, politicky a socidl-
ny systém m4d vytvorit Struktiry socidlnej istoty. Vo
vztahu k socidlnej istote (je zelatelné, aby sa zdokona-
lovala) ma byt zisk zvlast podriadeny kritéridm, kto-
ré st spojené s principom solidarity. Zeleznd logika
zisku by mohla spdsobit, Ze sa na ne zabudne, alebo,
ze sa budu povazovat za prebyto¢né alebo este horsie,
mohla by vyprovokovat ich ndrast. V tejto perspektive
sinajslabsi a najchudobne;jsi ziadaju prvoradd pozor-
nost. Predovsetkym su tu skuto¢ne ,,chudobni®, Cize
zdstupy nezamestnanych.* Pomoc nezamestnanym je
teda jeden z velkych problémov modernej spolo¢nosti.

Treba rozliSovat medzi nezamestnanostou pre le-
nivost a ,niltenou“ nezamestnanostou. Ak nendjde
zamestnanie Clovek, ktory je schopny, chce pracovat
a jeho Zivobytie zavisi od jeho mzdy, tento md pravo
na pomoc od spolo¢nosti. Md ho na zdklade prava na
nevyhnutné prostriedky pre Zivot. Jan Pavol II. pise:
»Povinnost prispevkov v prospech nezamestnanych
¢ize povinnost udelovat primerané podpory potreb-
né na vydrziavanie nezamestnanych pracovnikov
aich rodin, je povinnost vyplyvajuica z najzakladnej-
$ej zdsady mordlneho poriadku v tejto oblasti, teda
zo zasady vSeobecného uzivania dobier alebo — este
jednoduchsie — z prdva na Zivot a na jeho udrzanie®“.
Takto realizovana solidarita zodpovedd poziadavkdm
spravodlivosti a ludskej dostojnosti. V pripadoch ex-
trémnej nidze moze Clovek najnevyhnutnejsie veci
na prezitie dokonca ukradnuit.

Systém socidlneho poistenia vsak byva Casto zne-
uzivany. Zneuzivanie systému osobami, ktoré nechcu
pracovat alebo ktoré nemo6zu pracovat, pretoze pra-
cuju inde, napriklad nacierno sikromne podnikajd,
je hriechom podvodu a urazkou socidlnej spravodli-
vosti.# Cierna praca nezodpovedd konceptu soliddr-
nych vztahov v spolo¢nosti a je proti socidlnej spra-
vodlivosti a spolocnému dobru, pretoze dochadza
k zneuZivaniu socidlneho systému. Zamestnavatel, no
Casto aj robotnik, zarabajui na tkor inych, ak neod-
vadzaju Cast zisku na socidlne poistenie, ktoré maju
vsetci podporovat.

Zo strany charitativneho $tatu, ktory ma garanto-
vat socidlne istoty, sa Ziada mudrost. Ak charitativny
$tat v mene spravodlivosti kradne tomu, kto pracuje

39. JAN PavoL II., encyklika Laborem exercens, 19.

40. Porov. JAN PavoL II., Discorso del 10-X1-90, s. 939.
41. JAN Pavol I1., encyklika Laborem exercens, 18.

42. Porov. K. H. PESCHKE, Etica cristiana, s. 658-659.

[ 127

Novi HorizoNTy



STUDIE

——

a dava tomu, ¢o je lenivy, podporuje nezodpovednost
a lenivost. Pravo na istotu neznamend, Ze spolo¢nost
— $tat by mal vziat na seba ulohy, ktoré normadlne pat-
ria do osobnej zodpovednosti alebo dokonca ju zrusit
s odovodnenim, Ze $tdt sa o obCana postard od kolisky
az po hrob za akychkolvek podmienok.

Z modernej skisenosti niektorych statov, kde bol
pokus integralne aplikovat poistovaci systém vyply-
va, Ze to bolo iluzérne a prili§ komplikované riese-
nie problému istoty, spojené s velkymi neprijemnos-
tami, so skuto¢nym sputanim C¢loveka, s ktorym sa
zaobchdadzalo nie ako so subjektom, ale s objektom
asistencie, k Comu sa pridalo pokusenie zabudnit na
¢nost mudrosti, ktord vedie k Setreniu (nie k lakom-
stvu) a k sprdavnej starostlivosti o vlastni budicnost
a budicnost rodiny. To je Iahka cesta k lenivosti, la-
hostajnosti, klamstvu a podvodu na tikor spolo¢ného
dobra. Vsetko st to rany poistovacim systémom, ktoré
sa praktizovali v roznych krajindch.

Socidlne poistenie sa md uviest do suladu so Set-
renim. Mzda by mala umoznit Setrenie, Cize tcast
robotnika na osobnom vlastnictve. Toto tvrdenie je
velmi doélezité, pretoze ukazuje, Ze socidlna nauka
Cirkvi nezabudla v nijakom pripade na ¢o najspravod-
livejsie rozdelenie osobného vlastnictva,® z ¢oho pra-
meni aj osobnd zodpovednost. Poistenie a Setrenie su
dvoma poZziadavkami osobného a rodinného pristupu
k vlastnictvu a socidlnym istotdm. Treba vychovavat
k predvidavosti a k Setreniu ako k vysledkom osobne;j
¢nosti mudrosti, ktord md celkovo viest jednotlivca
arodinu bez snahy premenit [udi na neosobnu masu,
a tak mechanizovat ich Zivot, zbaviac ich zaviazku bu-
dovat spolo¢nost, ktory aj napriek riziku dava cloveku
zivotnd silu a robi ho dospelym.*

Zdver

Respektovanie kritérii spravodlivej mzdy zo strany
zamestnavatelov i zo strany zamestnancov je pre dob-
ré fungovanie spolo¢nosti nevyhnutné. Spravodlivd
mzda v priemyselnej spolo¢nosti sa musi riadit nielen
kritériom potreby (zabezpecenie nevyhnutnych veci
pre Zivot), ale aj kritériom subjektivnej a objektivnej
hodnoty prace a konceptom rodinnej mzdy. Kedze
vyska mzdy ovplyviiuje vySku nezamestnanosti, je
nutné vediet objektivne zhodnotit ekonomickd situ-
aciu v spolo¢nosti, aby prehnané poziadavky na zvy-
Sovanie mzdy nesposobovali ndrast nezamestnanosti.

Treba sa vyhybat tomu, aby sa socidlny $tat zamie-
nal so zaopatrovacim Statom. V zdpadnej spolo¢nosti
maju socialistické strany tendenciu prendsat vSetku
socidlnu starostlivost od kolisky po hrob na stat, ¢im
zbavuju Iudi zodpovednosti a robia z nich nesvoj-
pravaych obcanov, vo v§etkom zdvislych na state. To
vedie k tomu, Ze $tat vyberd od obCanov na socidlne

43. Porov. J. SCHASCHING, Dai ,,diritti di lavoro® alla ,,cul-
tura del lavoro®, in: Quaderni de «L‘Osservatore Romanoy: 11
lavoro diritto e avventura dell’uomo, Cittf del Vaticano 1992,
s. 70.

44. Porov. R. Sp1azz1, Lineamenti di etica economica, s. 91-92.
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zabezpecCenie prilis velké dane, s ktorymi nedokaze
hospodarne nardbat. K tomu sa pripdja zneuzivanie
socialneho systému nezodpovednymi ob¢anmi, ¢o
demotivuje statocnych a pracovitych Iudi podporovat
takéto socidlne systémy.
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ROBERT DORMAN

V dnesnych médidch, ¢i uz printovych alebo elek-
tronickych, neustdle ¢itame a poctivame o réznych
“energidch”. Medzi nimi sa spomina aj energia nazy-
vand reiki. Co je vlastne tdto energia, odkial pochd-
dza, Co sposobuje a ako sa k nej stavia krestanstvo?

Doktrindlne a historické aspekty Reiki

V sticasnosti jestvuji mnohé praktiky alternativnej
mediciny, ktoré sa spdjaju prave v tom, Ze s vedeckou
medicinou nemaju ni¢ spolo¢né, vychadzaju zo siete
New Age a predstavuju sa ako prirodné, spiritudlne
a prirodno-spiritudlne presne tak ako sa svojho Casu
predstavoval $piritizmus.! Majster reiki Giancarlo
Tarozzi tvrdi: ,,Reiki sa predstavuje ako [...] ndstroj
prirodného uzdravenia pre toho, kto to potrebuje, [...]
no niec¢o viac hlboké a posvitné pre toho, kto si Zia-
da vrdtit sa k harmdnii s rytmom reality“.? Na jednej
strane, podla majstra reiki: ,,Reiki m4d inteligenciu
omnoho vacsiu ako je ta Iudska [...] energia nema
potrebu, aby bola vedend”,? no vedie reikistov, ktori
sa k nej maju aj modlit.* Na druhej strane ,,Energia je
neutrdlnasila[...] Kije typ elektrickej energie, ktora
vytvara telo a determinuje stav zdravia, ak opusti telo,
Zivot sa kon¢i.”® Reikisti musia viest telo s technikou.
V skutoénosti vsak je reiki “magické umenie”.®

Reikisti neguju a vzdpati svojimi skutkami potvr-
dzujui svoju pribuznost s New Age zdielajiic gnostic-
ko-ezoterickd samospasitelnost, humanisticki psy-
cholégiu a velky optimizmus.” Uvadzajui zahmleny
koncept neskutoénych energii, lahké spojenie medzi
pseudovedou a ezotericko-magickou ndukou, ktoré
by mali vysvetlit chorobu ako nevyvazenost energie,
auru ako stupen psychicko-fyzicko-emociondlneho

1. Spiritizmus sa predstavuje v troch protire¢iacich si
stupnioch: a) racionalistickd $kola: $piritizmus je vedou
(magnetizmus, bioenergia, chanellng, transkomunika-
cia...) b) veriaca $kola: $piritizmus je ndbozZenstvo (prikla-
dom je oficidlne vyhldsenie F.E.B. [ brazilska $piritistickd
federdcia), ktord v roku 1952 vyhldsila $piritizmus za nd-
bozenstvo; c) synkretistickd $kola: $piritizmus je magic-
kd praktika. Je zaujimavé, Ze v sucasnosti vydavatelstvo
Atlanitide, ktoré patri majstrovi reiki Giuseppe Zanella,
publikuje $piritistom ich literatiru. Aj termInolégia Rei-
ki je podobnd $piritizmu: “bratia svetla”, “éterické telo”,
“bytia Cistej energie”...

2. Tarozz1, G. Reiki: energia e guarigione, 1997, s. 13.

3. STEIN, D. Il libro del reiki, 1997, s. 54, 64.

4. Porov. SOLCIANSKY, A. Reiki. In Lojpa, M. Alternativne
lieCebné metddy s presahmi do ndbogenstiev, 2006, s. 178-179.

S. STEIN, D. 11 libro del reiki, 1997, s. 38, 106.

6. Tamze, s. 125.

7. Porov. ZANELLA, G., Reiki é Unitd, 1992, s. 149.
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ENERGIA REIKI
A KRESTANSTVO

duchovného dobra osoby a ¢akry ako brany, kadial
vstupuju energie, ktoré by boli odblokované prostred-
nictvom magicko-ezoterickej inicidcie.

»Reiki prislo na planétu prostrednictvom tantric-
kého bozstva Shiva [...], reiki sa vtelilo do ndsho ge-
netického kédu [...], pouzivajic Ki spdjame stratené
vlakna DNA, spojac mysel a telo [...] je to ezoteric-
ky systém kandlov, ktory spdja ¢loveka s pozemskou
Ki a s tou nebeskou a pomadha jej objavit schopnost,
zvlast uzdravovat, na ktoré davno zabudla [...] ak sa
vykondva denne na energetickom kruhu, mézu sa
lieCit takmer vSetky choroby tym, Ze od tej chvile
sa elimInuju energetické bloky a eventudlne slabosti
tela, privadzajic Ki do vSetkych orgdnov [...], reiki
je disciplina kundalini, lieCebné umenie, ktoré sti-
muluje Ki/Prahma tela tak, Ze energia pretekd za-
kladnymi kandlmi [...] V Indii je zndma pod menom
Prahma, u Zidov ako Ruach, v islamskych krajindch
ako Barraka, niektorf lieCitelia ju nazyvaju organic-
kd energia (Wilhelm Reich), zivo¢iSny magnetizmus
(F.A. Mesmer) a Archeus (Paracelzius). V Japonsku je
nazyvand Ki a od tial sa odvddza slovo reiki”.?

Reiki (rei — univerzalny; ki — energia; “univer-
zdlna energia”) by teda bola najrychlejsia technika
k dosiahnutiu takého osvietenia, aby sme zobudili
kozmického Krista alebo kozmického Budhu, kto-
ry je pritomny v hibke osoby, v sebe, a tak pomohli
opat vynorit sa bozstvu a rozsirit skrytd moc, ktora
by dovolila manipulovat s realitou. Vedla reikistov
by boli duchovia, ktori vedu, ktori by pomdhali v di-
agnostikovani choroby, v karmickom uzdravovani,
uzdravovani désledkov pomylenych vztahov, ktoré
tazia aktudlnu karmu, nedovolujui jej napredovat
a boli by zdkladom neustdleho odhalovania, ktoré
vypréazdnuju a prekondvajui ndbozenstva.’

Majstri reiki produkuji falo$nd mytoldgiu a to aj
preto, aby priclenili a manipulovali ndbozenstvami
a aby si ospravedlnili velké rozdiely medzi mnoz-
stvom jestvujtcich rodin a $kol reiki.!

»Reiki nie je ndbozenstvo, ani tak nevyzera: je za-
kladom samotného Zivota a ako koncept, tak aj entita
je omnoho starsi ako akdkolvek ndbozenskd filozo-

8. STEIN, D. II libro del reiki, 1997, s. 21, 37, 149, 150, 157;
Na mnohych Internetovych strankach reikisti tvrdia, Ze:
“Reiki uzdravuje z akejkolvek choroby [...] S reiki sa sta-
neme podobni Bohu alebo Budhovi” napr: http://www.
amoretki.itladvanced_reiki_Intervista_usui.htm, (10. 7. 2011).

9. Porov. STEIN, D. Il libro del reiki, 1997, s. 26,62, 106,125,
131, 149, 244, 247.

10. Porov. GORDON, J., MENEGOTO, A. Retki tecnica o reli-
gione?, 2005, s. 44-54.
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fia. Vsetko ¢o Zije vlastni Ki [...], zmeny, ktorym ide
v Ustrety zem a ktoré priniesli zmiznutie Mu, jednej
z prvych civilizacii na zemi, ktora u¢i na zemi, ktora
ucila a praktizovala reiki a Atlantida, vytvorili vel-
ki kultirnu nevyvazenost, kvoli comu reiki zostala
dedic¢stvom zopdr vyvolenych [...] Nduka reiki bola
tak praktizovand pocas 2500 rokov po¢niic Budhom
[...], Jezi$ bol tieZ majster reiki formovanej v Indii
alebo Tibete a priviedol reiki do terminoldgie cesty
k osvieteniu“.!

Skutocnost Reiki

Reiki je praktika alternativnej mediciny patriaca
pod New Age, ktoré produkuje posvitno typu urob
si sam. Je to mieSanina $piritizmu, tantrizmu shia-
vita, teozofie, japonskych ndboZenstiev a dochutend
budhizmom tendai.

Majster Reiki prostrednictvom iniciacnych obradov
gnosticko ezoterického charakteru, ktoré pouzivaju
mandalu, harmoniza¢né symboly a mantru, vzyvanie
duchov Deva, hovoria, Ze odblokuju energeticky tok
v ludskom tele (ki), oCistiac energetické tepny (nadi),
otvoriac a $iriac ¢akry a opatovne spoja s univerzalnou
energiou (Rei-ki).!?

Slovo reiki indikuje univerzdlnu zivotnd silu. Je
definovand ako sila, ktord kond a Zije vo vSetkych
stvorenych veciach. Toto slovo sa skladd z dvoch Casti.
Slovo rei oznacuje univerzalny aspekt tejto nekonec-
nej energie, Ki je Castou rei, prostrednictvom ktorej
sa pouziva S$pecidlna a Specifickd energia nazyvand
zivotnd alebo univerzilna. Je to Zivotn4d sila, ktord
pretekd cez vsetko, ¢o Zije."

Podla majstra Reiki Giuseppe Zanellu nielen na
osoby, ale aj na zvieratd, rastliny ¢i veci sa mdze apli-
kovat reiki. Ako aj ndm sa paci dobré zaobchddzanie
a jednanie, tak to majui za potreby aj zvieratd. Ak
zviera, kKtoré len neddvno vstupilo do nasho pribytku
nepoznd este dobre svojich panov, Reiki im pomdze
aby sa citili ako priatelia, pom6ze mu citit sa ako
niekto, komu sa doveruje a s kym mézem vstipit do
vztahu. Ryby a vtaciky, ktoré si drobné, pri nich mo-
zeme polozit ruky na klietku a energia bude aj nadalej
pridit. Co sa tyka rastlin, bolo by dobré polozit ruky
na zem, ktord pokryva korene, zatial ¢o polnohospo-
dari alebo ti, ¢o majui zdhradku mo6zu pouzit spdsob
pre prenesenie energie a rast toho ¢o je zasadené
bude rychlejsi[...] s Reiki bude§ mat okrem iného aj
moznost obohatit Tvoje lieky, jedlo, kozmetické pri-
pravky, atd., urobiac ich tak d¢innej$imi."* Majstri
reiki sd schopni vstipit do telepatického kontaktu so
zvieratami a mo6zu vidiet ich auru: ,,Macky su zvlast
senzibilné zvieratd na reiki [...] samotné macky su

11. STEIN, D. 11 libro del reiki, 1997, s. 21, 38, 247, 260.

12. Porov. LUBECK, W., PETTER, F. A., Ranp, W. L. Lo
spirito del reiki, il manuale completo, 2003, s. 69.

13. BacInskl, B. J., SHARAMON, S. Reiki, Uenergia vitale
universale, 1992,s. 19.

14. ZANELLA, G. Reiki é Unitd, 1992, s. 88.89.
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skvelymi uzdravovatelmi a zvycajne su dolezité na
sedeni reiki ak ich prijemca md rdd“.”

Reiki je posvitno, ale nie je ndboZenstvom [...]
Pocit osvietenia, ktory uvolniuje od naviazanosti na
pozemské veci a uzdravuje karmu, oslobodzuje mysel
od klamstva a oslobodzuje od reinkarnacii, to su slova
reiki [...] lie¢i nie len prejavy, ale aj pricinu choroby
[...] Niektoré prejavy inicidcie reiki su viziou farieb
a obrazov, opatovného prezitia minulého, pocit pokoja
a teplych ruk [...], kontakt s duchmi, ktori nds vedud
[...] ten kto praktizuje reiki ide v dstrety nepredstavi-
telnému [...], to vSetko sa aktivuje to vkladanim rik.!

Od svojho pociatku je Reiki definovatelnd ako
technika uzdravovania. Mohli by sme ju definovat
podobne ako pranoterapiu, no jej praktikanti hovoria
o rozdielnosti, ktord je medzi tymi €o praktizuju reiki
a pranoterapiu. Rozdiel je dany tym, Ze pranoterapia
pouziva energiu, ktord uz vlastni a ktord prostrednic-
tvom vkladania rdk sa prendsa na pacienta. Reikista
zo svojho uhla pohladu pouziva energiu, ktord nie je
jeho, ale toho, kto sa raz stal aktivovany prostrednic-
tvom vkladania rik alebo pouzitim symbolov jej no-
sicom."” Reiki je praktika alternativnej mediciny na
odburavanie stresu, upokojenia, zvysenia vlastného
stupna fyzickej a mordlnej kvality prostrednictvom
energie, ktord vychddza z vnitra vSetkého zivého.!®

Energia reiki a krestanstvo

Po tom, ¢o odznelo, mdézeme povedat, Ze pre New
Age, aj pre reiki je vo svojom zdklade neakceptova-
telné pre krestansku teoldgiu a antropoldgiu. Pre-
dovsetkym je v silnom kontraste s ¢lankami viery
a vierovyznania. Zvlast koncept Boha v reiki je upl-
ne iny ako Boh zjavil v Biblii, kde je predstaveny ako
osobné, trinitarne Bytie a nie ako Energia, ktorou sa
moze manipulovat podla toho, ako sa paci tomu, kto
ju aktivuje.

New Age aj Reiki chct redukovat Boha na najhlbsiu
Cast nds samych, univerzdlnu energiu, ktord oZivuje
a privadza k zivotu, boh ktory je vo vSetkom, ktory
je vSetko a nie Boh Biblie, ktory je nami uctievany.

Logika reiki nds naopak privadza na cestu, na kto-
rej odhalime fakty a drdhu tejto Energie — Boh, kto-
ri mo6zeme Kontrolovat a teda prideme k skutocnej
identifikdcii medzi Bohom a ¢lovekom. Reiki, tak
ako New Age, nepotrebuje nikoho, kto by ozndmil
Boha zjavenia. Uz viac nie je potrebné institucionadl-
ne naboZenstvo, uz viac nepotrebujeme cirkev. Boh,
osobné bytie, absoltitne, nekone¢né, ve¢né a rozdiel-
ne od nds uz viac nie je, na jeho mieste je kozmicka
energia, univerzalna energia, ktora sa neustdle meni,
ktoru si prostrednictvom technik reiki méze Clovek

15. STEIN, D. II libro del reiki, 1997, s. 65.66.

16. Tamze, s. 40 — 42, 150, 197, 215, 248.

17. Porov. BEcari, M. R. Reiki, energia che guarisce. In
Religione e sette nel mondo, 1996/6, s. 85.

18. Porov. Il Reiki: tecnica o religione?. In Enciclopedia delle
religioni In Italia, 2001, s. 693—694.



privlastnit podla chuti vyuZzijic ju ako prenosny ka-
ndl podla potreby."

Katechizmus Katolickej cirkvi hovori: ,Krestan-
ska viera nemoze prijat zjavenia, ktoré si ndarokuju
prevysit alebo opravit Zjavenie, ktorého zavi$enim
je Kristus. To je pripad niektorych nekrestanskych
naboZenstiev a niektorych novych siekt, ktoré sa za-
kladaju na takych zjaveniach.“?

Skutocne sa zd4, Ze sa reiki predstavuje ako ovocie
zjavenia s poziadavkami doplnit a prekonat aj kres-
tansku vieru.

Katechizmus Katolickej cirkvi v bode 2117 hovori:
»Vsetky praktiky mdgie alebo carodejnictva, ktory-
mi si ¢lovek chce podmanit skryté mocnosti, aby ich
postavil do svojich sluZieb a dosiahol nadprirodzend
moc nad bliZnym - hoci aj preto, aby mu ziskal zdra-
vie, vazne odporuju ¢nosti naboznosti. Tieto praktiky
su eSte odstideniahodne;jsie, ked st spojené s imyslom
$kodit druhému, alebo ked'sa pri nich uchyluje k za-
sahu zlych duchov. Aj nosenie amuletov si zasluhuje
vy¢itku. Spiritizmus je ¢asto spojeny s vesteckymi
a magickymi praktikami. Preto Cirkev upozornuje
veriacich, aby sa ho chranili. Uchylovanie sa k tzv. tra-
di¢nym sposobom lieCenia neopraviuje ani vzyvanie
zlych mocnosti, ani zneuzivanie dévercivosti inych.“

Toto vsetko bolo povedané v kontexte hriechu voci
prvému Boziemu prikdzaniu. Katechizmus uci, ze:

- Nie kazdd praktika je dobrd len preto, Ze ma imy-
sel liecit, je znamy princip krestanskej etiky, ktory
potvrdzuje, Ze vysledok neospravedlnuje prostriedky,
aj prostriedky majui byt moralne prijatelné.

- Nie je ani tak kritérium od6vodnenosti skutoc-
nost, Zze funguje?

- Nevedecké praktiky nie su pre tento fakt odsu-
dené.

- Nevedecké praktiky potrebuji okrem mordlne-
ho rozliSovania aj presvedc¢ivé overenie pravdivosti.

- Nesmd v nich byt prvky okultizmu a povier, ido-
latrie, zboz§tovania, mdgie; inymi slovami musi byt
reSpektované prvé Bozie prikdzanie.

- Musia respektovat pravdu, ktord zahfna predo-
v$etkym absenciu podvodu a mystifikovania, absen-
ciu opozic¢nosti, otvorenej alebo maskovanej, pravdy
viery.?

Teraz sa poktsime o analyzu praktiky reiki za pomo-
ci met6dy Waltera Versiniho, ktorui pouziva na analy-
zovanie novych alternativnych terapeutickych praktik.

Budeme analyzovat vedeckd hodnovernost, spiri-
tudlno-teologicki hodnotu a mozny kontext okul-
tizmu v Reiki.

19. Porov. BEcar1, M. R., Reiki, energia che guarisce. In:
Religione e sette nel mondo, 1996/6, s. 108-110.

20. Katechizmus katolickej cirkvi, 1998, n° 67.

21. Tamze, n° 2117.

22. Porov. VERSINI, W., Metodologia di approccio a pratiche
terapeutiche alternative: Il Reiki. In: Competenza e Compas-
sione, luglio 1996, s. 6.
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Mad reiki vedeckii hodnovernost?

Tato otdzka mdze byt rozdelend do dvoch casti:

Je vedecky zdokumentovana jej tic¢innost?

Zakladad sa jej pripadnd icinnost na prirodzenych
fenoménoch?

Na prvii otdzku mézeme odpovedat, Ze nie su k dis-
pozicii seridzne vedecké studie. Tie, ktoré boli pub-
likované, postradaju seriéznost kvoli tendencénosti,
s ktorou boli urobené.

Ako funguje reiki? Je jasné, Ze vysvetlenia na bdze
energetickej nevyvazenosti, kozmickej energie, ener-
getickych kandlov a podobne, hoci sd spolo¢né na poli
alternativnej mediciny, su uplne cudzie modernej
vede a spdjaju sa predovsetkym s magickymi pojma-
mi. Aj v reiki sa stretneme s pokusmi ziskat vedecku
podobu odvoladvajic sa na Einsteina. Ako vedecka
skiska bola okrem iného odporucend Krilianova
fotografia,”® metéda ktord by mala odfotografovat
energetické vyZarovanie tela, ale bohuzial tito metdda
bola diskreditovand aj parapsycholégmi.

Md reiki spiritudlno-teologicki hodnotu?

Nakolko sa neustdle vyhlasuje, Ze reiki nie je ndbo-
zenstvo ani filozofia, ani magia, zd4 sa, Ze sa nemoze
negovat istd spiritudlna hodnota, kedZe sa slovo reiki
nachddza v slovniku New Age.

Pozrime sa na niektoré vyjadrenia. ,Skuto¢nd cesta
svetla, ktoré ta ponesie k jednote, ktoru hladas odddv-
na, je tu, teraz si ju nasiel. Toto je reiki, Velké Bozie
Svetlo ktor€ s laskou otvori svoje ndrucie a srdce pre
kazdé bytie, ktoré sa chce stat uvedomelym a byt
premenené, aby naslo vo vanutri i mimo seba hlboky
pokoj...“. ,Reiki sa ukazuje ako [...] ndstroj prirodze-
ného uzdravenia pre toho, kto to potrebuje [...] no
nieco hlbsie a posvitné pre toho, kto tuizi vratit sa do
harmoénie s rytmom skuto¢nosti.”

23. V roku 1939 Rus Seymon Kirlian ndhodou zistil, Ze
ak sa na predmet na fotografickej platni pésobi elektrickym
polom vysokého napitia, na platni sa vytvori obraz. Obraz
vyzerd ako kolorovand svitoziara alebo vyboj korény. Tvrdi
sa, Ze takyto obraz je fyzickym prejavom duchovnej aury
alebo ,,zivotnej sily“, ktord vraj obkolesuje kazdu Zivu by-
tost. Tdto $pecidlna metdda ,,fotografovania“ predmetov je
vraj cestou do paranormalneho sveta dur. V skuto¢nosti to,
¢o sa zaznamend na platfiu, je dosledok prirodnych javov
ako je tlak, elektrické uzemnenie, vlhkost a teplota. Zmeny
vo vlhkosti (ktoré mézu odzrkadlovat zmeny v emdcidch),
atmosférickom tlaku a napiti, okrem iného, vyvolaju roz-
ne »aury“. Zivé veci (ako si bezne fotografované prsty) sd
vlhké. Ked do zivej veci vstiipi elektrina, za predpokladu,
Ze na objekte je pritomnd vlhkost, vyvold okolo fotogra-
fovaného objektu oblast ionizdcie plynu. Tdto vlhkost sa
prenesie z objektu na povrch emulzie fotografického filmu
a spdsobi zmenu v elektrickom ndboji na filme. Ak by sa
fotografia urobila vo vakuu, kde nie je pritomny Ziadny io-
nizovany plyn, neobjavil by sa Ziadny Kirlianov obraz. A ak
by Kirlianov tkaz skuto¢ne vznikal v dosledku nejakého
paranormdlneho fundamentdlneho Zivého energetického
pola, nemal by v oby¢ajnom vdkuu zmiznit. (Hines)
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Md reiki moZny okultny kontext?

Predpoklad, ktory nasledovnici rozhodne odmie-
taju. Nemo6zeme urobit ni¢ menej ako pripomendt,
ze mnohé€ indicie predpokladaji pozitivnu odpoved:
poZziadavky na univerzdlnu tucinnost, vplyv na dial-
ku, uzdravovanie myslou ... MdzZe byt nieco viac? Je
vhodn4 jedna dlhsia zmienka: Symboly druhého stup-
na. Druhy stupen reiki si posluhuje troma symbol-
mi, ktoré sd pouzivané v roznych liecbach. Podstata
tychto symbolov je v skuto¢nosti posvitnd a podla
nduky reiki nemali by byt nikdy graficky zndzornené
alebo vyslovené naprazdno ¢o nezodpoveda predpi-
som ndbozenskému systému viery, ale medzi inym
je vSeobecnym principom ezoterizmu. PretoZe tieto
symboly su posvitné, mozu byt fyzicky nakreslené
len vtedy, ked si je reikista isty, ze sa nik nepozera,
okrem tych, ktori majui druhy stupen reiki. LieCenie
preto teda musi robit so zatvorenymi oCami.?*

Zda sa, ze aplikdcia predstavenej metddy poukaza-
la na mnohé negativne prvky tejto praktiky, no pre-
dovsetkym mala ukazat, Ze skimanim niektorych
presnych prvkov si moéze dovolit rozvazne krestanské
rozliSovanie mnohych alternativnych terapeutickych
praktik.

Zdver

Mo6zeme povedat, ze New Age, a reiki je vo svojom
zaklade neakceptovatelné pre krestansku teoldgiu
a antropoldgiu. Predovsetkym je v silnom kontras-
te s clankami viery a vierovyznania. Zvlast koncept
Boha v reiki je dplne iny ako Boh zjavil v Biblii, kde
je predstaveny ako osobné, trinitarne Bytie a nie ako
Energia, ktorou sa méZe manipulovat podla toho, ako
sa paci tomu, kto ju aktivuje.

Terapia reiki nenasla podporu ani v poznatkoch
prirodnych vied, ani v krestanskej viere. Preto pre
katolika predstavuje dovera v terapiu reiki neriesitel-
ny problém. Totiz pokial ide o starostlivost o vlastné
fyzické zdravie alebo o zdravie druhych, vo vSeobec-
nosti nie je rozumné akceptovat techniku, ktord nema
ziadnu oporu vo vede (a ani hodnovernost). Pokial ide
o starostlivost o vlastné duchovné zdravie, su tu vaz-
ne rizikd. Na pouzitie reiki je potrebné prijat aspon
implicitne prvky vlastné pohladu na svet, ktory je za-
kladom tedrie reiki, priCom tieto prvky nepatria ani
do krestanskej viery, ani nie su suicastou prirodnych
vied. Katolik déverujuci reiki sa dostdva do oblasti
povier, do krajiny nikoho, ktord nepatri ani viere, ani
vede. Pre tieto dovody, je nevhodné, aby ju katolicke
institdcie — ako su katolicke zdravotnicke zariadenia
¢i nemocnice — alebo osoby reprezentujice Cirkev
podporovali, ¢i umoznovali jej poskytovanie.

24. Porov. VERSINI, W., Metodologia di approccio a pratiche
terapeutiche alternative: Il Reiki. In: Competenza e Compas-
sione, luglio 1996, s. 9-10.
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Jozer URAM

LUDSKE TELO
VO FENOMENOLOGII
A V TEOLOGICKE] REFLEXII

F. Uram: The Human Body in Phenomenology and as a Subject of Theological Reflection

Human body has become a broadly discussed topic in phenomenology. To address this subject, it is important to understand the
difference between the so-called common body and the animated body. Human body relates to the expression of the interiority: through
the human body we perceive the person. The sexual duality is not bound exclusively to the biological level; it is related to the entire
person: both the soul and the body (spiritual soul as a substantial form of the body). As a consequence, sexuality is much broader
subject than than genitality. The physical sexual relation between man and woman has to be built on the spiritual foundation of
the love. It is the role of the spiritual life and of ascetics to make our bodies more human — i.e. more spiritual (obedient to the soul).

Uvod

Sucasnd filozofia sa definitivne vzdialila od descar-
tovskej fikcie, podla ktorej ¢lovek bol povazovany za
res cogitans, zatial Co telesd (a medzi nimi aj ludské telo)
boli definované ako res extensa.! Novoveki filozofi od-
mietaju tento obnoveny ,platonsky“ dualizmus a ne-
chci viac ¢loveka definovat ako dusu a telo.? Zmysel
Iudského tela sa stal pre sticasnu antropoldgiu jed-
nou z najaktudlnejs$ich tém. Velké zdsluhy na tomto
poli m4 fenomenolégia, ktor4 sa filozoficky podujala
skimat ludské telo, vystrihajic sa akychkolvek pred-
sudkov. Okrem zakladatela fenomenoldgie Edmunda
Husserla tu treba spomentit mend ako Max Scheler,
Edith Stein, Merleau-Ponty, Ortega y Gasset, Gabriel
Marecel a Karol Wojtyta.

Teleso a ozivené telo

V terminoldgii husserlovskej fenomenoldgie (teda
v nemeckej reCovej oblasti) sa sformulovalo odliSe-
nie vyrazu Korper (tento termin je mozné pouzit aj
pre telesa vo vSeobecnosti) od Letb (telo ozivené...
odvodené od nemeckého leben — Zit). Zatial Co prvy
termin oznacuje bezny predmet, ten druhy zdroven
predstavuje pritomnost subjektu.

Ludskému telu prindlezi délezita tdloha, nakolko
ono patri do zmyslovej oblasti, nevyhnutnej pre aké-
kolvek poznanie. Dokonca bez tela by sme nemohli
pozndvat ani minulost, lebo ,,duch minulosti ndm
vychddza v dstrety v mnohorakej podobe, vzdy vsak
viazany na fyzické teleso: slovo napisan€ alebo vytla-
Cené alebo vryté do kamena; kamen alebo kov, ktoré

«3

sa stali priestorovou konfigurdciou®.

1. Porov. DESCARTES, R.: Meditationes de prima philosophia.
Meditace o proni filosofit, (II. Meditace). Praha: OIKOYME-
NE 2010, s. 42-43.

2.Porov. SCHELER, M.: Die Stellung des Menschen im
Kosmos (1928). In: Ip: Spdate Schriften (GW IX). Bern: Frank-
ke Verlag 1976, s. 56-59.

3. StEI, E.: Zum Problem der Einfiihlung (ESGA 5). Freiburg
im Breisgau: Herder 2008, s. 135.

Podla Husserla sa akékolvek poznanie zacina vni-
manim, kKtoré uziva zmysly a tieto si funkciami ndsho
tela: ,,pri kazdej skiisenosti priestorovo-vecnych
predmetov je telo ako orgdan vnimania zakusajuce-
ho subjektu ‘spolupritomné’“.* Pre poznanie ndsho
tela je hmat najvhodnej$im zo vSetkych zmyslov, na-
kolko tento zachytdva v najplnsej miere materidlny
charakter nasho tela (napr. ked sa jedna ruka dotyka
druhej): ,,V pripade, Ze sa jedna Cast tela stane zdro-
ven vonkaj$im objektom pre ind, mame dva vnemy
(kazda z dvoch ¢asti md svoj vnem) a dvojaké ponatie
v zmysle znamky jednej alebo druhej Casti tela ako
fyzického objektu. Nie¢o podobného nendjdeme u 0b-
jektu, ktory sa kRonstituuje Cisto vizudlne®’

Telo moZno z jednej strany zmyslami vnimat ta-
kpovediac neosobne, z druhej strany vSak osobne
a to vzdy vtedy, ked slobodne a zmysluplne poslicha
osobu, ako jej ,ndstroj“.® Hoci nikdy nebudem mat
moznost zakusit ho ako telo ¢isto fyzické [Korper], —
podla Edity Steinovej — mdzem sa pokusit predstavit
si ho v okamihu, ked uz nebude zivym telom. Usi-
lujuc sa o tuto fikciu, do istej miery v iom ndjdem
charakteristiky, ktoré prindlezia hmotnym telesam. Je
totiZ ,trojrozmerné“ a md presne dany tvar. ,, Tak ako
v ostatnych veciach, tak aj v ozivenom tele, priesto-
rovd forma v celej svojej rozlozitosti je zahalend a ¢i
naplnend zmyslovymi kvalitami: farbou, tvrdostou,
hladkostou atd., ktoré sa odliSuji podla urcenych
druhov a tomu zodpovedajiic predpokladaji rozlicné
»miesta percepcie” (zrak, chut, atd) v pozndvajicom

4. HUsSSERL, E.: Ideje k Cisté fenomenologii a fenomenologické
filozofui II. Praha: OIKOYMENH 2006, §36, s. 139.

S. HusseRL, E.: Ideje k ¢isté fenomenologii a fenomenologické
filozofu II. §37, s. 142.

6. Porov. GERL-FaLkoviTz, H.B., Essere finito ed essere
eterno. L'uomo come immagine della Trinitf. In: SLEIMAN, J. -
BORRIELLO, L., ed., Edith Stein. Testimone di oggi profeta per
domani. Cittf del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 1999,
s. 278.
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subjekte®.’ Je pravda, Ze ozivené telo je pristupné von-
kajS$iemu vnimaniu, avS§ak na rozdiel od ostatnych
predmetov len vo velmi obmedzenej miere. U nezivej
veci m6Zem zmyslami ,obsiahnut® vsetky jej Casti.
Zatial ¢o hmat a zrak su pri pozndavani hmotnych veci
tzko prepojené, pri vnimani ndsho tela ako fyzické-
ho predmetu tomu tak nie je. Ak vidim napr. knihu,
mozem sa jej dotknit, zatial ¢o dotykajic sa mojho
chrbta nemézem ho zdroven aj vidiet. A keby som
si so vSetkou absurditou predstavil aj tiito moznost,
samotné oCi nikdy nebudd schopné hladiet na seba
samé. Ku akejkolvek inej veci sa mdzem priblizit
a Ci od nej vzdialit, zatial ¢o moje vlastné telo je vzdy
tu: aj ked o¢i uplne zavrieme a ruky vystrieme pred
seba takym spdsobom, aby sa Ziaden ud nedotykal
iného, dokonca ani v tomto pripade sa ho nemdzeme
zbavit.? ,,Preto nie som voc¢i nemu odkdzany iba na
vonkajsie vnimanie: vnimam ho aj zvniitra. Preto je
telom ozivenym [Leib] a nielen jednoduchym telesom
[Korper]; ‘moje’ telo je ‘mojim’ tak ako ni¢ vonkaj-
$ieho, lebo v nom byvam ako v mojom ‘vrodenom’
pribytku a citim, ¢o sa v nom i s nim deje a tymto
citenim ho zdroven vnimam®“° Max Scheler tvrdi, Ze
vedomie ndsho tela nds sprevadza bez toho, aby bolo
tematicky pozndvané spolu so zmyslovym vnimanim
veci.'® Malé dieta sa nauc¢i pomenovat vSetky Casti
svojho tela, nepotrebuje sa vsak ucit, Ze ma telo a ze
nie je anjelikom."! My totiZ nepotrebujeme Ziadnu
induktivnu dvahu na to, aby sme pochopili, Ze mame
vlastné telo a Ze nie sme anjeli.'’?

Ludské telo ako vyjadrenie interiority

Pri vonkajSom pozorovani telo je tym prvym, ¢o
zasiahne nase zmysly, zatial ¢o duch je poslednym.
Tento poriadok sa v$ak podla Edity Steinovej obrati,
ak hladime zvnitra, kde prvym je sebapoznavajici
duch a poslednym telo.!* Vzhladom na ostatné telesd
sa ozivené telo nachadza v bode ,,nula“ celej orienta-
cie, je slobodné v pohybe a preto je nastrojom nasho
»ja“* Ozivené telo je teda spojené s urcitym subjek-
tom, ktory je schopny pouzit ho ako organ svojej vole

7. STEIN, E.: Einfiihrung in die Philosophie (ESGA VIII).
Freiburg im Breisgau: Herder 2004, s.114.

8. Porov. STEIN, E.: Zum Problem der Einfiihlung, s. 57-58.

9. STEIN, E., Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Auf-
stiegs zum Sinn des Seins (1936). Freiburg im Breisgau: Her-
der 2006, s. 312-313.

10. Porov. SCHELER, M..: Der Formalismus in der Ethik und
die materiale Wertethik (1913/16), (GW II). Bonn: Bouvier
Verlag 2000, s. 397-398.

11. Porov. SCHELER, M.: Philosophische Anthropologie. In:
Ip: Schriften aus dem Nachlass, Bd. 3, (GW XII). Bonn: Bou-
vier Verlag 1987, s. 155.

12. Porov. SCHELER, M..: Tod und Fortleben (1911-1914). In:
Ip: Nachlass, Bd. 1, (GW X). Bern: Francke Verlag 1957, s.
49.

13. StEIN, E.: Der Intellekt und die Intellektuellen. In: ID:
Bildung und Entfaltung der Individualitit. Beitrdge zum christ-
lichen Erziehungsauftrag, (ESGA XVI). Freiburg im Breis-
gua: Herder, 2004, s. 145.

14. Porov. STEIN, E.: Einfiihrung in die Philosophie, s. 187.
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a posobit tak na veci vo vonkaj$om svete.’® Nase telo
nie je vynaté z pri¢inného vztahu ostatnej prirody:
tym vsak, Ze ako teleso zaktisa pdsobenie na seba,
ako telo ozivené sa tym citi zasiahnuté. Aj keby som
svoje telo Uplne prenechal pésobeniu vonkajsich pri-
¢in, bez toho, Zeby som kladol minimadlny ziaden od-
por (akoby to ani moje telo nebolo), i tak budem toto
posobenie prezivat ako nieco uskuto¢nené v mojom
tele.’® Vztah medzi telom a duchom je vSak redlne
vyjadreny az vtedy, ked telo definujeme ako orgdn
vyjadrenia ndsho vmitorného Zivota, ¢o neprichadza v
uvahu u tiel zivoc¢isnych. Nase vlastné telo je totiz
vonkaj$im vyjadrenim ndSho vnitra (interiority).”
Nejedna sa vsak o dokonalé vyjadrenie, nakolko telo
kladie urcity ,odpor® pri sledovani zmien v nasej
dusi. Jednd sa o vac¢siu a ¢i mensiu ,,lenivost* vlastné-
ho tela a to md za ndsledok, Ze mnohé obsahy ndsho
vedomia ostand uzavreté v nasom vnutri.® KedZe
telo je vyjadrenim Zzivota duse, hnev, ktory pocitujem,
sa vo mne bezprostredne transformuje do telesného
postoja. Je vSak naopak mozné aj to, aby som hnev vo
vnutri neprejavil aj navonok alebo aby som zhnusenie
nad nie¢im pocitil prv navonok ako vo vnttri. M6-
zeme totiz slobodne zablokovat vonkajsie vyjadrenie
toho, Co citime vo vntitri a ¢i z vonkajsieho prejavu
nespravne interpretovat vnttro druhého cloveka.
A naozaj su situdcie, ked ,,my ‘civilizovani Iudia’ sa
musime opanovat, zabrdnit telesnému vyjadreniu
nas$ich pocitov“."”

Vnimanie osoby cez ludské telo

Edita Steinovd podobne ako dal$i predstavitelia
fenomenoldgie nezdiela Platénovu poziciu a teda
v ziadnom pripade nepovazuje telo za ,vizenie“ a Ci
»hrob“ duse?. TotiZ nielen matéria sa stdva telom,
ktoré je preniknuté duchom, ale aj duch sa stava du-
chom materializovanym a organizovanym.?! A to je
doévodom toho, preco Iudské telo ako také, je Speci-
ficky odlisSnym od ostatnych zivocisnych tiel. ,,Pre
Iudsku postavu na rozdiel od tej Zivocisnej je pod-
statnd vzpriamend pozicia, obnaZenost zjavujica za-
kladnu formu a vnutornu Struktiru tela skrze jeho
povrch“.??> A nakoniec aj v katolickom ndboZenstve je

telu pripisovand dolezitd uloha. Ved prave vychddza-

15. Porov. STEIN, E.: Einfiihrung in die Philosophie, s. 121.

16. Porov. STEIN, E.: Einfiihrung in die Philosophie, s. 192.

17. Porov. StEIN, E.: Einfiihrung in die Philosophie, s.
102.122.

18. Porov. STEIN, E.: Einfiihrung in die Philosophie, s. 141-
142.

19. StEIN, E.: Zum Problem der Einfiihlung, s. 69.

20. Jedn4 sa v podstate o slovnu hracku v Platénovych
dialégoch: ,soma“ (telo) a ,sema“ (vizenie, hrob); porov.
PLATON, Kratylos 400b, Gorgias 493a. Askézou je potrebné
pripravit sa, aby sme sa od tela mohli oddelit; porov. Pra-
TON, Fedon 65a, 66d, 67a.

21. Porov. STEIN, E.: Der Aufbau der menschlichen Person.
Vorlesungen zur philosophischen Anthropologie, (ESGA XIV).
Freiburg im Breisgau: Herder 2004, s. 106-107.

22. STEIN, E.: Der Aufbau der menschlichen Person, s. 34.



juc zo skusenosti vlastného tela, m6ze ludska bytost
zakusit pocit stvorenosti; a bolo to prave ludské telo,
ktoré umoznilo vtelenie Bozieho Syna a ndsledne nase
vykupenie.? A nakoniec Kristus Zivi veriacich prédve
svojim telom a krvou v Eucharistii.?* A v eschatolo-
gickej perspektive sa pred nami otvara nielen spdsa
duse, ale aj tela, ktoré bude na konci vekov vzkriesené.
To, Ze ozivené ludské telo zjavuje Cloveka a tak vy-
jadruje osobu, potvrdzuje aj fenomenologicky pristup:
indc sa spravam k Iudskému telu ako sa spravam ku
kamernu, stromu a ¢i k macke. A navyse nepoviem,
ze vidim Tudské telo, ale Ze vidim ¢loveka. Za vonkaj-
$kom totiz vidime myslenie a chcenie. ,,Telesnost“ to
je Specificky sposob jestvovania [udského ducha: telo,
ktoré Zijem v prvej osobe, to som ja saim. Pripomenme
si, ako v knihe Genesis reaguje Adam, zhliadnuc po pr-
vykrat Evu: ,,Toto je teraz kost z mojich kosti a méso
z mojho mésa®“ (Gn 2,23 - hebrejcina nepoznd slovo
»telo®). Prvy Clovek teda menuje to, ¢o viditeInym
sposobom robi ich podobnymi jeden druhému a za-
roven to, o zjavuje ich fudsku prirodzenost. ,, Mozno
tu mysliet na obraz v zrkadle, v ktorom muz zhliadne
svoju vlastnu prirodzenost“.” Telo zdroven charak-
terizuje jednotlivca; ako jednotlivca ho poznavame
a oznacujeme vdaka jeho telu. A naozaj, rozli¢nost
tvdri je vyjadrenim jedinecnosti kazdého Cloveka.?

Duchovnd dusa ako substancidlna forma tela

Ludské telo, aby bolo patrilo do sveta hmotnych
telies, musi byt zlozené z matérie a formy: ,,Omne
compositum ex materia et forma est corpus“.?’ Avsak to,
¢o z neho robi telo $pecificky Iudské, je prave jeho in-
timne spojenie s jeho fudskou formou: s [udskou du-
Sou. Vyraz ,, ludské telo“ — podla Tomdsa Akvinského
—teda uz v sebe zahrna zlozenie z matérie a duchov-
nej formy: uz teda v sebe obsahuje aj duchovnu dusu.
Hovoriac o ,,Judskom tele“, nepovazujeme ho viac za
teleso, lebo nakolko je telom Iudskym, uz ho defi-
nujeme ako to, ¢o je sformované duchovnou dusou.
»Una enim et eadem forma est per essentiam, per quam
homo est in actu, et per quam est corpus, et per quam est
homo“.?® Ani nemé6Zeme hovorit o tele a o dusi, akoby
stali v opozicii alebo akoby sa jednalo o dve podstaty
$pecificky odli$né: ,,anima et corpus non sunt distan-

23. Porov. STEIN, E.: Was ist der Mensch? Theologische
Anthropologie (1933), (ESGA XV). Freiburg im Breisgau:
Herder 2005, s. 78-80.

24. Porov. STEIN, E.: Was ist der Mensch? Theologische An-
thropologie, s. 110-112.

25. StEIN, E.: Frau. Fragestellungen und Reflexionen (ESGA
XIII). Freiburg im Breisgau: Herder 2005, s. 58.

26. Porov. Lucas Lucas, R.: Luomo spirito incarnato. Com-
pendio di filosofia dell’uomo. Cinisello Balsamo: San Paolo
1993, s. 197-200.

27. TomAS AKRVINSKY, Teologickd suma, 1, q.3, a.2, sed. C.
(Kazdé sticno zloZené z matérie a formy je telesom).

28. ToMAS AKVINSKY, Teologickd suma, 1, q.76, a.6, 1.
(Esencidlne je jedna a td istd forma, ktorou je Clovek v
uskutoéneni, ktorou je telom a ktorou je ¢lovekom).
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tia sicut res diuersorum generum uel specierum...* Na
zaklade predchddzajicej tvahy teda méZeme spolu
s Marcelom Gabrielom povedat, Ze ¢lovek nema telo,
ale ¢lovek vlastne je svojim telom.*

Sexudlna dualita

To, ¢o sme doteraz povedali o ludskom tele, ma
velky vyznam pre spravne chdpanie Iudskej sexua-
lity, ktora bude mat omnoho hlbsi rozmer ako len
¢isto somaticky. Muz a Zena jazykom ich tiel vy-
jadrujd integrdalnu skutocnost Iudskej osoby, ktora
jestvuje ako muz alebo Zena. Muzskost a Zenskost
sd priamym zdrojom tohto jazyka. Clovek ako taky
nejestvuje: sexudlna dualita je jednou zo zdkladnych
danosti [udského bytia a ziaden myslienkovy smer ju
nemdze ignorovat. Edita Steinovd sa ohladom tejto
témy vyjadruje nasledovne: ,,Som presvedcend, Ze
druh cClovek sa rozvija ako dvojndsobny druh ,,muz*
a ,zena“ a ze bytnost ¢loveka, ktorému v jednom
i druhom pripade nemoéze chybat Ziadna znamka, sa
vyjadruje dvojakym sposobom a Ze celkova Struktiira
bytnosti nesie $pecifickd stopu“.! Je zrejmé, ze muz
i zena maju spolo¢nu [udsku prirodzenost — telo, dusu
i ducha — a Ze disponujui rovnakou energiou. Avsak
rozloZzenie tejto energie je v jednotlivych individuach
rozliéné; nuz a tak medzi muzom a Zenou jestvuje
akadsi $pecifickd rozli¢nost. Zatial ¢o u muza m4 telo
skor charakteristiku ndstroja, u Zeny je viac¢$inou
vztah duse k telu omnoho ,intimnej$i: ,Uloha pri-
jat do seba Zivu a rasttiicu bytost, chranit ju a Zivit, si
vyzaduje urcité uzavretie sa do seba samej; tajomny
proces formovania sa nového stvorenia v materin-
skom organizme je tak intimnou jednotou telesné-
ho a dusevného, ze méZeme lahko pochopit, Ze tdto
jednota patri ku charakteristickej ¢rte celej Zenskej
prirodzenosti“.? Hoci niektoré anatomické a morfo-
logické rozdiely medzi pohlaviami su zjavné, treba
zdroven pripomentit, Ze vlastne kazda bunka v Iud-
skom tele nesie v sebe informdciu o nasej sexualite
vo forme chromozdémov xx alebo xy. Avsak ,,sexualita
charakterizuje muZa a Zenu nielen v rovine fyzickej,
ale aj v tej psychickej i duchovnej, poznaciac kazdé
ich vyjadrenie“.®® Teda muz a Zena sa od seba liSia
»nielen struktirou ich tela a niektorymi zvlastnymi
fyziologickymi funkciami, avSak celkovy Zivot ich tela
je rozli¢ny a v samotnej dusi je odlisny vztah ducha
k zmyslom, ako aj vzdjomny vztah jednotlivych du-
chovnych mohutnosti“3* Na tomto mieste treba spo-

29. TomAS ARVINSKY, Otdzky o dusi. Questiones Disputatae
De Anima. Praha: Krystal OP 2009, q. 9, 18.,s. 180-181 (dusa
a telo nie sd vzdialené ako veci roznych rodov a druhov,
pretozZe do rodu alebo druhu nepatri dusa ani telo, ale len
ich zloZenie...).

30. Porov. MARCEL, G.: Giornale metafisico. Roma: Abete
1966, s. 131, 219.

31. StEIN, E.: Frau,s. 167.

32. StEIN, E.: Frau, s. 86.

33, KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU, Wyichovné smernice
o0 ludskej ldske, 1. 11. 1983, ¢. 4.

34. StEIN, E.: Frau, s. 167.

[ 135

Novi HorizoNTy



STUDIE

——

menut, Ze zena je vo vSeobecnosti citlivej$ia (vnima
aj malickosti), je emotivnej$ia ako muz, jej chdpanie a
inteligencia su skor intuitivne (takpovediac obohatené
laskou), Zena je menej egocentrickd ako muz (vyply-
va to z jej povolania ku materstvu).* Teda, hoci muz
a Zena su si rovni ¢o do ludskych prav vyplyvajicich
z ich prirodzenosti — ved obaja, nakolko su stvore-
ni na BoZi obraz, maji rovnaku déstojnost (porov.
Gn 1,26-27), predsa vsak nie su rovnaki. Su rozlicni
preto, aby sa vzdjomne mohli dopliiat (ich vzdjomnd
komplementarita). Takd emancipdcia (vo vychove
iv zamestnani), ktord by nereSpektovala $pecifickost
vyplyvajicu z ludskej sexuality, by sa stala nasilim
voci ¢loveku samotnému.

Sexualita nad genitalitou

A teraz si bliz$ie v§imnime $pecifickost Tudske;j
sexuality, ktorud — ako sme uz videli — nemoZno zizit
len na ,genitalitu“. Skrze sexualitu mozno vyjadrit
duchovny rozmer: dar seba, realizdciu povolania
k laske. Tak ako by bolo chybou skiimat [udsku ruku
bez vztahu k celej osobe, napr. ako ndstroj ¢innos-
ti, pokroku a techniky, podobne pomylené by bolo
hovorit o sexualite bez vztahu k celej Iudskej osobe.
Sexualita je totiz zakorenend v celej osobnosti (je
konstitutivna pre Iudskd osobu, nie je len akymsi
pridavkom), md vplyv na cely osobny Zivot, na vzta-
hy, ktoré si ¢lovek vytvara. Z toho vyplyva, Ze nie je
pozbavend ani etického rozmeru a preto je potrebna
vychova, aby sexualita presla od koncentrdcie na seba
samu a stala sa darom, prejavom ldasky — k Comu je
vlastne celd Iudskd osoba povoland.’

Podla Tomasa Akvinského aj nasa sexualita bude
lcastnd vzkriesenia, lebo aj ona patri k dokonalosti
Cloveka (do jeho prirodzenosti). Zatial ¢o pohlavna
aktivita je ohrani¢end pozemskym Zivotom, sexu-
alita ako takd prekracuje hranice pozemskej exis-
tencie.’’ Aj vtelené slovo, prijmic nase telo, prijalo
aj sexualitu, nie vSak aby viedlo pohlavny Zivot, ale
preto, lebo sexualita tvori sticast dokonalosti ludskej
osoby.*® V tomto kontexte mozno urobit aj praktickd
konkliziu: Zivotom v Cistote sa uz tu na zemi pribli-
zujeme takému prezivaniu sexuality, ako ju budeme
prezivat raz, ked dosiahne svoju dokonalost tam na
druhom svete. Aj I1. vatikansky koncil predstavuje Zi-
vot zasvitenych ako predobraz vzkrieseného zivota.**
Aj vdaka eschatologickej perspektive nasej sexuality
chdpeme, Ze jej perspektiva sa nevycerpava iba plo-
denim deti v manzelstve, ale jej vplyv siaha na vset-
ky oblasti zivota osoby, na jej schopnosti a ¢innosti.

35. Porov. Lucas Lucas, R.: Luomo spirito incarnato, s.
207-208.

36.V tomto kontexte mozno ndjst dévod toho, preco
Katolicka Cirkev odmieta takd sexudlnu vychovu, ktord
sexualitu redukuje na egoistické hladanie po6zitku a na
pouzivanie urcitej ,bezpecnej techniky*.

37. Porov. TomAS AKVINSKY, Teologickd suma, Suppl., q.81,
a.3, 4; Teologickd suma, 1, q.99, a.2.

38. Porov. TomAS AKVINSKY, In I1I Sent., d. 12, q. 3.

39. Porov. Lumen gentium, ¢. 44.
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Vztah medzi muzom a Zenou sa teda nevycerpdva iba
vo vztahu pohlavnom, sexualita to nie je len erotika:
zatial ¢o plodit dokdzu i zvieratd, milovat dokdzu len
ludia. Karol Wojtyla vo svojom diele Ldska a zodpo-
vednost sexudlne vztahy medzi muzom a Zenou vidi
ako vztahy telesné, hoci ich pociatkom a zdkladom
by mala byt laska duchovnd. Prokredciou sa totiz
muz a zena podielaju na stvoritelskom diele BoZom;
sam Boh stvori duchovnu a nesmrtelnid dusu tvorovi,
ktorého organizmus zacina jestvovat ndsledkom fy-
zickych vztahov medzi muZom a Zenou. A nakoniec
vo vychove novych osob sa prejavuje celd plodnost
lasky ich rodi¢ov.*’ Papez Benedikt XVI. v encyklike
Deus caritas est hovori o laske medzi muzom a Zenou
ako o archetype lasky par excellence, lebo v nej sa telo
a dusa nerozlucne spdjaju a pred ludskym bytim sa
otvdra prislub akéhosi neodolatelného $tastia.”

Specifické ¢rty ludskej sexuality

Vsimnime si eSte blizsie Specifickost Iudskej se-
xuality v jej pohlavnom prezivani. Skuto¢nost, ze
krivka vzrusenia u muza a u zeny je rozliCnd, nie je
defektom, ale vyzvou prekondvat egoizmus (zv14dst
zo strany muza). Nejedna sa o nedokonalost prirody,
ale o vyzvu nespravat sa ani pri pohlavnom akte Cis-
to animdlne, hladat len svoje uspokojenie. Sexualita
dalej nie je viazand rytmom prirody tak, ako je tomu
u zvierat. Znova sa nejednd o nejaké minus. Clovek
ani v pohlavnom Zivote nie je determinovany instink-
tom: v slobode sa musi zodpovedne rozhodovat kde
a kedy pohlavne Zit (Zivotné podmienky, pocet deti...)
a tak sa sam seba pyta, aky je vlastne zmysel jeho po-
hlavnej aktivity. Toto so sebou zaiste prindsa aj risk,
ze sa Clovek nemusi vZdy rozhodniit spravne. A na-
koniec len u I[udskej bytosti mozno rozlisit vzrusenie
od emdcie: zatial ¢o vzrusenie smeruje k zmyslovému
poteseniu a k pohlavnému aktu, emdcia sa vztahuje
na celd osobu.*

V tomto kontexte intimnu jednotu tela a duse velmi
trefne opisuje papez Benedikt X V1., Keby ¢lovek cheel
byt len duch, a chcel by odmietat'telo ako Sivocisne dedic-
stvo, vtedy by duch 1 telo stratili svoju dostojnost. A keby
na druhej strane popieral ducha a uzndval hmotu a telo
ako jedinii skutocnost, roonako by strdcal svoju velkost.
Epikurovec Gassendi sa obracal na Descarta so Zartov-
nym pozdravom ,, O, Dusa!“A Descartes mu nezostal dls-
ny repliku: ,,O, Telo!“ Avsak nie je to ani duch, ani telo,
ktoré miluge: je to clovek, osoba, ktord miluje ako jedind
bytost, pozostdvagiica 3 tela a duse. Len ak si obe zloZky
zakotvené v jednote, clovek sa stdva plne sam sebou. Len
takymto sposobom mose ldska — eros — dozriet do svojej
pravej velkosti. Dnes sa nezriedka vycita krestanstou mi-

40. Porov. K. WoyTYEA, Amore e responsabilitd, In: Ip: Me-
tafisica della persona umana. Tutte le opere filosofiche e saggi
integrativi. Milano: Bompiani 2003, s. 509-510.

41. Porov. BENEDIKT X V1., Deus caritas est. Trnava: SSV
2006, bod 2.

42. Porov. Lucas Lucas, R.: Luomo spirito incarnato, s.
214-218.



nulosti, e bolo neprajnikom toho, co je telesné; a naozaj
tendencie v tomto zmysle tu vZdy boli. No spdsob, akym je
dnes zvelebované telo, coho sme svedkami, je plny klamu.
E'ros, degradovany len na sex, sa stdva tovarom, obycaj-
nou vecou, ktori mosno kipit a predat, ba ¢o viac, sdm
clovek sa stdva tovarom. Naopak svoje telo a pohlavnost
tym povazuje len za materidlnu Cast seba samého, ktori
mosno pousivat a vyusivat na zdklade vigitku. Fe to ob-
last, ktori clovek nepokladd za priestor svojej slobody, ale
za nieco, o sa svojim spdsobom snazi urobit prijemnym
1 neskodnym zdroven. V skutocnosti sa tak stretdme s de-
graddciou ludského tela, ktoré nie je zaclenené do celko-
vého priestoru slobody nasej existencie, nepovaguje sa za
210é vyjadrenie vuplnosti ndsho bytia a je odsunuté do cisto
biologickej oblasti. Ostentativne zvelebovanie tela sa moze
velmi rychlo zmenit na nendvist voci telesnosti. Krestanskd
viera, naopak, cloveka vidy povasovala za dvojjediné by-
tie, v ktorom sa duch a hmota navzdjom prenikaji, vdaka
Comu obe nadobidagii novii vznesenost“.*

Namiesto zdveru

V krestanskom pohlade na [udské telo sa vobec ne-
jednd o akysi nezdravy spiritualizmus, znevazujuci
Tudské telo, akoby dusa v pozemskom Zivote mohla
jestvovat nezavisle od tela. Ide tu o cestu askézy, od-
riekania, oCistovania a uzdravenia, aby nds eros mohol
previest ponad nds samych a nakoniec nds povzniest
k Bohu. Je totiz potrebné — ako zdoraznuje Edita Ste-
inova —aby dusa ovlddala a zduchovnovala telo; ak sa
totiz telu dopraje privela, dusa sa podriadi telu a toto
tak ndsledne Ciasto¢ne strdca zo svojho charakteru
[udského tela.*
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ANNA DupovA

CHAPANIE KANONIZOVANE]
SVATOSTI VO SVETLE INSTRUKCIE
SANCTORUM MATER

A. Dudovd: Understanding Holiness Canonized in the Light of the Sanctorum Mater Instruction

This study presents an analysis of the examination of canonized sanctity by the Catholic Church from several different perspecti-
ves,from which the reasons for canonizations are derived. This study also briefly discusses the process of canonization, its formation,
development, as well as its process, and it focuses, in particular, on the signs of canonized sanctity.

Naért problému

V tejto stidii sa budeme zaoberat kanonizova-
nou svitostou v zmysle Instrukcie Sanctorum Mater
Kongregacie pre kauzy svitych vydanej v roku 2007.
Kongregacia pre kauzy svitych 17. mdja 2007 vyda-
la instrukciu Sanctorum Mater, ktorou chce objasnit
nariadenia platnych zdkonov v kauziach svitych,
ulahc¢it ich uplatnenie a poukdzat na spdsoby ich
vykondvania v novych aj davnych kauzach. Zaoberd
sa proceduralnym priebehom diecéznych skimani,
ktory bol ustanoveny normami dokumentu Normae
servandae’ a poukazuje na ich uplatnenie. V prvom
rade sa zaoberad instrukciou k diecéznej Casti proce-
sov, ktoré sa tykaju hrdinskych ¢nosti a mucenictva
Bozich sluzobnikov. Ako uviedol prefekt dikastéria
kardindl José Saraiva Martins na tlacovej konferen-
cii vo Vatikdne 18. 2. 2008, kedy bola tdto instrukcia
predstavend,” dokument nemd legislativny charakter.
Jeho tcelom je zabezpedit, aby boli normy, platné
pre postup v diecéznej fdze procesov, uplatiiované
s va¢sou pozornostou. Ako sa pise v ivode, dokument
»ma v imysle vyjasnit dispozicie platnych predpisov
v procese blahoreceni, ulahc¢it ich aplikaciu a naznacit
sposoby ich uplatnenia v novych aj starych kauzach.“
Instrukcia m4 Sest Casti a podrobne popisuje vSetky

1. Nové zmeny v kanonizaénej procedire priniesla apos-
tolskd konstitucia blahoslaveného Jana Pavla I1. Divinus per-
fectionis Magister promulgovand 25. janudra 1983 a prislusné
Normy pre vedenie diecézneho Setrenia v zdleZitostiach svdtych
(Normae servandae in Inquisitionibus ab Episcopis faciendis in
Causis Sanctorum) zo 7. februdra 1983, ktoré vydala Kongre-
gdcia pre kauzy svitych. Predpisy posvitnej Kongregdcie pre
kauzy svitych Regolamento della Congregazione delle Cause
dei Santi z 21. marca 1983 umoznili hlboku reformu procesu
kanonizdcie a samotnej Kongregdcie. Uvedend normativu
dopliiaju prislusné normy procesného prava Kédexu kdnonic-
kého prava z roku 1983 a o Vmiitorny poriadok Kongregdcie z 21.
marca 1983. Novy Kddex 1983 venuje kauzam kanonizdcie
iba jediny kdanon (kdn. 1403), ktory stanovuje, Ze kauzy ka-
nonizdcie Bozich sluhov su riadené zvld$tnym pdpeZzskym
zdkonom. MiszTaL, H. Prawo kanonizacyjne wedtug ustawo-
dawstwa Jana Pawta II., s. 162-170.

2.Porov. Vo Vatikdne predstavili instrukciu ,,Sanctorum
Mater”. [online]. (18. 2. 2008). [cit. 2011-07-28]. Dostupné
na: <http://www.tkkbs.sk>.
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kroky, ktoré biskupi musia nasledovat pre zacatie,
priebeh a ukoncenie diecéznej fazy procesu blahore-
Cenia. Cielom procesov blahorecenia a svitoreCenia
je zhromaZzdenie dokazov na ziskanie mordlnej istoty
o hrdinskych ¢nostiach alebo mucenictve daného Bo-
Zieho sluzobnika.? Vopred avizujeme, Ze tejto v Studii
sa nebudeme zaoberat mucenictvom.

I. Kanonizovana svitost

Svitost je vylucnd vlastnost Boha, preto ¢lovek moze
byt svitym iba natolko, nakolko Zije s Bohom, nakol-
ko je Boh pritomny v jeho Zivote. Clovek je iba obra-
zom Bozej svitosti. Najdokonalej$im obrazom Bozej
svatosti je Jezi$ Kristus, lebo on je vteleny Boh, pravy
Boh a pravy clovek, iba On je zdroven svitost sama.
Preto je Jezi$ pre Iudi nevyCerpatelnym pramenom
i obrazom svitosti. O pojme svitost je mozné hovo-
rit z r6znych uhlov pohladu. KedZe svitost mad sivis
a spatost s religiozitou, o svitosti je mozné hovorit
z aspektu biblického, dogmatického, moralneho a tak-
tiez z aspektu kanonického prava.

1.1. Svdtost z biblického hladiska

Nie je vobec jednoduché povedat, Co je to svitost
v biblickom slova zmysle. Podla niektorych autorov
biblicky pojem svitosti je v istom zmysle prevzaty
najmi od Kananej¢anov, ktori ho chdpali jednak ako
»tajomnu moc spojend so svetom boZstiev®, ale aj ako
udrzanie si zdravého odstupu (separdcie) od sveta.*
Takto pojem ,,svitost* nadobudol cely rad obsahovych
vyznamov, pretoze sa stal zloZitym pojmom a zahrnal
v sebe ,sakrdlnost® (posvitenost, zasvitenost), ale aj

3. CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTORUM, Instructio Sancto-
rum Mater. C1. 1. [online]. (17.05.2007). [cit. 2011-04-08]. Do-
stupné na: <http:/www.vatican.va/roman_curia/congrega-
tions/scaints/document...>. Tymto zostdvajud v platnosti aj
Normae servandae, predovsetkym v otdzkach tykajicich sa
ddvnych procesov. Porov. CONGREGATIO DE CAUSIS SANCTO-
RUM, Normae servandae in Inquisitionibus ab Episcopis faciendis
in Causis Sanctorum. In Novae Leges pro Causis Sanctorum.
Roma, 1995, s. 16-30.

4. Porov. Opasso, G., Santitd. In Nuovo dizionario di teo-
logia biblica. Milano : Edizioni paoline, 1988, s. 1419-1420.
Dizionario culturale della Bibbia. Torino: 1992, s. 220.



Cistotu, ale najmé vzddvanie kultu ¢i kultovo robe-
nych skutkov.

1.2. Svdtost z dogmatického hladiska

Hovorit o svitosti z dogmatického hladiska zname-
na vlastne zdoraznit ontologicky aspekt svitosti. Preto
niektori autori nazyvaju tito svitost aj ontologickou
svitostou.’ Je samozrejmé, Ze vskutku ontologicky
sviatym je iba Boh a ludia iba natolko, nakolko su
s nim spojeni, nakolko s nim tvoria spoloc¢enstvo Zivo-
ta. Nduka Druhého vatikanskeho koncilu obsiahnu-
ta v dogmatickej konstitucii Lumen gentium o Cirkvi
hovori o v§eobecnom povolani ¢loveka k svitosti, Ze
vsetci veriaci v Krista su k nej povolani. Zdoraznuje
tu, Ze svitost je dokonalym zjednotenim s Kristom.®
Pri usili ¢loveka o svitost pouZziva pojmy ako coniugi
(spojit sa), consecrari (posvatit sa), conformes fiert (pripo-
dobnit sa), sequi (nasledovat), imitari (napodobnovat)
pricom vsetky patria v uréitom zmysle do kategorie
vyjadrujuicej spojenie, spolo¢ny Zivot, ontologické
prepojenie ¢i spojenie ¢loveka s Bohom a Boha s ¢lo-
vekom prostrednictvom Ducha Svitého, ako to vy-
jadruje najma teoldgia krstu a Eucharistie.” Mordlna
povinnost kazdého krestana tuiZzit po svitosti vyplyva
z jeho prislusnosti k Cirkvi, ktord je uz zo svojej pod-
staty svitd. Kristus si zamiloval Cirkev ako svoju ne-
vestu a tym ju posvitil. Svitost je jedna, ale réznoroda
a moZe byt realizovand u roznych Iudi v rozli¢nych
okolnostiach Zivota podla ich vlastného povolania.
A hoci sa tohto daru dostdva maloktorym, predsa
v$etci maju byt pripraveni vyznavat Krista pred Iud-
mi a nasledovat ho na kriZovej ceste uprostred prena-
sledovanti, ktoré Cirkvi nikdy nechybajd.?

1.3. Svdtost z mordlneho hladiska

Moridlny aspekt svitosti ¢loveka sa musi chdpat
ako odvodeny od teologickej ¢i ontologickej svitosti.
Tento aspekt svitosti rozvinul vo svojej nduke azda
najviac sv. Tomas Akvinsky. Jeho nduku o svitosti
interpretuju viacerf autori, ktori zdoéraznuju u neho
spatost pojmu ,,svitost“ s pojmom ,,¢nost“.’ Ale zdd

5. »Ak vychddzame z tejto uvahy, musime povedat, Ze
Boh je nazyvany svitym preto, Ze mocou svojej Bozskej
prirodzenosti je stdle v celom svojom byti a jednani doko-
nale totoZny sdm so sebou, so svojou velebnostou, spravod-
livostou a dobrotou... [udia si sviatymi natolko, nakolko ich
Duch Svity prostrednictvom Cirkvi spdja s Kristom a na-
kolko su s nim v spolo¢enstve®. Porov. MOLINARI, P., Svaty.
In DE FLORES, S. — GoFFI. T., Slovnik spirituality. Kostelni
Vydri : Karmelitdnske nakladatelstvi, 1999, s. 951.

6. Vierou¢nad konstiticia Lumen gentium o Cirkvi. In Do-
kumenty Druhého vatikdnskeho koncilu. Diel I. Rim : Sloven-
sky tustav sv. Cyrila a Metoda, 1968, s. 59-148.

7. Porov. MOLINARI, P., Svaty, In DE FLORES, S. — GOFFI,
T., Slovnik spirituality, S. 950.

8. Vierou¢nd konstiticia Lumen gentium o Cirkvi. In Do-
kumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I. Rim : Slovensky
dstav sv. Cyrila a Metoda, 1968, s. 121-122.

9. Tom4s Spidlik hovori, Ze ¢esky vyraz cnost sivisi so
slovom ctiti. M6Zeme teda logicky usudzovat, Ze aj slovenské
slovo ¢nost suvisi so slovami ako tucta, uctievanie, ¢est. To
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sa, Ze interpretacia pojmu ,svitost” sa u sv. Tomadsa
Akvinského naozaj spdja zdasadne s praktizovanim
¢nosti: kto je ¢nostny, je svatym a kto nie je ¢nostnym,
nie je sviatym.' Tymto spésobom sv. Tomds Akvinsky
ovplyvnil aj nduku Benedikta XIV. o chdpani kano-
nizovanej svatosti, ktord plati aj dnes pri procesoch
kanonizacie.

1.4. Kanonizovand svdtost

Co sa tyka pojmu kanonizovand svitost, tato svitost
sa nazyva kanonizovanou preto, Ze niektorych svojich
¢lenov Cirkev, po ich odchode do veénosti, zapisuje
do zoznamu (kdnonu) blahoslavenych alebo svitych.
Svitost, ktord je teologickou skuto¢nostou, vymedzu-
je kanonické pravo presnymi predpismi a vyznacuje
hranice, v ktorych je tdto nadprirodzend skuto¢nost
chdpanad z ludského pohladu. Vymedzenie presnych
pravnych poziadaviek pre svitost je nevyhnutné pre
vedenie kanoniza¢ného procesu. Preto bol v kanonic-
kej literature prijaty Specificky pojem ,,kanonizovana
svatost®, ktory sliZzi k vymedzeniu takej svitosti, kto-
ra si zasluhuje podla autoritativneho vyroku Cirkvi
sldavnostné vyhldsenie vo forme pdpeZského dekrétu.!!
Kanonizovany svity je predovsetkym c¢len Cirkvi,
ktory odpovedal na Boziu vyzvu a Zil v tizkom spojeni
s Kristom praktizovanim krestanskych ¢nosti, je po-
vyseny Cirkvou, po potvrdeni od Boha zdzrakmi, ako
zvlastny Clen Mystického tela Kristovho hodny verej-
ného kultu (niZsieho nez aky prindlezi Bohu — cultus
duliae) a ako priklad skuto¢ného krestanského Zivota.
Z teologického hladiska vychadzaju dve zakladné idey
kultu svitych: je to idea uzkeho zjednotenia kanoni-
zovanej osoby s Kristom a idea eklezidlneho vyznamu
(prihovor u Boha i ako priklad hodny nasledovania).'?

I1. Znaky kanonicky definovanej svitosti

Podla Instrukcie Sanctorum Mater z roku 2007 su
styri znaky kanonizovanej svitosti: povest svitosti
(fama sanctitatis), povest mucenictva (fama martyrii),
povest zdzracnych znameni (fama signorum), ale aj
aktudlnost a prekdzky eventudlnej beatifikdcie a ka-

znamend, ze ¢nostny Clovek Zije Cestne a zasluhuje si uctu
a obdiv. Porov. SPIDLIK, T., Prameny svétla : piirucka kfestan-
ské dokonalosti, s. 171-173. Ladislav Hanus chdpe ¢nost ako
habitus. Nie jednorazovy ¢i obcasny dobry skutok vykonany
v stave BozZej milosti je ¢nostou, ale je to nieco, ¢o ¢lovek
robi ako samozrejmé, pretoze tdto tendencia k dobrému je
v nlom pritomnd a existujica. Ojedinely ndhodny skutok
eSte nesvedCi o mravnej dobrote, kvalite a charaktere ko-
najuceho. Podla neho ,,v mravnosti zdleZi ani nie tak na
jednotlivom skutku, ako na habituse, z ktorého skutok
vychddza“. Porov. HaNuUs, L., Principy krestanskej mordlky.
Bratislava: Lig, 2007, s. 245-252.

10. AkvINSKY, T. Santitd, In MONDIN, B. Dizionario., s.
550.

11. MisztaL, H., Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawst-
wa Jana Pawta II. Lublin : Sandomierz, 1997, s. 45- 46.

12. MiszTAL, H. Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawst-
wa Jana Pawta II, s. 96-97.
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nonizdcie. Vychodiskom pre proces kanonizdcie je
vzdy povest svitosti. Skiimanie svitosti sa nemoéze
zacat, ak neexistuje spontanny a Cisty, Siroko rozsiah-
ly stav svitosti. V kanoniza¢nom procese sa zistuje
povest svitosti v troch oblastiach a to: ¢i existovala
povest svitosti uz za zivota Bozieho sluzobnika (aspon
u nejake;j Casti veriacich) a ak dno, o ¢o sa tdato povest
opierala; i existovala povest svitosti v momente jeho
smrti a i existovala a existuje povest svitosti aj po
jeho smrti.

Podla Kodexu 1917, kan. 2050, ktory v syntéze obsa-
huje doktrinu Benedikta XIV., prava povest svitosti
musi byt spontdnna, nie umelo Iudsky vyvoland, musi
vychddzat od Cestnych a vazenych osob, nepretrzitd,
vzrastajuca a ziva aj v sticasnej dobe. Povest svitosti
sa musi zistovat v spolo¢nej mienke vaZenych osob,
ktoré osobne poznali Bozieho sluzobnika. V dosled-
ku toho takej povesti svitosti, ktord nevychddza zo
spolo¢nej mienky jeho sticasnikov, ale vznikla ovela
neskor, by chybala jedna z jej najpodstatnej$ich vlast-
nosti. Povest svitosti je predpokladom pre tzv. kano-
nizovanu svitost CiZe blahorecCenie a svitoreCenie,
¢o zjednodusene povedané zuzuje pojem svitosti na
mucenictvo alebo hrdinské ¢nosti. Avsak pojem svi-
tosti je zloZitej$im a $ir$im teologickym fenoménom."

2.1. Povest svdtosti

Instrukcia Santorum Mater z roku 2007 definuje po-
vest svdtosti ako ,mienku rozsirend medzi veriacimi
o Cistote a bezihonnosti zZivota Bozieho sluZzobnika
a o ¢nostiach, ktoré hrdinsky zil“."> Sd autori, ktor{
zastavaju tézu, Ze v tomto pripade plati zdsada ,,v0x
populi, vox Dei“ ¢ize hlas [udu je v tejto povesti svitosti
hlasom Bozim. To znamend, Ze vidia v presvedéeni
veriacich Bozie posobenie, prejav BoZej vole ohladom
svitosti konkrétneho veriaceho krestana katolika.'
Ini autori to chdpu v zmysle ,,intuicie viery“ (sensus

13. Porov. MisztaL, H., Prawo kanonizacyjne wedtug
ustawodawstwa Jana Pawta IT, s. 571-572. Tiez RODRIGO,
R. Manuale per istruire 1 processi di canonizzazione. 1991, s.
176-177.

14. Povest svitosti sa nesmie popliest s oby¢ajnymi Iud-
skymi schopnostami alebo dobro¢innymi sklonmi. Pravd
povest svitosti je javom striktne ndboZenskej povahy a spo-
¢iva v hlbokom presvedceni, Ze dany Bozi sluzobnik pre
svoj prikladny krestansky Zivot Zije uz v nebeskej Cirkvi
a oroduje za nds u Boha. Takdto povest svitého Zivota sa
moéze uskutocnovat viacerymi spdsobmi, ale v podstate
sa prejavuje tym, Ze mnoho veriacich prosi BozZieho slu-
hu o pomoc v rozli¢nych starostiach, a jemu privlastiuji
vypocutie svojich prosieb u Boha. Dupa, J., Blahorecenie
a svdtoreCenie. In Tribundl, ¢. 2/2004.

15. Instrukcia Sanctorum Mater, ¢1. 5, § 1: ,Fama sancti-
tatis est opinio diffusa apud fideles de puritate et integri-
tate vitae servi Dei ac de virtutibus ab ipso heroicum in
modum exercitis®.

16. Tuto tézu zastdvajui skor star$i autori ako Poliak
Misztal, Spaniel Rodrigo a dalsi. Ich teologicky vyklad
povesti svitosti sa nachddza v ich priruckdch, ktoré su
uvedené v citovanej bibliografii.
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fidei) spojenej s intuiciou veriacich (sensus fidelium).”
Zda sa, Ze obe teologické tézy o povesti svitosti su
akceptovatelné a vysvetluju jak aspekt Bozej milosti,
tak aspekt ludsky, pretoZe oba aspekty existujd v tom-
to poznani, resp. presvedcCeni veriacich, ktoré sa tyka
poznania BoZich veci na tomto svete sposobom, ktory
presahuje ludské schopnosti pozndvania.'®

Povest svitosti je nopinio diffusa apud fideles Cize
»mienka®, ,,presvedCenie® existujlice vo veriacich lu-
doch a predmetom tohto ich presvedcenia je ,Cistota
a beztihonnost zivota BoZieho sluzobnika“ (puritas et
integritae vitae servi Dei). Kodex kanonického prava
zroku 1983 v celom kédexe nepouzil termin ,,puritas,”
ale na vyjadrenie sexudlnej Cistoty pouZil termin ,casti-
tas“ alebo ,,continentia“.”® Termin ,,puritas“ je odvodeny
od ,purus“ a znamend ,,0cisteny, nevinny, bezihon-
ny“.?! Ale na vyjadrenie Cistoty (elegancie, vkusu) md
latin¢ina aj iny vyraz a to ,,munditia“, ktora je podla
Mondina odvodend od gréckeho slova ,,hagios“ Cize
svatost v moralnom slova zmysle a takto svatost chdpal
sv. Tomds Akvinsky.?? Od sv. Tomdsa pojem ,,puritas“
v zmysle mordlnej svitosti a dokonalosti v ¢nostiach
prevzal Benedikt XIV. do svojho diela De Servorum Dei
beatificatione et Beatorum canonizatione a odtial presiel
do dalsich dokumentov a napokon sa objavuje aj v In-
strukcii Sanctorum Mater.® Druhy termin ,,integritas
sticasny Kodex kanonického prava preklada ako ,,ce-
listvost“ (kan. 212, § 3) alebo ako ,,neporusenost® (kan.
386, § 1) alebo ako ,,beztihonnost“ (kdn. 509, § 2). A vo

17. Ttito tézu zastdvaju napr. spominany kardindl Ange-
lo Amato, sicasny prefekt Kongregdcie pre kauzy svitych.
Ako tvrdi kardindl Amato, nduka o intuitivnom poznani
v oblasti viery a mravov m4d svoje korene v Pisme svitom
a prejavuje sa aj pri kanoniza¢nych kauzdch: ,Veriaci ob-
dareni BoZou milostou maju nepopieratelny dar duchovné-
ho rozpoznania a akceptovania toho, Ze niektori pokrsteni
praktizujd ¢nosti v heroickom stupni. Blahoslavend Matka
Tereza z Kalkaty alebo Pdter Pio boli uz za svojho Zivota ob-
divovani, nasledovani a napodobiiovani pre ich svitost. Zili
svito alebo umreli v svitosti sd typickymi vyjadreniami
pokrstenych veriacich stojacich zo¢i-voéi niektorym sved-
kom praktizujicim ¢nosti viery, nddeje a ldsky“. AMATO,
A., Beatifikdcia Jaina Pavla II: verejnd mienka a sensus fidei.

18. ,,Cirkvi ostdva velkad tloha spdjat vieru s rozumom
apohlad siahajuci ponad to, ¢oho sa dd dotknuit, s raciondl-
nou zodpovednostou. Rozum ndm dal Boh a on je rozliso-
vacim znakom ¢loveka“. SEEWALD, P., Svetlo sveta, s. 88-89.

19. Porov. OCHOA, X. Index verborum ac locutionum Co-
dicis turis canonici. Roma : Libreria editrice lateranense,
1984.

20. Latinskému terminu ,,continentia“ zodpovedd slo-
vensky termin ,zdrzanlivost“. V Kddexe kdnonického
prava termin ,zdrZanlivost pre nebeské kralovstvo“ bol
pouzity v kdn. 277 v suvislosti s celibatom klerikov.

21. Porov. NovoTnY, F., Latinsko-Cesky slovnik. Praha:
Stdtni pedagogické nakladatelstvi. 1955, s. 352-353.

22. Porov. AKvINSKY, T. Santitd. In MONDIN, B., Digionario
enciclopedico del pensiero di san Tommaso d Aquino, s. 549-550.

23. ,Fama autem sanctitatis in genere nihil aliud est
quam existimatio seu communis opinio de puritate et in-
tegritate vitae et de virtutibus...“. CONGREGATIO DE CAUSIS
SANCTORUM. Sanctorum Mater. CL. 5, § 1.



v$etkych pripadoch to spdja s mravmi alebo Zivotom
Cloveka.”* Ak teda Benedikt XIV., ako aj Sanctorum
Mater Kongregdcie pre kauzy svitych definujud povest
svitosti ako ,,presvedcenie veriacich o ¢istote a neporu-
Senosti zZivota BoZieho sluzobnika a o jeho ¢nostiach,
urcite hovoria o svitosti Bozieho sluZobnika v mo-
ralnom zmysle, CiZe v oblasti jeho ¢nostného Zivota.
Pritom je zndme, Ze su tri boZzské Cnosti: viera (fides),
nadej (spes) a laska (caritas) a $tyri kardindlne ¢nosti:
rozvaznost (prudentia), spravodlivost (tustitia), miernost
(temperantia), statocnost (fortitudo). U reholnikov sa be-
rie do dvahy aj evanjeliové rady: chudobu (paupertas),
Cistotu (castitas) a poslusnost (oboedientia).

2.2. Heroickost ¢nosti

V pripade kanonizacného procesu cestou dokazova-
nia povesti svatosti v§ak nejde o len o praktizovanie
kardindlnych ¢nosti, ale o ich praktizovanie hrdin-
skym sposobom, ¢iZe o heroickost ¢nosti. Pojem #e-
roizmus podla Kratkeho slovnika slovenského jazyka
znamend hrdinstvo, hrdinskost, bohatierstvo. Termin
heroicky je gréckeho povodu a znamena to isté Co bos-
sky. Termin heroicky podc¢iarkuje teda také vlastnosti
Cloveka, ktoré sa v ¢innosti prejavuji ako hrdinské
Ciny.” Legislativa kanonizac¢nej procediry nehovori
priamo o tom, ¢o znamend praktizovanie ¢nosti v hero-
ickom stupni. Z hladiska pravnického pojmu heroickej
¢nosti prvd presnd definicia pochddza od Laurentiusa
Brancatiho. Podla neho je to ¢nost, ktord kona dobré
skutky pohotovo, rdzne a so zalubou. V procediire
vypracovanej papezom Urbanom VIII. (1623 — 1644)
v encyklike De processibus rite conficiendis z 12. marca
1625 a v apostolskej konstitiicii Caelestis Hierusalem
cives z 5. jula 1634 sa hovori o potrebe dokazu pre be-
atifikdciu alebo kanonizdciu o svitosti Zivota, alebo
0 »¢nosti v heroickom stupni®, ale nenachddzame tam
zoznam tychto ¢nosti, ani vymedzenie, v ¢om spociva
ta heroickost. Zoznam krestanskych ¢nosti a ponatie
heroizmu vypracoval az sv. Tomd$ Akvinsky.?® Az do
sucasnej doby sa povaZuje za primeranu definicia ¢nos-
ti vypracovand pravnikom Prosperom Lambertinim,
neskor$im papezom Benediktom XIV., ktory prevzal
ucenie sv. Tomasa Akvinského a spracoval ho v kdno-
nickej reci. Zakladom su teologické ¢nosti (viera, ndadej
a laska), potom nasleduji mordlne ¢nosti (mudrost,
spravodlivost, miernost, stato¢nost) a od obidvoch
moZzu byt odvodené este iné ¢nosti.?

2.3. Vhodnost a prekdzky
Okrem dokazovania mucenictva alebo hrdinskych
¢nosti a zdzrakov rozhoduje o beatifikdcii a kanoni-

24. Porov. OCHOA, X., Index verborum ac locutionum Codicis
wris canonict, . 232-233.

25. DuDpa, J., Pojem mucenictva a heroickej ¢nosti v procesoch
kanonizdcie. In V slugbe Bogieho krdlovstva, s. 39-40.

26. MisztaL, H., Prawo kanonizacyjne wedtug ustawo-
dawstwa Jana Pawta II, s. 53-54.

27. MisztaL, H. Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawst-
wa Fana Pawta I, s. 56-57.
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zacii aj tzv. vhodnost konkrétnu osobu blahorecit
alebo svitorecit v konkrétnom case. Tato vhodnost
je vyjadrenim véle Svitej Stolice voci beatifikdcii
alebo kanonizdcii konkrétnej osoby v urc¢itom Case.?
Co sa tyka prekazok (ostacula), je potrebné pozastavit
sa pri niektorych skuto¢nostiach. Aj ked autori tieto
prekdzky Clenia na dve skupiny,? urcite ich méze byt
viac. Prvou prekdazkou by mohlo byt zistenie verej-
ného kultu, ktory je rezervovany len blahoslavenym
a svatym.* Tento zdkaz verejného kultu plati od ¢ias
Urbana VIII. (1623-1644) a preto aj Instrukcia Sancto-
rum Mater z roku 2007 sa tohto nariadenia drzi v ¢l.
117, § 1. Druhou kategériou prekdzok si namietky
vznesené proti eventudlnemu kandidatovi na kano-
nizac¢ny proces.

IT1. Povest zazra¢nych znameni

Instrukcia Santorum Mater ako nevyhnutnu po-
ziadavku pre kanonizacny proces vyzaduje taktiez
povest zdzraénych znameni (fama signorum). Presne
znenie textu instrukcie sa nachddza v ¢l. 6: ,,Povest
o znameniach je mienka rozsirenda medzi veriacimi
o dobrodeniach ziskanych od Boha na prihovor Bo-
zieho sluzobnika®. Z teologického hladiska povest
zdzraénych znameni sa chape nie ako svojvolné Bozie
konanie, ale ako potvrdenie spravnosti cesty dat kon-
krétneho BoZieho sluzobnika ako priklad svétosti pre
inych veriacich. Cirkev sa tohto potvrdenia ,,nebies®
pri kanoniza¢nych procesoch nevzdala, s vynimkou
procesov beatifikdcie mucenikov. Kanoniza¢né pravo
sa zazrakmi zaoberd jedine ako jednym z dokazovych
prostriedkov, va¢sinou Specifického druhu, slizia-
ceho k potvrdeniu svitosti kandiddta. Nie je to riad-
ny dokazovy prostriedok, aky vyuZziva kanoniza¢ny
proces, opierajtci sa o [ludsky rozum a skisenosti, ale
zazrak je tu chdpany ako nadprirodzené schvalenie
z BoZej strany vo vztahu k dokazovaniu svitosti kan-
diddta.’! Pri beatifikdcii alebo kanonizdcii sa zdzraky
skimajui osobitnym procesom, pri¢om sa rozliSuje
zazrak absolitne presahujici moznosti prirody a za-
zrak presahujici moZnosti prirody, avsak len svojim
sposobom, ako napr. okamzité uzdravenie.*

28. DuDA, ]., Blahorecenie a svdtoreCenie. In: Tribundl, C.
2/2004.

29. Porov. napr. RobriGo, R., Manuale pre istruire i procesi
di canonizazione, S. 177. Ten rozliSuje in$pekciu ,,non cul-
tus“ a ,namietky“ proti kauze.

30. Porov. CIC 1983, kdn. 1187, ako aj CCEQ, kdn. 885.

31. MisztaL, H. Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawst-
wa Fana Pawta 11, s. 68-69.

32. Cirkev pozaduje dékladné vedecké skimanie, nez
vydd Dekrét o zdzraku. Doposial boli skimané hlavne
uzdravenia alebo iné zdzraky fyzického rdzu, mnoho po-
stuldtorov tu predkladd ku schvdleniu tzv. zdzraky mordl-
ne, napr. vylieCenie z trvalého alkoholizmu, narkomadnie,
ndhle obrdtenie sa na katolicku vieru. Zdzrak, aby bol v ka-
noniza¢nom procese dékazom, musi byt dokonaly a teda
dokdzany pomocou dékazovych prostriedkov, jak pomocou
svedkov, dokumentov, tak i posudkami znalcov. MISzZTAL,
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IV. Hagiograficka katechéza

Ked Cirkev svitoreci (kanonizuje) niektorych ve-
riacich, ¢ize ked slavnostne vyhlasuje, Ze tito veriaci
hrdinsky praktizovali ¢nosti a vo svojom Zivote boli
verni Bozej milosti, uznava moc Ducha svitosti, ktory
je v nej, a udrziava nddej veriacich tym, Ze im ich ddva
za vzor a za orodovnikov. Svitci a svitice boli vzdy
pramenom a poc¢iatkom obnovy v najtazsich chvilach
dejin Cirkvi. Ved svitost Cirkvi je tajomnym prame-
nom a spolahlivym kritériom jej apostolskej ¢innosti
a jej misiondrskeho zdpalu.®

Sdcasny prefekt Kongregacie pre kauzy svitych
kardindl Angelo Amato S.D.B. vo svojom Prihovore
pri prilezitosti otvorenia Studijného roka 10. janudra 2011
v Rime hovoril na tému ,,DoéleZitost beatifikdcie a ka-
nonizdcie“.** Vo svojom prihovore vyslovne spomenul
termin ,,hagiografickd katechéza“.>> Svoj prihovor roz-
delil kardindl do Styroch bodov: v prvom sa upriamil
na sldvenie kanonizdcie a beatifikdcie, v druhom ho-
voril o starostlivej priprave na akt kanonizicie, v tre-
tom poukdzal na ich magisteridlny vyznam, v §tvrtom
bode hovoril o procedurdlnej presnosti, ktorou Cirkev
skima a verifikuje povest svitosti alebo mucenictvo
u kandiddta na kanonizovandu svitost a v poslednom
piatom bode sa upriamil nie na rychlost procedury,
ale na zodpovednost a presnost pri jej vykonavani.
A pojem ,,hagiografickd katechéza“ pouzil prave v Stvr-
tej Casti. Tu je potrebné dodat, ze kardindl Amato
opiera svoj prihovor o akt kanonizicie, ktory vykonal
na Ndmesti sv. Petra Svity Otec Benedikt XVI. 17.
oktobra 2010.3 Niektoré vyjadrenia naznacujd, o ¢o
pri kanoniza¢nom procese ide. Napr. v homilii v uve-
deny den Benedikt XVI. povedal, Ze ,,dnes sa tu na
Ndmesti sv. Petra obnovuje sviatok svitosti“ a vyzval
veriacich, aby sa ,,dali viest ich (novych svitych) na-
ukou na ceste svitosti“ Cize cielom tejto katechézy je
»Svatost vo svojom ontologickom, mordlnom i escha-
tologickom rozmere“ a cestou, sposobom ako sa k nej
Clovek ma dostat je mnohoraky priklad samych svit-
cov! A kardindl nazval kanonizacny proces ,pracou
prirozpoznavani svitosti pokrsteného ¢loveka, ktory
7il ¢nosti v heroickom stupni alebo polozil Zivot za
Krista“. Tdto verifikdcia faktov a Zivota svétych sa ne-

H., Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawstwa Fana Pawta
II, s. 70-71.

33. Katechizmus Katolickej cirkvi, 828, s. 220.

34. AMATO, A. Délezitost beatifikdcie a kanonizdcie : priho-
vor pri prilesitosti otvorenia Studyného roka 10. janudra 2011.
[online]. (10.01.2011) [¢it.2011-02-04]. Dostupné na: <http//
duda.kapitula.sk>.

35.,V tejto svojej hagiografickej katechéze, ako to uz
bolo povedané, Cirkev kond s mudrostou a presnostou®.
AMATO, A. Délezitost beatifikdcie a kanonizdcie, bod 4.

36. Pri tejto prilezitosti boli vyhldseni za svitych Stani-
slaw Kazimierczyk Soltys (Poliak), André Bessetta (Kana-
dan) Candida Maria de Jesus Cipitria y Bariola (Spanielka),
Mary of the Cross MacKillop (Austrdlia), Giulia Salzano
(Taliansko) Battista Camilla da Varano (Taliansko). VSetci
su reholnikmi a reholni¢kami.
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tyka iba niektorych vybranych Iudi zainteresovanych
v kauze pracovat, ale velkého mnozstva veriacich.
Tento katecheticky aspekt sa ukazuje velmi dérazne
nielen pri praci tych, ktorf sui na priprave kauzy za-
interesovani este pred procesom alebo neskor pocas
procesu a priamo sa— podla predpisov Cirkvi — usiluju
verifikovat ndjdené fakty v Zivote BoZich sluZzobnikov,
ale kardinal tu hovori celkom jasne, Ze tato procedira,
tato ,procedurdlna cesta® (iter proceduralis) musi byt
sprevadzand inou cestou, ktoru nazval ,,duchovnou
cestou® (iter spiritualis) a ,,cestou doprevadzania ve-
riacich® ¢i dokonca ,,duchovnou pitou viery“ alebo
»dozrievanim viery“. Obsahom tejto duchovne;j ptite
je vtiahnut do tohto hladania a nachddzania prvkov
svatosti aj laickych veriacich prostrednictvom medi-
tacie, oboznamovat ich so Zivotom Bozieho sluZob-
nika, poukazovat na priklad jeho Zivota, “lebo je to
zivot zitého evanjelia“. A potom kardindl dodal, Ze
»prostrednictvom tejto prace, ktord nemozno robit
povrchne alebo prostrednictvom umelo vykonstru-
ovanych situdcii ani v ndhleni, sa prostrednictvom
spominanej duchovnej cesty, plnej namahy a prace
mnohych veriacich, akymkolvek sp6sobom zapoje-
nych do tohto hladania a ndmahy, dostanu na svetlo
bozie staby vzdcne kamene z hibky tmavej bane, aby
sa zaskveli a zapalili v Cirkvi svetlo pravdy a lasky
ku Kristovi“.*” To znamend, Ze tdto hagiografickd
katechéza je zaujimavym baddanim, hladanim, ndama-
hou i ¢innostou, duchovnymi aktivitami naplnenou
realitou, ktord naozaj moze dynamicky pritahovat
v$etkych veriacich, mladych i dospelych, aby sa na
nej podielali a aby zakusili radost i ovocie svojich ob-
javov a prace, ktoré dosiahnu svoj vrchol pri akte ka-
nonizdcie, ktorym si aj Cirkev osvoji a potvrdi nielen
ich ndmahu, ale aj ,intuiciu viery“ (lat. sensus fidet).>

Zaver

V sicasnosti sa kanoniza¢né proceduralne skiima-
nie opiera o Instrukciu Sanctorum Mater Kongregacie
pre kauzy svitych z roku 2007 a dal$ie normy proces-
ného kanonického prava. Vysvetlili sme tu, na zdkla-
de Instrukcie Sanctorum Mater z roku 2007, o ¢o ide
priposudzovani ,,povesti svitosti“, ¢o sa vyzaduje pri
poziadavke, aby kanonizovand svitost bola aktudlna
pre dnesnid dobu a v ¢om spocivajui pripadné pre-
kazky (ostacula) beatifikdcie a kanonizicie a tieZ o ¢o
ide pri skiimani povesti zdzraénych znameni (fama
signorum), ktoré su taktieZ potrebné najma v pripade
dokazovania svitosti cestou hrdinskych ¢nosti. Ajna
tomto mieste sa ziada dodat, Ze nezaoberali sme sa do-
kazovanim svitosti cestou mucenictva, resp. povesti
mucenictva alebo ak dno, tak iba okrajovo. Osobitne
povazujem za doleZité poukazat procediru dokazo-
vania svatosti ako tzv. hagiogragicku katechézu. Ide

37. AMATO, A. Dolezitost beatifikdcie a kanonizdcie.

38. AMATO, A. Beatifikdcia Jdana Pavla II. a ,,sensus fidei“.
[online]. (1.4.2011) [cit. 2011-02-04]. Dostupné na: <http//
duda.kapitula.sk>.
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o aktivnu ucast veriacich na objavovani, odhalovani

rozli¢nych prejavov Bozej svitosti v Zivote konkrétnej Anna Dudovd, je internou doktorandkou na Ka-
osoby kandidata na svitost. Takto dokazovana svatost tedre katechetiky a praktickej teoldgie Pedagogickej
nie je nejakym mrtvou ¢i suchoparnou procedirou, fakulty Katolickej univerzity. Po ukonceni Gymna’zitz
ale radostnym a obdivuhodnym objavovani Bozich o Starej Luboovni, Studovala Utitelstvo pre I. stuperi ZS
prvkov svitosti v prejavoch tuzemskej ludskosti. Z4- na Pedagogickej fakulte Katolickej univerzity. Dosiahla

titul ,,magister pedagogiky (Mgr.). Potom pokracovala
o Stidiu ndboenskej vychovy na tej istej fakulte. Ne-
skor vykonala stdtne skisky a rigoroznu prdacu a dosiahla
titul ,,doktor pedagogiky“. Po prijimacom konani bola

roven sa tym poukdZe na fakt, Ze svitost nie je iba
teoretickou abstraktnou realitou, ale naopak zitym
a angazZovanym krestanstvom, nasledovanim Kris-

Fa a jeho mlloYanfm v tych najrozmanitejsich pre- prijatd na denné doktorandské Stidium. Venuje sa bdda-
javoch, akych je ¢lovek schopny s Bozou pomocou niu v oblasti svdtosti v katechéze a vébec v pedagogickej
vykonat a zit. innosti. Email: AnnaDudova@zmail.sk.
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HODNOTA SLEDOVANIA SVATE] OMSE CEZ ROZHLAS ALEBO TELEVIZIU

Medzi najkrajsie vyroky, ktoré md Boh na adresu
nds knazov, je vyrok proroka Malachiasa, ktory je
napisany aj na stipe sochy sv. Jdana Nepomuckého
pred Knazskym seminarom BoZieho sluhu biskupa
Jan Vojtassaka: ,,Labia enim sacerdotis custodiunt scien-
tiam, et legem exquirunt ex ore etus, quia angelus Domini
exercituum est!“ (Mal 2, 7). V slovenskom preklade:
»Lebo pery kiiaza maji zachovdvat poznanie a z jeho st
sa vyhladdva zdkon, lebo je poslom Pdna zdstupov.“ (Mal
2, 7) Na stlpe pred semindrom je iba prva polovica
»Labia enim sacerdotis custodiunt scientiam*.

V duchu tohto vyroku chceme plnit svoje knazské
poslanie aj v oblasti hodnotenia dcinnosti sv. omse,
ktord my alebo veriaci sledujui cez rozhlas alebo te-
leviziu. Mozno kazdému z nds zo spovednej praxe su
zname vyroky niektorych kajicnikov: ,,nebol som
alebo nechodim v nedelu na sv. omsu, ale vzdy si ju
vypocujem v rozhlase alebo sledujem v televizii. Ne-
chodim na sv. om$u, lebo ja nepocujem, ale doma tak
pekne si ju vypocujem, lebo si priloZim ucho k radiu
a ni¢ ma nevyrusuje. Iny druh vyrokov. Na otdzku
spovednika, Ci sa zucastniuje v nedelu na sv. omsi,
mnohi odpovedaju: ,,Ked som doma, tak ano, ale ked
som v robote, tak nie.“ A preco v robote nenavstevu-
jete sv. omsu? ,,Lebo ja pracujem za hranicami a tej
re¢i nerozumiem. Po ¢o tam pdjdem, ked ani slovo
nerozumiem?“

Na zaklade tychto vyrokov predndska bude mat dve
Casti. 1. Uzito¢nost sledovania sv. omse cez radio alebo
televiziu, ale nesplnitelnost zdvaznosti icasti na sv.
omsi; 2. Slaby sluch neuberd na uzito¢nosti ucasti na
sv. omsSi a neospravedlnuje od povinnej ticasti v ne-
delu a prikdzany sviatok. To isté plati aj o neznalosti
reci, v ktorej sa slizi sv. oms$a.

1. Ucenie Cirkvi a zdkon Cirkvi ohladom povinnosti
Ucasti na sv. om§i

V Can. 1247 - Cirkev vSetkych veriacich, ktor{
dospeli k uzivaniu rozumu a dovf$ili 7. rok Zivota
(Can. 11.), st povinni zucastnit sa v nedelu a prika-
zany sviatok na sv. omsi, okrem pripadu, Ze im v tom
prekdza nedostatok knazov, pre ktory nemoze byt
v primeranej blizkosti sv. omsa alebo ind vdZzna pri-
¢ina (Can. 1248. - § 2.).

Kto vedome a dobrovolne nespln{ tiito povinnost,
dopusta sa tazkého hriechu KKC 2181.

Ak existuje niektord z tychto pricin, pre ktord
nemoOze sa veriaci zdcastnit na sv. oms$i, tak Cirkev
v Can. 1248 - § 2. iba velmi odportica, bud sa zicast-
nit na BohosluzZbe slova, ak sa deje podla predpisov
Cirkvi, alebo venovat sa isty ¢as osobnej modlitbe,
alebo spolo¢ne v rodine alebo v nejakom spoloCenstve.

Je zaujimavé, ze Cirkev vyslovne nehovori o sledo-
vani sv. omse cez rozhlas a televiziu v CIC ani ako
o povinnosti ani ako o odportcani, hoci to moze pat-
rit medzi odportcanie.

Posynodadlna apostolskd exhortdcia papeza Bene-
dikta XVI. o Eucharistii - prameni a vrchole Zivota
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a poslania Cirkvi zo dia 22. februdra 2007 v bode ¢.
57 hovorfi toto:

»Vdaka obrovskému rozvoju komunikacnych
prostriedkov nadobudlo slovo ,ucast“ ovela S$irsi
vyznam, nez malo v minulosti. Vsetci s uspokojenim
uznavame, ze tieto prostriedky ponikaji nové moz-
nosti aj vo vztahu k svitej omsi. To si vyzaduje od
pastora¢nych pracovnikov v tomto sektore $pecificki
pripravu a zivy zmysel pre zodpovednost. Svita omsa
vysieland v televizii sa v istom zmysle stava priklad-
nou. Preto je potrebné venovat osobitni pozornost,
aby sldvenie, okrem toho, Ze sa odohrdva na ddstoj-
nych a dobre pripravenych miestach, reSpektovalo
liturgické predpisy.

Napokon, ¢o sa tyka hodnoty tcasti na svitej omsi,
ktord je moznd prostrednictvom komunika¢nych
prostriedkov, kto sleduje takéto prenosy, musi vediet,
e za normélnych podmienok nespliia prikaz o povin-
nej Gcasti vo sviato¢ny den. Re¢ obrazu totiz predsta-
vuje skutocnost, ale samu v sebe ju neprinasa. Ak je
velmi chvalyhodné, Ze chori a stari [udia majui dcast
na sviato¢nej svitej oms$i prostrednictvom rozhlaso-
vych a televiznych prenosov, nemozno to isté povedat
o tom, kto by sa sledovanim prenosu chcel osprave-
dlnit od navstevy chramu, kde by sa zucastnil na
eucharistickom slaveni v zhromazdeni zivej Cirkvi.“

V tomto bode nie je len pravo, ale aj dogmatika.
»Rec obrazu totig predstavuje skutonost, ale samu v sebe
Ju neprindsa.“V televizii pozname program, v ktorom
sa uci varit a vidime v obraze, ako sa to jedlo pripra-
vuje, ako sa vari a nakoniec vidime v obraze Iudi,
ktori toto jedlo jedia. LenZe nasa obrazovka ndm je-
dlo neposkytne, iba nds moze poucit, ako si toto jedlo
moZzeme pripravit my. Podobne je to aj so sv. omSou,
ktord sa vysiela cez rozhlas a televiziu. Sledovanie sv.
oms$e je na Urovni osobnej modlitby alebo tucast na
spolo¢nej modlitbe. Tak isto po¢ivanie BoZieho slova
je na drovni sikromného ¢itania Svéitého pisma alebo
pocuvania. Tuto ,lcast na sv. oms$i“ nikdy nemozno
nariadovat, iba v pripade uloZenia kajiceho skutku
vo sviatosti pokdnia, ale to je Uplne ind vec.

Pozname nduku Cirkvi o ovoci sv. omse. Existuje
fructus generalis, specialis a specialissimus. Z kazdej
sv. oms$e ovocie Cerpd cely svet - fructus generalis. Ti,
za ktorych sa slizi sv. oms$a - fructus specialis. A na-
koniec celebrujuci knaz a pritomni{ veriaci - fructus
specialissimus. Predstavme si skuto¢nost, Ze traja su
pozvani na svadbu. Jeden pozvanie prijme a sa na
svadbe zidcastni. Ten uziva vSetky dobroty svadby.
Druhy dostal pozvanie, aj by rad isiel, ale z objektiv-
nych pric¢in sa nemohol na svadbe zucastnit. Tomu
donestu zo svadby. Treti mohol prist, ale pohrdol po-
zvanim. Tomu nielen ni¢ zo svadby nedonesu, ale sa
este aj na neho pohnevajui. Kto sa nemdze z objektiv-
nych pri¢in zicastnit na sv. omsi, Pan Boh ho obdari{
milostami jemu zndmym sposobom. Ale kto sa moze
zlcastnit na sv. omsi a sa nezucastni, sledovanim sv.
omse cez rozhlas alebo televiziu nijako to nenahradi.



Casto sa veriaci staZzujd, e nemozu ist na sv. omsu,
lebo musia celd nedelu pracovat.

Ide tu o také prace, ktoré sa nemaju robit v nedelu,
nie o také, ktoré na zdklade svojej prirodzenosti si
vyzaduju nepretrziti prevadzku. V takomto pripade
su veriaci povinni u zamestnavatela sa doZadovat, aby
nemuseli pracovat v nedelu a aby sa mohli zicastnit
na sv. omsi. Ak zamestndvatel ttito moznost neposkyt-
ne, ba dokonca by prepustil z prace a bolo by velmi
tazko ndjst novu pracu, potom preberd zodpovednost
a hriech zamestndvatel. Ak sa veriaci toho nedozadu-
jd, tak zodpovednost za to a hriech maju oni. Len aby
to nebolo tak, ¢o sa Casto stdva, Ze veriaci robotnici si
chcu dkolové prace skratit tym, Ze pracuju v nedelu
a potom maju viac dni volna. Dokonca zamestnavatel
sa divi, Ze pracuju v nedelu, ked on na to nenalieha.
Dozadovat sa vyssich platov Iudia dokadzu, ale doza-
dovat sa moznosti splnenia zakladnych naboZenskych
povinnosti, nie. Aj opustit zamestnavatela dokazu,
o ktorom si myslia, Ze madlo plati, ale pre nemoznost
zasvitenia nedele, nie. Vraj: ,,AKko ti hraju, tak treba
tancovat.“ Zabudli sme na piesen: ,Ked si zbojnik
taky pan, vypriahaj si kone sam.“

Omnis similitudo claudicat.

2. Nedostatok sluchu, neznalost jazyka, v ktorom
sa sliZi sv. oms$a

Uvedené skuto¢nosti nerobia sv. om$u ani neplat-
nou ani nedcinnou u tych, ktori si tymito skuto¢nos-
tami postihnuti, a teda ani neospravedlnuju od ucasti
na sv. oms$i. Sv. omsa nie je ani Hviezdoslavov Kubin
ani Puskinov pamaitnik ani konkurz na garanta cu-
dzieho jazyka na niektorej vysokej $kole. Sv. omsa je
»smrt tvoju, Pane zvestujeme a tvoje zmftvychvstanie
vyzndvame, kym neprides v slave®, nezavisle na tom,
¢i sa slizi v latincine, ¢i v slovencine, ¢i v ¢inStine,
alebo v ktoromkolvek pre mma neznamom jazyku.
Ak dvaja by sa prechddzali po PariZi, jeden by vedel
ako sa po francizky povie ddzd alebo sneh a zacalo
by prsat alebo sneZit, ¢i na toho, kto nevie ako sa po-
vie po fancizky ddzd alebo sneh, by nepadal ddzd
alebo sneh? To je druhd vec, Zeby sme sa mali starat
aj o tych nasich rodakov, ktori za chlebom idu dale-
ko od vlasti do cudzieho sveta, ale nevidiet prekdzku
platnosti, U¢innosti a povinnosti Ucasti na nedelnej
sv. oms$i a v prikdzany sviatok v neznalosti jazyka,
v ktorom sa slizi sv. omsa.

Posynodalna apostolskd exhortdcia papeza Bene-
dikta XVI. Sacramentum caritatis v bode 73. pouziva
slova 30. propozicie pripravného dokumentu: ,,...treba
pripomentt, Ze uz samotnd nedela si zaslizi, aby bola
zasvitend, aby neskoncila ako den prazdny od Boha.“

Robme vsetko preto, aby sme zastavili znesvicova-
nie nedele netcastou na sv. omsi.

Nakolko to dokdzeme, to je uz druha vec. Si desint
vires, laudanda est tammen voluntas.

Statistiky Zdpadnej Eurépy zaznamendvaji rychly
a trvaly pokles icastnikov nedelnych sv. omsi. Zd4 sa,
akoby Cirkev v tejto zdlezitosti bola bezmocna. Len-
ze ,Weglos“ este neznamend ,, Ausweglos®. ,,Ausweg®
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aj v tejto veci bude to, o Abraham povedal Izdkovi,
ked sa ho opytal: ,,Drevo a oheri na zdpalnii obetu je tu,
kde vsak je bardnok na zdpalnii obetu? Boh si ug obstard
bardnka na zdpalnii obetu.

Jeden futbalista povedal: Ja som na to, aby som
kopal jedendstky a nie na to aby som vitazil. Nemal
by to byt aj nds postoj? Co robit, aby pre niektorych,
viacerych, mnohych v mojej farnosti, nedela nebola
»den bez Boha“? Ako to bude? To ja neviem. My nie
sme na to, aby sme vitazili, ale na to, aby sme kopali
jedenastky.

Fortiter in re, suaviter in modo!

Predndska zaznela v rdmci kiiazskych rekolekcii
v dekandtoch Spisskej diecézy v drioch 19. - 23. 9. 2011.

Alojz Frankovsky

[ — 145

Nove HorizonTy



CLANKY

——

K SOCIALNE] DIMENZII CLOVEKA: DVA POSTREHY

V tomto prispevku by som chcel reagovat na stidiu
Jozefa Urama o socidlnej dimenzii ¢loveka v moderne;j
filozofii a sicasnej fenomenoldgii (Nového Horizon-
ty 1/2011). Pokusim sa rozsirit pohlad aj o analytickd
filozofiu, konkrétne Ludwiga Wittgensteina a jeho
moznu interpretaciu, a ndasledne pokracovat mojimi
pozndmkami k pojmu spoloc¢enstvo (Gemeinschaft),
ako bol nacrtnuty v stuidii.

Avsak este predtym, nez sa dostanem k Wittgenste-
inovi, rad by som sa na chvilu vratil k historickému
prehladu, ktory uvadza autor este predtym, nez sa do-
tkne témy v samotnej fenomenoldgii. Domnievam sa
totiz, Ze filozofia neprestala byt zdleZitostou spolocCen-
skou (por. s.19), ostatne, rozne vymeny nazorov pre-
biehali aj v rdmci novovekej filozofie. Kant by nebol
mozny bez Huma, ten zase bez anglickej empiricke;j
tradicie. Hladanie pravdy, hoci malo v novoveke;j filo-
zofii Casto daleko od Platénovych dialégov, neprestalo
byt vzdjomnou vymenou nazorov. D6kazom moze byt
intenzivna kore$pondencia medzi mnohymi filozof-
mi, alebo Kantove slova o Humovi, podla ktorych ho
Hume prebudil z ,,dogmatického spanku“.!

K samotnému gnozeologickému obratu vo filozo-
fii len tolko, Ze si nemyslim, Ze by hlavny ciel tychto
filozofov, napr. Descarta, spocival v spochybriovani
socidlnej dimenzie ¢loveka, Co sa tyka praktickej fi-
lozofie. Ich zdujem je v rovine teoretickej filozofie.
A napokon aj Descartes prisudzuje svetu plnu realitu
a vnima svet ako dany od Boha.? Clenenie na res cogi-
tans (vec mysliaca) a res extensa (vec rozpriestranend)
ma poukazovat na substancidlny rozdiel medzi ludmi
a ostatnym svetom okolo nich. Je v$ak pravda, Ze ¢i
uZ v materializme, alebo idealizme sa tento rozdiel
stiera a v kazdom smere na svoj sposob, ale predsa,
prestava byt individuum individuom. Preto sa aj ja
budem v nasledujicich odstavcoch zameriavat skor
na kritiku tychto smerov ako Descartesa.

Novy pohlad na svet vSak prindsa dalsi obrat vo
filozofii, a to tzv. linguistic turn, teda obrat ku sku-
maniu jazyka ako zdkladného prostriedku pozndvania
sveta, a to v jeho vztahu k mysleniu, ako aj k ¢loveku
ako takému a svetu. Tieto tri pohlady sa nedaju tpl-
ne oddelit a z tohto principu budem vychadzat aj pri
analyze nazorov Ludwiga Wittgensteina.

Tractatus

Na iivod musim pripustit, ze Wittgensteinov zdujem
nelezal primdrne v tejto problematike. On sam sa zao-
beral skor otazkou vztahu reci a myslenia pri popiso-
vani sveta vo veddch a filozofii. Konkrétne v ranom
diele Tractatus logico-philosophicus mu ide o odhalo-
vanie Struktuiry sveta, myslenia a rec¢i ako vzdjomne

1. Hans JoacHIM STORIG: Malé déjiny filosofie. Kostelni
Vydrii : Karmelitdnské nakladatelstvi 2000, s. 271

2. Por. tretia a $tvrtd meditdcia; RENE DESCARTES: Medi-
tationen iiber die Grundlagen der Philosophie. Hamburg: Felix
Meiner Verlag 1994.
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totoznej logickej struktiry (TLP 4.01, 4.014). Popri-
tom sa v§ak ukazuje, ktoré druhy viet tejto Strukttire
zodpovedaju a ktoré nie. Wittgenstein pise: ,VacSina
viet a otdzok, ktoré boli napisané o filozofickych ve-
ciach, nie je nepravdiva, ale nezmyselna. Preto otdzky
tohto druhu nemézeme zodpovedat, ale len zistit ich
nezmyselnost. Va¢§ina otdzok a viet filozofov spociva
na tom, ze nerozumieme logike nasho jazyka. (Su ta-
kého druhu ako otdzka, ¢i je dobro viac alebo mene;j
identické ako krdsno.) A niet sa Co divit, Ze najhlb-
$ie problémy nie su vlastne nijakymi problémami.
(TLP 4.003) Re¢ musi byt obrazom logiky a logika
je obrazom sveta. Preto Wittgenstein svoj Tractatus
zacina: ,Svet je vSetko, ¢o je faktom. Svet je stihrn
faktov, nie veci*® (TLP 1, 1.1) Tak ako v logike pri-
pada subjektu nejaky predikat (Anton je vysoky. a ma
vlastnost V: Va), tak aj svet nie je siuhrn osamotenych
veci, ale faktov, skuto¢nosti, ktoré tvori spojenie veci
a vlastnosti, veci a okolitého sveta. ,,To, ¢o je faktom,
fakt, je existencia stavov veci. Stav veci je spojenie
predmetov (veci). Pre vec je podstatné, Ze moze byt
stcastou stavov veci. V logike nie je ni¢ ndhodné: ak
sa vec mdge v urcitom stave veci vyskytovat, tak tato
moznost stavu veci uz musi byt v tejto veci prejudi-
kovand.“ (TLP 2, 2.01, 2.011, 2.012)*

Aby som sa dostal k tomu, preco to piSem, a neja-
kym spdésobom spojil tito tému s otdzkou socidlnej
dimenzie: Skisme vo svete, ktory je obrovskou sie-
tou vzdjomnych vztahov medzi predmetmi (substan-
ciami, TLP 2.021) a na trovni reci sietou vztahov
medzi jednoduchymi znakmi oznacujicimi tieto
jednoduché predmety (TLP 2.02, 3.2, 3.201, 3.202,
3.203), pokusme sa v takomto svete mysliet [udské ja
ako izolovand metafyzicku jednotku (odhliadnuc uz
od toho, ze Wittgenstein by celd takiito konstrukciu
oznacil za nezmyselnt). Vo Wittgensteinovej predsta-
ve o filozofii nemaju myslienkové konstrukcie, ako je
napr. t4d Hegelova, Ziadne miesto. Naznacuju to aj listy
Gottloba Fregeho Wittgensteinovi®. Vo v§eobecnos-
ti: Z pozorovania logiky nasej reci sa javi koncepcia
absolitneho idealizmu ako nanajvys problematicka.
Bud budeme svet spolu s Hegelom povaZovat za ob-
jektivaciu absolitneho ducha, potom bude tdto te-
oria oznacend za metafyzickd $pekuldciu, a teda za

3.,,Die Welt ist alles, was der Fall ist. Die Welt ist die Ges-
amtheit der Tatsachen, nicht der Dinge.“

4.,,Was der Fall ist, die Tatsache, ist das Bestehen von Sa-
chverhalten. Der Sachverhalt ist eine Verbindung von Gegen-
stinden (Sachen, Dingen). Es ist dem Ding wesentlich, der
Bestandteil eines Sachverhaltes sein zu konnen. In der Logik
ist nichts zufdllig: Wenn das Ding im Sachverhalt vorkommen
kann, so muf} die Moglichkeit des Sachverhaltes im Ding bereits
prajudiziert sein.

S. Napr. list 21, GorTLOB FREGE: ,, Listy Ludwigovi Witt-
gensteinovi®. In: CaNa, TomAs; BaLko, PETER; Maco, Ro-
BERT: Ludwig Wittgenstein Tractatus logico-philosophicus.
Bratislava 2003, S.211, zmienka o argumentoch proti ide-
alizmu.



nezmyselnud. Alebo budem chdpat svoje ja izolovane,
potom v$ak musim popriet fakt, Ze v jeho podstate je
spojenie s inymi ja uz prejudikované a nie ndhodné,
ze je to ludska prirodzenost.

Philosophische Untersuchungen

Pokroc¢me ale k neskorsiemu Wittgensteinovi a jeho
dielu Philosophische Untersuchungen (Filozofické skiima-
nia), kde sa este len naplno ukaze hlboké spojenie sku-
majuiceho ¢loveka s okolitym svetom a predovsetkym
so spolo¢enstvom ostatnych Iudi. A to prave skrz rec.

Délezitym pojmom u Wittgensteina v tomto ob-
dobf je tzv. Sprachspiel, teda recova hra. Ide o akusi
zakladnu zmysluplnu jednotku reci, o spojenie reci
a ¢innosti (PU 7). Ucenie reci je uCenie pouzivania
slov, nie len ukdzanie na predmet, ktory tieto slova
pomenovavaju. (PU 5,6). Pokial si aj predstavime ne-
jaku primitivnu reCovu hru, v ktorej sa vyskytuju len
podstatné mend, teda pomenovania predmetov, napr.
majstra a pomocnika na stavbe, kde majster vold jed-
notlivé nazvy stavebnych materidlov a pomocnik mu
ich prindsa (PU 2), beztak je nutné sa opytat, ¢i aj v ta-
kejto hre ide len o pomenovanie predmetov. Wittgen-
stein hovori, Ze vediet rozpoznat pod slovom spravny
predmet je nepochybne déleZitou sticastou tejto hry,
ale nie jedinou. A pytasa: ,,Nerozumie volaniu — Do-
ska! — prave ten, kto podla tohto volania kona?*“ (PU
6) Vyznam nejakého slova je teda jeho pouzitie v reci.
(PU 43) Verbdlne a neverbdlne prvky nejakého vyra-
zu, nejakej jednoduchej recCovej hry, sa nedajui jedno-
znacne oddelit a pri uceni reci sa zohladnuju. Preto
nie je ucenie re¢i vysvetlenie (napr. toto tu, sa vold
tak a tak), ale cvicenie, ndcvik, drezira (Abrichten).
(PU 5) Dieta sa uci, ¢o robit so slovami, ktoré pocuje,
pomocnik na stavbe sa uci, ze pri pocuti slova doska
ma majstrovi priniest predmet menom doska. Aj my
pouzivame slova takto. Napriklad sme sa naucili, ze
uterdk je td zvlastna latkova vec, do ktorej si mame
utriet ruky. Ked teraz niekde vidime podobnui latkovi
vec, pytame sa, je to uterak? To znamend: MdZeme si
donho utriet ruky? Takto sme sa naucili slova, aj tie,
ktoré pouzivame na filozofické skiimanie, preto filo-
zoficky skimat m6zeme len vdaka existencii nejakého
spolo¢enstva (nie v zmysle rozdelenia masa — spolo¢-
nost —spoloCenstvo) v reci a v tejto reci, len v takomto
kontexte maju aj slovd, ktoré pouzivame svoj domov.
(PU 116) Pokial teda chceme vo filozofii riesit nejaky
problém, sme odkazani na ostatnych ludi a neustdle
s nimi konfrontovani (ako bude kto rozumiet, tomu,
¢o sme napisali? nepiSeme predsa pre seba), stiCasne
vs$ak situovani ako jedinci, ktori ukladaji konkrétne
slova do viet a tym im davaji zmysel.

Slova boli vytvorené v nejakom kontexte, v neja-
kom druhu recovej hry, a svoj zmysel viazu na tito
reCovd hru. Jozef Uram parafrdzuje Maxa Schelera,
ktory sa domnieval, Ze aj Robinson by podla neu-
plnosti niektorych duchovnych dmyslov, ako napr.
laska, prislub, etc. vybadal, Ze je Clenom nejakého
spolocenstva. (s. 20) V stvislosti s Wittgensteinom by
som dodal, Ze kazdy, kto ovldda rec, by uz len z nej
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samej mohol usudzovat, ze patri do spolo¢enstva ludi,
kedZe mnohé slovd, ak nie aj vi¢§ina, majui zmysel len
v kontexte faktu, Ze ¢lovek prirodzene vytvara vzta-
hy s inymi ludmi. Pokial sa slova vytrhavajui z kon-
textu, do ktorého svojou podstatou patria, vytvaraju
sa falo$né obrazy o svete, akési umelé konstrukcie,
priktorych jednotlivym slovim nie vZdy rozumieme.
(PU 142) V takomto svete si mozné aj konstrukcie
o vSetko prestupujicom ja alebo o skupine ludi ako
jednej osobe. Co ale pod tymto ja alebo pod onou ko-
lektivnou osobou moézZeme rozumiet, to ndm nie je
jasné. Pravda, vieme si predstavit re¢, v ktore;j sa ta-
kéto slova nachadzaji a m6zu mat aj nejaky vyznam,
ale v takom pripade by $lo o nejaky iny druh sveta,
ind zivotnu formu (Lebensform, ide o akysi zdkladny
pohlad na svet, viimanie sveta imanentné kazdej ne-
skorsej skisenosti, napr. to, o vidim, existuje), lebo
predstavit si nejakud re¢ znamend, predstavit si takd
Lebensform. (PU 19)

Problematika pojmu spolo¢enstvo

V tomto odseku by som chcel pridat niekolko
poznamok a komentovat niekolko otdznych miest
k pojmu spolocenstvo, ako bol definovany a vysvet-
leny v $tudii.

V texte autor piSe: ,Najdokonalejsou formou inter-
subjektivity je spoloCenstvo.” (s. 23) Zaroven sa na tej
istej strane uvadza: ,,SpoloCenstvo je teda mozné aj
vtedy, ked nie vSetky osoby su slobodné, zodpoved-
né a plne si vedomé toho, Ze patria ku istému spolo-
Censtvu.“ Tu sa vyndrajui otdzky. Ako je mozné, Ze je
nieco najvys$Sou formou intersubjektivity a sicasne
jedinec nielenze nemusi osobne poznat toho druhé-
ho, dokonca si ani nemusi byt vedomy, Ze ma k nemu
nejaku prislusnost? Otdazkou aj zostdva, ¢o je to vobec
prislusnost. K nej sa vSak vratim neskor.

Kritika Schelerovho postoja sa naozaj javi primerand,
avsak nuti sa pytat na moznud mieru intersubjektivity
vobec a na rozdielnosti v tejto miere. Ked'si porovna-
me priklad rodiny a $kolskej triedy, ktoré obidve au-
tor oznacuje ako spolocenstva, vidime, Ze je tu predsa
len podstatny rozdiel prave v onej miere vzajomného
vztahu. Nehovoriac uz o narode. Tieto skupiny, zd4 sa,
sa ocitli pod spolo¢nym oznacenim tak trochu umelo,
kedZe medzi kazdou z nich existuje velmi podstatny
rozdiel. Rozdiel vo vzdjomnej prislusnosti.

AKy velky problém nastdva s pojmami spoloc¢enstvo
a prislusnost, sa dd vidiet z prikladov ¢lena $kolske;j
triedy, ktory k nej ale neciti ziadnu prislusnost, do-
konca sa od nej diStancuje. Je ¢lenom spoloc¢enstva?
Pre zapornu odpoved by hovorila veta: ,,Spolocenstvo
so vSetkymi svojimi charakteristikami je udrziavané
a zavislé od jednotlivych osob.“ Avsak pre kladnu zas
uz vyssie spominany citat o vedomi si spolocCenstva
a zmienka, Ze spoloCenstvd vznikaju aj ndhodne.
(vSetko s. 23) Ak vSak na zdklade pocitu prislusnosti,
resp. jej absencie, takyto ¢lovek nie je clenom spolo-
Censtva, je mozné nadalej povazovat tito triedu za
spolocenstvo? Alebo by bolo opravnenejsie povedat,
Ze na urovni triedy sa vytvorilo spoloCenstvo?
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Ind otdzka by bola, ¢i je napr. Cirkev spolocenstvo.
M4 predsa uréitd formdlnu $truktiru, objektivne
dlohy a funkcie, bola zaloZend, prebiehajd v nej vol-
by novych predstavitelov a dokonca vykonava tiez
akusi spolo¢nud volu oproti ndzorovym mens$indm
v nej. To vSetko su vSak znaky spolo¢nosti, ako bola
charakterizovana oproti spolo¢enstvu (porov. s. 22).
Samozrejme v tak velkej skupine ako je cirkev, je jed-
noducho urcitd organiza¢na Struktira nevyhnutna.
Pretoze sa ludia navzdjom nepoznajui. Nevedie vSak
prave tato logika k tomu, oznacovat za spolocenstvo
len td skupinu, kde sa kazdy minimalne pozna? Teda
nutne mensiu skupinu?

Na jednej strane Jozef Uram jasne argumentuje, Ze
len jednotlivci mozu tvorit spolocenstvo a na zaklade
argumentdcie Edity Steinovej kritizuje poziciu Maxa
Schelera a jeho kolektivnu osobu. Avsak na druhe;j
strane sa zd4, Ze aj unho a Edity Steinovej je spolocen-
stvo nieco, ¢o prislo ako keby zvonka (porov. zmienku
o ndhodnom vzniku spolocenstva, ¢i o zviazkoch na
zdklade pévodu). Spolocenstvo ako nieco, €o sa roz-
Siruje samo zo seba, z pojmu. Vysvetlim na priklade
ndroda. Prdve tu sa zd4d, Ze sa hovori o identite nie na
zaklade presvedcenia a pocitov jednotlivého ¢loveka,
teda ze sa ku prikladu niekto citi ako Slovdk, ale toto
roz$irovanie nastdva z pojmu. Napriklad niekto hovo-
ri slovensky, mad sloven¢inu ako rodny jazyk, preto je
Slovak. Musi patrit do spolocenstva slovenského na-
roda (kedZe aj narod bol oznaceny ako spolocenstvo),
aj keby necitil ziadnu identitu s ostatnymi.

Clovek musi mat dévod, pre¢o niekoho zaradit k ne-
jakej skupine a niekoho nie. Z prikladu vyssie mo6Zeme
usudzovat, Ze v pripade naroda mdze byt ten dovod
re¢, potom ale musia byt vysvetlené urcité konkrétne
pripady (ndrod, ktorého ¢lenovia hovoria rozlicnymi
jazykmi, citia ale vzajomnu prislusnost), o v$ak ne-
patri do tohto textu, v stvislosti so spolo¢enstvom
vSak otdzka, ¢i je opodstatnené oznacovat skupinu
Iudi, ktora hovori nejakou recou za spoloCenstvo.
Druhd moZnost je nejaky vnitorny znak, o ktorom
Clovek nemusi vediet a ktory ho méze predurcovat
k nejakému spolocenstvu ludi s podobnym znakom.
Problém je, Ze o ni¢om takom nevieme. Ziadny taky
znak nevidime, nevieme rozoznat Ziadnych Iudi s ta-
kym znakom, nevieme ho rozoznat ani u seba samych.
Je to Spekuldcia, ktord nemoéze byt ani pravdiva, ani
nepravdivd, a preto nemad zmysel o nej dalej uvazo-
vat. Tretim postojom je, Ze narod je zdleZitost osobnej
identity ¢loveka. To je jasne rozoznatelny znak, ktory
je vsak subjektivny, zdvisi od konkrétnej osoby. V pri-
klade so Slovdkom by takyto clovek potom logicky
nebol Slovakom (lebo neciti identitu). Zaroven by bolo
jasné, ze narod, ¢i uz je to spolocenstvo alebo nieco
iné, by nebolo nieco, do ¢oho sa ¢lovek vrodi, ale ¢im
sa stdva a ¢im aj nasledne nemusi byt. Teda ndarod by
nebol automaticky zvidzok na zaklade povodu.

Otvorend otdzka
Vratim sa naspit k Wittgensteinovi. Ci uz v Trak-
tdte, alebo vo Philosophische Untersuchungen, riesi sa
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otazka, Co je to mnozina a na zdklade coho mézeme
nieCo pripoc¢itat k nejakej mnozine. Tdto otdzka je
velmi zaujimava aj v sdvislosti s problémom spolo-
Censtva. Od logicko-matematického modelu v ra-
nych dielach, kde vSetko, ¢o patri nejakej mnoZine
(komplexu), musi mat charakteristicku vlastnost tejto
mnoziny (TLP 2.0201, 3.24), dochddza v neskorsom
diele k zaveru, ze ked pozorujeme realitu veci, ktoré
oznacujeme tym istym menom, nenachddzame je-
den spolo¢ny znak, ktory by bol definiciou, ale siet
podobnosti medzi konkrétnymi prvkami (napr. pri
pojme hry, PU 66). Otazkou vsak v takomto pripade
zostava, ako riesit situdciu, ked niekto pride a povie:
»Preco si priradil a do skupiny X? a predsa patri do
Y!“ Pre¢o pomenovavame skupiny Iudi a aky dévod
mame na to, niekoho oznacit za ¢lena tejto skupiny?
V konec¢nom doésledku sa pri problematike mnozin
vzdy musi hovorit o dévodoch, ktoré mame k prira-
deniu a do X alebo Y.

ZLaver

Na zaklade spomenutych dvoch diel Ludwiga Witt-
gensteina som poukdzal na jeho kritiku idealizmu
a priklon k zohladneniu socidlnej dimenzie ¢loveka
ako Clena recovej spolo¢nosti aj v tradicii analyticke;j
filozofie, a naznacil prepojenost moznosti drovne
re¢i s mierou intersubjektivity. Zaroven som pripojil
svoje otdzky k problému definicie spolocenstva v su-
vislosti s konkrétnymi prikladmi, ktoré sa javili ako
nedostato¢ne objasnené. Mojim zaverom (alebo otvo-
renou hypotézou?) je, Ze spoloCenstvo je mozné len
ako mensia skupina ludi, ktori sa navzdjom poznaju
a plne citia vzdjomnu prislusnost a identitu ako ¢le-
na spoloCenstva. Avsak bez vyjasnenia problematiky
mnozin je aj tato odpoved len ¢iasto¢na.

Furaj Hyross



DRZAT DVERE OTVORENE

V povojnovom budovani Eurépy doslo v 60. rokoch
20. storocia k vyraznej kultirnej a socidlnej zmene.
Po genericii, ktord prezila hrozy 2. svetovej vojny
a s bolestnou skiisenostou, ale aj novou nadejou po-
stupne budovala do tla zni¢end Eurépu po materidlne;j
a mordlnej stranke, nastupila s odstupom 20 rokov
generdcia, ktorda nezazila priamo hrozy vojny a na
znovavybudovani sveta sa priamo vobec nepodielala,
ale nachddzalo ho uz obnoveny. Preto sa tito ndstup-
covia logicky ohliadali po novych motivoch pri vlast-
nej angazovanosti vo svete, lebo nepocitovali vizby
a opatrnost, z ktorej vychddzali ich predchodcovia.
Vysledkom bola atmosféra optimizmu a dévera v po-
krok vedy a techniky, ktori sa stali typickymi znakmi
obdobia 60. rokov. Zapad preZival ,,éru hippies®, doby-
vania vesmiru ako aj odmietania mordlnych pravidiel,
¢o sa prejavilo uzivanim drog a sexudlnou volnostou.
Naddych slobody sa v krajindch vychodného komu-
nistického bloku skoncil tvrdym potlacenim uz skor
v Madarsku (1956) a o desatrocie neskor v Ceskoslo-
vensku (1968). Cirkev v tomto obdobi v osobe papeza
Jana XXIII. zvolala II. vatikdansky koncil, ktorého
uzavery sa ukdzali ako prorocké pre vnutrocirkevnu
a celospolocenskau situdciu, ktora nasledovala.

V uvedenej charakteristike vidim istd podobnost
so sticasnou situdciou. Rok 1989 priniesol aj do na-
Sej vlasti pad totalitného rezimu. Generdcia, ktora
zazila hrozy komunizmu, sa pustila do obnovy kra-
jiny, pricom v sebe niesla smutnu skiusenost dtlaku
ale aj znovaprebudenu nddej v obrodu spoloc¢nosti.
Zdecimované hospodarstvo a eSte viac zdevastovany
hodnotovy systém znamenali, Ze vo viacerych oblas-
tiach bolo treba zacat od nuly. Osobitne to platilo pre
situdciu Cirkvi, ktord napriek pokusom nemala ,,na
¢o“ nadviazat, lebo v mnohych smeroch zivot Cirkvi
bol komunistami bud zniceny alebo dbékladne po-
tlaceny. Snahy nadviazat na obdobie pred nastupom
komunizmu sa ukdzali ako nedcéinné, lebo situdcia
spred 50-tych a viac rokov nemohla odpovedat na
zmenené vyzvy o polstorocie vzdialenej doby. 90.
roky 20. storoCia sa niesli v znameni materidlnej
obnovy a budovania vnttrocirkevnych struktir ako
napriklad hierarchie, semindrov, $kolstva, charity,
ndbozenskej tlace a opitovnej angazovanosti Cirkvi
VO verejnom zivote.

Odvtedy ubehlo 20 rokov a do spolo¢nosti ako aj
do Cirkvi vstupuje genericia, ktord ideolégiu komu-
nizmu poznd uz len z knih, filmovych dokumentov
arozpravania tych, ktori zaZili perzekuciu na vlastne;j
osobe. Prichddza do sveta, ktory nebudovala a nezu-
Castnila sa vyhratych ale neraz aj prehratych zdpasov
o pravu tvar demokracie. Nenesie preto v sebe obavy
a ani obozretnost vyplyvajicu z priameho kontaktu
s totalitnym systémom. Jednoducho povedané, tato
generdcia nepoznd iny svet ako s otvorenymi hrani-
cami, ¢lenstvom v EU a NATO a s eurami v pena-
zenke. Neveriacky pociiva, Ze niekol'ko rokov dozadu
eSte nejestvoval facebook, internet, mobilné telefény

NAZORY

1

a DVD. Avsak rovnako pravdivo a uprimne, hladd
vlastné miesto pre svoju angazovanost pre svet a pre
Cirkeyv, ktorej je sticastou. Tito ndstupcovia prichddza-
ju nielen do verejného a spoloc¢enského zivota ale aj do
knazstva a zasviteného Zivota a si znamenim nddeje.
Bolo by nemtdre postavit sa vo¢i nim chrbtom a nedat
im priestor. Neddvno uskuto¢nené Svetové stretnutie
mlddezZe v Madride je toho najlepsim svedectvom. Je
az prekvapivé, ako terajsi Svity otec Benedikt XVI.
eSte v pozicii kardindla — prefekta Kongregdcie pre
nduku viery v rozhovore so znamym talianskym no-
vindrom Vittoriom Messorim uz v roku 1984 predpo-
vedal: ,,Vznikd tu novd generdcia Cirkvi, na ktori hla-
dim s nddejou. Je ugasné, ako Duch je znova silnejsi nes
nase plany a presadzuje sa uplne inak, nes sme cakali...
Ulohou nds, poverenych cirkevnym tiradom a teoldgov, je
drzat mu dvere otvorené a pripravovat mu priestor. Lebo
dnes prevlddaju trendy pohybujiice sa inym smerom.
(O vite dnes, Olomouc 1998). Tieto Ratzingerove slova
vnimam ako prorocky adresované aj do sticasnej slo-
venskej situdcie v spolo¢nosti a v diani v Cirkvi a si
vyzvou vnimat vanutie Ducha a nacivat jeho hlasu,
aby Cirkev zachovala vitalitu Kristovho evanjelia.

Frantisek Trstensky

[ — 149

Novi HorizoNTy



UDALOSTI
—

VATIKANSKY ZAPISNIK

(7ul — september 2011)

Papezska dovolenka. Zaciatkom jila sa Benedikt
XVI. presunul do papezského letného sidla v Castel
Gandolfo, kde absolvoval letnd dovolenku. Rovna-
ko ako minuly rok sa rozhodol necestovat do Alp.
Generdlne audiencie a sikromné stretnutia boli po
mesacnej pauze obnovené zaciatkom augusta. Pocas
volnych dni mal papeZ v pldne pracovat na tretej a za-
roven poslednej Casti svojho diela Jezi§ Nazaretsky.
V Castel Gandolfe Benedikt XVI. tradi¢ne zotrval az
do neskorych septembrovych dni.

Vysiel novy Cirkevny atlas. Tzv. Atlas Hierarchi-
cus bol zaciatkom jila predstaveny Benediktovi X VI.
Vychddza uz v 6. vydani, pricom m4 za sebou takmer
storo¢nu histériu. Zahrna sibor mdp a Statistickych
informadcii o Katolickej cirkvi na celom svete. Atlas
papezovi predstavil arcibiskup Fernando Filoni, pre-
fekt Kongregdcie pre evanjelizdciu ndrodov, ktord
projekt financovala. Dielo vydadva Pdapezskd Urbanova
univerzita, predhovor k nemu napisal sdm pontifik.
Posledné doterajsie vydanie pochddza z roku 1992,
pri¢om to najnovsie reflektuje mnozstvo zmien, kto-
ré sa v Cirkvi udiali za ostatnych 20 rokov, vratane
novovzniknutych diecéz.

Zastupcovia Svitej Stolice na oslavach nezavis-
losti Juzného Sudanu. Na oslavy dosiahnutia nezd-
vislosti, ktoré sa uskutocnili 9. jila, Vatikdn vyslal
delegdciu, na Cele ktorej stdl kardindl John Njue, na-
irobsky arcibiskup a predseda Konferencie biskupov
Kene. ,, fuzny Suddn je hrdy na to, Ze moze byt novym
ndrodom a je pripraveny ziskat vlastni identitu vo sve-
te,“ uviedol biskup Cesare Mazzolari, velky zdstanca
vzniku samostatného statu. Asi tyzden po oslavach
v$ak ndhle zomrel pocas slavenia Eucharistie.

Benedikt XVI. sa stretol s obetami piratov. Po
nedelnej modlitbe Anjel Pdna sa papez stretol s rodi-
nami namornikov, ktori sa stali obetami piratskych
titokov a dodnes ziju v zajati. Podla oficidlnych ddajov
ide o priblizne 800 [udi. Vobec prvého stretnutia ta-
kéhoto druhu sa zicastnili najméa matky a manzelky
unesenych namornikov. Len v minulom roku bolo
spachanych az 445 ttokov, pricom bolo zadrzanych
53 plavidiel a 1 181 ndamornikov.

Misia metropol Eurépy v Rime. 11. jila sa v Rime
zislo jedendst eurdpskych arcibiskupov, ktori sa stretli
s arcibiskupom Salvatorem Fisichellom, predsedom
Papezskej rady na podporu novej evanjelizacie. Ar-
cibiskupi diskutovali o svojich skiisenostiach z novej
evanjelizacie. Dohodli sa tieZ na novej pastoracnej ini-
ciative s nazvom ,,Misia metropol“, ktora sa uskutoc-
ni pocas postu v roku 2012 v jedendstich eurdpskych
mestach: Barcelone, Budapesti, Bruseli, Dubline,
Koline nad Rynom, Lisabone, Liverpoole, Parizi,
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Turine, Varsave a Viedni. Iniciativa sa bude podla
vyjadrenia arcibiskupa Fisichellu vyvijat podla linie
nacrtnutej na dvoch biskupskych synodach, v rokoch
1991 a 1999 a podla apostolskej exhorticie Jana Pavla
I1. Ecclesia in Europa.

Svita Stolica nadviazala diplomatické styky
s Malajziou. Vo svojom letnom sidle v Castel Gandol-
fo prijal Benedikt XVI. 18. jila malajského premiéra
Nadziba Bin Abdula Razaka s manzelkou a sprievo-
dom. O niekolko dni nato Svita Stolica a Malajzia
oznamili, ze nadviazali obojstranné diplomatické
styky. Malajzia sa stala 179. krajinou, ktord s Vatika-
nom udrziava diplomatické kontakty.

Stiahnutie apostolského nuncia z Irska. V dosled-
ku publikovania Spravy vysetrovacej komisie irskej
vlady, ktorad sa tyka sexudlneho zneuzivania malole-
tych klérom diecézy Cloyne, Svita Stolica povolala
apostolského nuncia Giuseppeho Leanzu na konzul-
tacie. Dovodom boli radikalne slova irskeho premiéra
Endu Kennyho, ktory vyhldsil, Ze vatikdnskej kultire
dominuju odtrhnutost a elitarizmus, pricom zneuZzi-
vanie mladistvych mal podla neho Vatikdn zlahcovat
kvoli udrzaniu si svojho postavenia, moci a povesti.
Po siestich tyzdnoch Svita Stolica odpovedala na tie-
to obvinenia dvadsatstranovym vyhldsenim. V nom
vyjadrila Iitost a zahanbenie nad sexudlnymi de-
liktami kléru. Zaroven vsak odmietla obvinenia ir-
skych politikov z toho, Ze sa snazila marit usilie pri
vysetrovani tychto ¢inov. Arcibiskup Leanza sa uz
do Irska nevritil — v polovici septembra sa stal vel-
vyslancom v Prahe.

Papez ziskal ¢estny prstenn mesta Traunstein.
V zdvere jila prijal Benedikt XVI. v Castel Gandolfo
tristoClennu delegdciu bavorského mesta Traunste-
in, kde travil svoje gymnazidlne a semindrne roky,
a v ktorom slavil aj svoje primicie. Folklérne stibo-
ry, hudobné telesd a predstavitelia tzv. Domobrany
pripravili papezovi tane¢né a hudobné predstavenie.
Pri tej prilezitosti ziskal aj zlaty Cestny prsten mesta,
ktory bol v uplynulych Styridsiatich rokoch udeleny
doteraz iba siedmim osobdm.

Pipez poslal Somalsku 50 000 eur. Uéelom tohto
kroku bola snaha hmotne poméct krajine suzovane;j
hladomorom. Prevod penazi sa uskuto¢nil prostred-
nictvom PédpeZskej rady Cor unum. Dalsich 300 000
eur pre Somadl¢anov zhromazdila medzindrodna or-
ganizdcia Caritas Internationalis.

Zacali sa rekonstrukcéné prace na Namesti sv.
Petra. Potrvaju 2,5 roka a tykat sa budd Berniniho
kolonddy, oboch fontdn, ldmp z 19. storocia a tieZ
egyptského obelisku, ktory je umiestneny v strede



namestia. Dohlad nad umeleckou strdankou rekon-
Strukcie budu vykondvat experti Vatikanskych miizei.

Medzinarodny kongres katolickych univerzit
v Avile. Konal sa pocas troch dni na Univerzite sv. Te-
rézie od Jezisa v spolupraci s dal$imi $tyrmi Spaniel-
skymi vysokymi $kolami. Jeho heslom bolo ,,Identita
a poslanie katolickej univerzity. Zicastnilo sa ho 500
zastupcov katolickych univerzit zo 40 krajin sveta.
Svojim prihovorom ho otvoril prefekt Kongregacie
pre katolicku vychovu, kardindl Zenon Grocholewski.

Menovanie nového spisského diecézneho bisku-
pa. Zaciatkom augusta Benedikt XVI. vymenoval za
nového spisského diecézneho biskupa dovtedajsieho
pomocného biskupa Stefana Se¢ku. V tirade nahradil
biskupa Frantiska Tondru, ktory zac¢iatkom jina do-
siahol kanonicky vek 75 rokov. Inauguracia nového
biskupa sa uskutocnila 10. septembra v Katedrale sv.
Martina v Spisskej Kapitule.

Svetové dni mladeze v Madride. Konali sa 16. —
21. augusta a ich motto znelo ,,Zakoreneni a postaveni
na JeziSovi Kristovi, upevneni vo viere* (porov. Kol
2,7). Stretniit sa s papezom prislo priblizne 1,5 mili-
6na mladych Iudi. Ich vyvrcholenim bola sv. om$a na
letisku Cuatro Vientos. Svetové dni boli poznamenané
mohutnou birkou pocas modlitbovej vigilie v predve-
Cer zdverecnej sv. omsSe, ako aj protestmi niekolkych
skupin Spanielov nestihlasiacich s pritomnostou pa-
peZa v krajine a so spésobom financovania poduja-
tia. Nasledujtce stretnutie sa uskuto¢ni v roku 2013
v brazilskom Rio de Janeiro.

Ratzinger Schiilerkreis. Uz tradi¢ne sa na roz-
medzi augusta a septembra uskutoc¢nilo kazdoro¢né
stretnutie tzv. Ratzingerovho krizku s pdpeZom Be-
nediktom XVI. Tému stretnutia byvalych Studentov
a akademickych pracovnikov J. Ratzingera bola ten-
toraz nova evanjelizdcia, ktorej bude venovand bu-
ducoroc¢na biskupskd synoda. Na stretnuti so svojimi
prispevkami vysttpili aj dvaja ,,externi“ odbornici:
teologicka Hanna-Barbara Gerl-Falkowitx a Rakisan
Otto Neubauer z Komunity Emmanuel.

Stretnutie medzinarodnej siete katolickych za-
konodarcov. Uskutocnilo sa v zdvere augusta pocas
troch dni. Popredni politici z mnohych krajin sveta
diskutovali s papezom o niekolkych témach, ktoré su
povazované€ za priority Svitej Stolice: ochrana Zivo-
ta a rodiny, prenasledovanie a diskrimindcia kresta-
nov, vzdelanie a problémy katolikov v komunikacii
s médiami. Stretnutia, z ktorého nevyslo oficidlne
stanovisko, dokonca ani prihovor Benedikta XVI.,
sa zucastnil aj byvaly slovensky premiér a minister
spravodlivosti Jan Carnogursky.

Novy prezident Governatoratu Mestského statu
Vatikan a predseda Papezskej rady pre Mestsky stat
Vatikan. Zaciatkom septembra sa nim stal dlhoro¢ny
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diplomat a dovtedajsi apostolsky nuncius v Taliansku
a San Marine, arcibiskup Giuseppe Bertello. Nahradil
tak kardindla Giovanniho Lajolu, ktory bol v tejto
funkcii od septembra 2006. Generdlnym sekretdrom
governatoratu sa stal Giuseppe Sciacca, ktory dovtedy
posobil v tribundli Rimskej roty.

Zomrel polsky kardinal Andrzej Maria Deskur.
Dlhoro¢ny priatel Jana Pavla II. a emeritny pre-
fekt Papezskej rady pre spoloc¢enské komunikacné
prostriedky zomrel 3. septembra vo veku 87 rokov.
Uprimnii ststrast a osobny zarmutok vyjadril Bene-
dikt XVI. vo svojom telegrame krakovskému arcibis-
kupovi, kardinalovi Stanislawovi Dziwiszovi. Pohreb-
nym obradom 6. septembra v Bazilike sv. Petra pred-
sedal dekan kardinalskeho kolégia Angelo Sodano.

Vyroéie itokov na WTC. Tento rok si Iudia po
celom svete, ale najmé v USA pripomenuli 10. vyro-
Cie tragickych ttokov na Svetové obchodné centrum
v New Yorku. Pri tejto prilezitosti zaslal Benedikt
XVI. list newyorskému arcibiskupovi, kardindlovi
Timothymu M. Dolanovi. ,, Znova musi byt jednoznacne
povedané, Ze nijakd okolnost nemoze ospravedinit teroris-
tické ¢iny,” uviedol Benedikt XVI. a dodal, Ze tragic-
kost toho dia prehlbuje skuto¢nost, Ze aktéri titokov
si ndrokovali konanie v mene Boha. ,,Kazdy ludsky
Z1vot je v o¢iach Boha drahocenny,” napisal papez a v
zavere listu ocenil americky I'ud,,za odvahu a velkory-
sost, ktori preukdzal v zdchrannych operdcidch a za jeho
odhodlanost ist dalej s nddejou a déverou*.

Stasi sledovala Josepha Ratzingera. Kritko pred
apostolskou cestou Benedikta XVI. do Nemecka no-
vindr Rainer Erice z rozhlasovej stanice Mitteldeut-
sche Rundfunk Thiiringen zverejnil informdcie vy-
plyvajice z archivov vychodonemeckej tajnej policie
Stasi. T4 sledovala budiiceho papeza uz od roku 1974.
Nasadeni nanho boli aj dvaja vysokoskolski profesori
z Jeny a Lipska, zamestnanec biskupskej, konferencie
v Berline, benediktinsky mnich z Treviru, novinar
katolickej spravodajskej agentiiry KNA ¢i politik CSU
(Krestanskej socidlnej tinie). Ratzingera nesledovali
len vo vychodnom a zdpadnom Nemecku, ale aj pocas
jeho ciest do Talianska. Napriek takémuto nasadeniu
nebol zaznamenany vacsi uspech — podla novindra
Ericeho ,,niekolko sto stran® dokumentov o Josephovi
Ratzingerovi obsahovalo len ,,mdlo délezitych infor-
mdcii“, z ktorych mnohé ,,boli takmer viplne znicené“.

Papez v rodnom Nemecku. Koncom septembra sa
uskutocnila tretia apostolska cesta sticasného papeza
do rodnej krajiny. Az tdto vSak mala oficidlny cha-
rakter, kedZe Benedikta XVI. nepozvali len miestni
biskupi, ale aj prezident Christian Wulff.

Imrich Gazda, Maridn Sekerdk

Dalsie podrobnejsie informdcie ndjdete na portdli
svetkrestanstva.sk
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RECENZIE
——

DINESH D‘SouzA:

KRESTANSTVI A ATEISMUS UPLNE JINAK.

SKVELE KRESTANSTVI ANEB CO JE NA KRESTANSTVI TAK UZASNEHO?

Vydavatelstvi Idedl, Praha 2009. Pocet stran: 314. ISBN 978-80-86995-11-3. Z anglického origindlu What's So Great About

Christianity (2008) prelogil Cenék Matocha.

Dinesh D’Souza se narodil v roku 1961 v Bombaji
v Indii. V roku 1978 sa prestahoval do USA, kde vy-
Studoval anglictinu na Dartmouth College. Pracoval
v Hoover Institution na Stanford University a v Ame-
rican Enterprise Institute. Dnes je prezidentom King’s
College v New York City. V rokoch 1985 az 1987 bol edi-
torom Policy Review. Potom nastipil do Bieleho domu
na miesto poradcu prezidenta Ronalda Reagana. Je au-
torom 14 monografii. Jeho poslednou knihou je ,,The
Roots of Obama’s Rage*“ (Korene Obamovho hnevu)
z roku 2010. Od roku 1992 je zenaty a ma jednu dcéru.

Kniha Krestanstvi a ateismus uplné jinak sa svojim
$tylom zaradzuje medzi apologeticko-polemické
publikdcie, ktoré brania myslienky krestanstva a za-
roven polemizuju s ndzormi ateistov v ich pohlade
na zivotné hodnoty. V Novych Horizontoch 4/2010
vysla recenzia na podobné dielo, ktorého autorom je
Thomas E. Woods Jr. Ako Katolicka cirkev budovala
zdpadnii civilizdciu. Dinesh D’Souza vsak postupuje
podstatne prepracovanejSim sposobom. Na rozdiel
od Woodsa vsak jeho $tyl nie je az tak populdrny, ale
miestami pripomina odborny a akademicky charak-
ter. Na konci diela Citatel ndjde pozndmkovy aparat
a vecny register, ¢o sa zvykne uvadzat pri odbornych
a vedeckych dielach. Jeho publikacia ma osem casti,
ktoré sa dalej ¢lenia na celkovo dvadsatSest kapitol.
Autor systematicky prechadza jednotlivé oblasti stre-
tu medzi krestanstvom a ateizmom. Zamysla sa nad
budidcnostou krestanstva, vztahu krestanstva k vede
a k chdpaniu vesmiru, potom prechddza k diskusii
krestanstva s filozofiou, mordlkou a napokon k je-
dine¢nosti krestanstva medzi inymi ndboZenstva-
mi. Jednotlivé kapitoly majd svoju pevnd Struktiru.
V iivode su vzdy najskor uvedené argumenty ateizmu,
pricom nechybajui mend, diela a citdcie zdstancov ate-
izmu. Potom sa autor bliz§ie zamysla nad dévodmi,
ktoré vedu k ateistickym postojom a poukazuje na ich
slabé miesta a napokon vysvetluje krestansky postoj
k danej téme.

Dinesh D’Souza je spisovatel a publicista, ale nie
je teoldg. To mu umoznuje komunikovat s Citatelmi
bez ,,profesiondlnej deformdcie®, moralizovat alebo
presviedcat o vlastnych argumentoch, ¢o niekedy
moze byt prekdazkou pri dielach z pera autorov s te-
ologickym vzdelanim. D’Souza sa narodil a vyrastal
v katolickom prostredi, ale v poslednom obdobi sa
hlasi skor k protestantskému prostrediu, odkial po-
chddza aj jeho manzelka Dixie. Protestantsky vplyv
je mozné vnimat napriklad pri zdéraznovani tplnej
skazenosti Tudskej prirodzenosti ako nasledku de-
di¢ného hriechu. Napriek niektorym teologickym
nepresnostiam je v publikdcii citit katolicku formd-
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ciu. D’Souza vehementne odsudzuje potraty, rozvody,
homosexualne zvazky a stoji podla vlastnych slov na
strane tradi¢nej mordlky. Musime mat na pamiti, ze
jeho dielo je predovsetkym konfrontdciou krestanstva
ako takého s ndzormi ateizmu.

Vdaka velkému mnozstvu literatiry, s ktorou Di-
nesh D’Souza pracuje, sa Citatel dostane do kontaktu
s aktudlnou terminolégiou vo vedeckych kruhoch:
singularita velkého tresku, tedria staciondrneho
vesmiru, antropicky princip, entrdpia atd.

Kniha zaujme jasnym pomenovanim stratégie ateiz-
mu, ¢o plati aj pre nase zemepisné Sirky. Autor trefne
vysvetluje, Ze pohntitky, pre ktoré sa [udia vyhladuju
za ateistov nie su vedecké, ako skor moralne. ,,Boh je
fikcia, ktoru si vymysleli [udia“ sliZi na ospravedlne-
nie sebeckého a nezodpovedného spravania, v ktorom
si Clovék vytvori vlastné zasady moralky. Ateizmus je
istou formou pomsty, lebo ak ¢lovek chce Zit nemoral-
ne, Boh sa stane jeho hlavnym nepriatelom.

V taktike svojho Sirenia sa ateizmus zameriava na
mladych, ktorych chce vychovat tak, aby pohrfdali
vierou svojich rodicov. Preto sa ateisti snazia oznacit
krestanské ndzory rodic¢ov za staromddne, nevedecké,
zaostalé a nerozumné, aby ich zdiskreditovali v o¢iach
vlastnych deti. Nesnazia sa o krestanskych nazoroch
diskutovat alebo ich vyvracat, ale znevaZzit, vysmiat
a potupit. Akd potom bude reakcia mladého Cloveka,
ktory pride do neveriaceho prostredia? Citi sa zahan-
beny a radsSej opusti vieru, aby sa taktiez nestal terCom
posmechu. Dal$ou taktikou ako ziskat mladych je za-
merat sa na ich sexualitu. Proti sile ndboZenstva je po-
trebné pouZit ,,silu hormoénov.“ Preto neveriaci potre-
buju predstavit naboZenstvo ako formu nabozenského
ttlaku. Ateizmus sa stava ¢im dalej tym viac hlasnejsi
a bojovnejsi. Je to reakcia na skuto¢nost, Ze napriek uz
niekolkokrdt oznamenej ,,smrti“ Boha, naboZenstvo je
vo svete stdle pritomné a dokonca v mnohych krajinach
je na vzostupe. Pre ateistov je preto rieSenim oslabit
vplyv ndbozenstva vo svete a vyhnat ho z verejného
zivota, aby nemohlo ovplyvnovat spoloCensky Zivot.

Je zaujimavy neologizmus ,apateisti®, ktory autor
v knihe pouziva. ,Apateistami® je dnes mnoho Iudi,
ktori sa povazuju za krestanov, ale v skutoc¢nosti su
Iahostajni — apaticki k ndbozenstvu, k viere a moral-
nym hodnotdm. Myslim, Ze tento termin v mnohom
vystihuje aj situdciu na Slovensku.

Citanie tejto publikécie je ptitavé, podnetné a in$pi-
rujuice. Vyvoldva mnohé paralely so situdciou v nasej
krajine a Citatela priamo nuti porovnavat slovenské
a europske pomery s predloZzenymi argumentmi.

Frantisek Trstensky



DomiNik DukA, MILAN BADAL:

RECENZIE
—

BiLA KNIHA CiRKVE S CERNOU KAPITOLOU. 20 LET svoBoDy 1989 - 2009.

Karmelitanske nakladatelstoi, Kostelni Vydii 2009. Pocet stran: 110. ISBN: 978-80-7195-440-8.

Hodnotit dvadsat rokov zivota instittcie nie je Iah-
ké. Vzdy jestvuje riziko, Ze obraz nebude kompletny
alebo vznikne hodnotenie bez stivislosti. O to viac tre-
ba ocenit odvahu autorov. Zvlast, ked medzi nich patri
samotny prazsky arcibiskup. Na strane druhej ddva
pohlad Mons. Duku pecat autentického svedka, ktory
vidi uz roky zivot Cirkvi zvniitra. Samotné dielo do-
svedCuje, Ze sa nevyhyba kritike; ani si nenamysla, ze
jeho pohlad je jediny spravny alebo kompletny. Nejde
o historicky pohlad ani sociologicku sondu, obsahuje
par poznamok a glos (s. 11). UZ v samotnom ndzve je
zakdédovany ucel, s ktorym bola kniha napisand. Uve-
domit si a popisat zazraky, ktoré sa v Katolickej cirkvi
v Cechdch a na Morave po novembri 1989 udiali. I ked
samotni autori uzndvaju, ze to nebolo lahké obdobie,
Cirkev sa postavila na vlastné nohy. Majetkové vyrov-
nanie so Statom, ktoré sa uzatvara v tychto tyzdmnoch,
moze byt tou pomyselnou bodkou za rokmi hladania
miesta v Ceskej spolo¢nosti. Obraz cirkevného zivota
by vsak nebol pravdivy, keby sa autori nezmienovali
aj o najvacsich tazkostiach. Preto mdme pred sebou
»bielu“ knihu s ,,¢iernou® kapitolou. KedZe je adre-
sovand vietkym obyvatelom Ceskej republiky, autori
podrobne vysvetluji kontext a okolnosti viacerych
historickych udalosti, o ktorych bezny Citatel vediet
nebude. Vysledok stoji za to. Dielo prekvapuje otvo-
renostou a kritikou do vlastnych radov. Snima zavoj
z diania vo vnutri, o mu priddva na atraktivite.

Praca Dominika Duku a Milana Bdadala ma4 jede-
nast kapitol a opiera sa o jestvujice analyzy v roz-
nych oblastiach zivota Katolickej cirkvi. Vysvetluje
spolo¢ensko — politicky kontext, situdciu v $kolstve,
zdravotnictve ¢i charite. Nechyba pohlad na za¢inajui-
cu sluzbu v arméde Ceskej republiky ¢i na $pecifické
pastoracné akcenty v oblasti mlddeZe a rodiny. Zjed-
nodusene sa dd povedat, ze hlavnymi milnikmi v po-
slednych dvadsiatich rokoch boli papezské navstevy,
osobitne cesta Sviatého Otca Benedikta XVI, ktory
vyzval miestnu cirkev stat sa ,tvorivou mensinou;
dalej odmietnutie parlamentu ratifikovat uz podpisa-
nu zmluvu so Svitou Stolicou. Medzi dolezité udalosti
urcite patri zriadenie novych diecéz, plendrny snem
Katolickej cirkvi a spor o Teologicku fakultu v Prahe.

Autori sa podrobne venuji majetkovému vyspo-
riadaniu. Cirkvi a rehole, ¢i in€ cirkevné organiza-
cie sice dostali zaciatkom devitdesiatych rokov Cast
budov, nebol im vsak vrateny majetok, z ktorého by
mohli zit. Ked dlhé roky nejestvovala politickd vola
vratit nehnutelnosti, $tdat zakdzal s tymto majetkom
akokolvek narabat, ¢o sposobilo problémy najma
samospravam. Situdcia Katolickej cirkvi vo vztahu
k statu bola v porovnani so Slovenskom zlozitejsia,
preto priprava na majetkové vyrovnanie zacala az
v roku 2007 s perspektivou kombindcie naturilnej

restitucie a finan¢ného vyrovnania. Podla autorov
najskor bol podrobne inventarizovany cirkevny ma-
jetok, nasledne ho ocenili nezdvislé instittcie (s. 67).
Experti Vysokej $koly ekonomickej v Prahe na ziadost
parlamentnej komisie vypocitali, Ze vynos cirkevnych
majetkov v rukdch $tdtu a samospravy je cca 3,5 mld.
CK, zatial ¢o §tdt vypldca cirkvam len 1,3 mld. roéne.
Aj tieto fakty prispeli k hladaniu vychodiska (s. 30).

Autori prekvapivo otvorene priznavaju, ze Cir-
kev pocas dvadsiatich rokov sklamala oCakdvania,
ktoré Iudia do nej vkladali. I preto, Ze sama nemala
dost skisenosti, ani [udskych zdrojov (s. 17). V tom-
to obdobi silnelo presvedcenie, ze Cirkev potrebuje
nejaky program ¢i priority, ktoré vyplynu z dobrého
poznania situdcie (s. 106). Toto sa ¢iasto¢ne podari-
lo vdaka plenarnemu koncilu. Cirkev ma byt nielen
servisnou organizaciou, ale najma zivou komunitou,
ktord evanjelizuje. I preto sa autorom zd4d, Ze cestou
pre Katolicku cirkev v Ceskej republike je v duchu
slov Benedikta XVI. zdujem o oblast skolstva a vy-
chovy, kultiry a charity (s. 108).

Kniha Dominika Duku a Milana Badala je zauji-
mavym ohliadnutim sa za dvoma desatroc¢iami. Ten-
to pokus vystihniit silné i slabé stranky cirkevného
zivota je o to vzdcnejsi, Ze v tomto prostredi nebyva
zvykom analyzovat pred oCami verejnosti. Dielo po-
maha obcerstvit neddavnu (¢iasto¢ne spolo¢ni) minu-
lost a pochopit stivislosti. Slovensko a Ceska republi-
ka mali v roku 1989 mnohé spolo¢né vychodiska. Uz
len preto stoji za to siahnut po tomto neobycajnom
a Uprimnom diele.

Anton Ziolkovsky
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RECENZIE
——

GIDEON GREIF:

... PLAKALISMY BEZ LEZ ...°.

RELAC]F_ BYLYCH WIEZNIOW ZYDOWSKIEGO SONDERKOMMANDO Z AUSCHWITZ

(,,... PLAKALI SME BEZ SLZ ...”.

VYPOVEDE BYVALYCH VAZNOV ZIDOVSKEHO SONDERKOMMANDO Z AUSCHWITZ)

Warszawa — Oswiecim 2010. Pocet stran: 379. ISBN 978-83-85888-66-6.

»Gideonom Greifom publikované rozhovory s by-
valymi ¢lenmi tzv. Sonderkommando su bezpochyby
velmi dolezitym historickym dokumentom, ktory
opisuje mnoho nedostato¢ne poznanych tajomstiev
fungovania tdbora smrti Auschwitz. Tieto rozhovory
Greif uviedol obs$irnym vstupom, v ktorom opisuje
historiu oswiecimského Sonderkommando a osudy jeho
Clenov, Co Citatelovi vyrazne ulah¢uje pochopenie ich
obsahu.”“ Uvedenymi slovami sa zacina doslov pred-
stavovanej knihy, napisany Dr. Stefanom Shmuelom
Krakowskim z Jad Waszem v Jeruzaleme.

V hitlerovskej terminoldgii sa pracovné skupiny
vaznov koncentra¢nych tdborov nazyvali komanda.
Sonderkommando predstavovalo Specidlnu pracovnud
skupinu, ktord bola prinitend obsluhovat krematd-
rid v Auschwitz — Birkenau. Boli to najnestastnejsi
spomedzi nestastnych viaziov v oswigcimskom pek-
le. Na samotnom dne tohto pekla sa nasli vizni Son-
derkommando. Oni vsetci — bez vynimky — mali byt
vyhladeni. Boli totiz v najplnsom slova zmysle o¢i-
tymi svedkami najvacésich zlo¢inov nacistov. Plne si
uvedomovali osud, ktory ich ¢akal, a napriek tomu
dokazali napisat a ukryt v zemi denniky o diani vo
svojom okoli. Niektoré z tychto dennikov boli po
vojne ndjdené a dnes patria medzi najcennejsie do-
kumenty o Holokauste.

Niekolkym c¢lenom Sonderkommando sa podarilo
prezit vdaka vynimo¢nym okolnostiam i vdaka pre-
ukdzanej rozvahe v ostatnych chvilach jestvovania
koncentra¢ného tdbora Auschwitz — Birkenau. V pa-
nike, ktord sa zmocnila hitlerovcov, sa nepodarilo
vyhladit vsetkych hladanych ¢lenov Sonderkomman-
do. Niekolkym z nich sa podarilo zamieSat medzi
ostatnych véznov v tzv. pochode smrti z Auschwitz
do Mauthausen, a tak sa zachranili (celkom 80 — 100
Clenov Sonderkommando). Po skonceni 2. svetovej voj-
ny niektori z nich svedc¢ili v sidnych procesoch proti
nacistickym zlo¢incom, ¢o bolo pre zti¢astnenych ab-
soliutnym zaskocenim. Po uréitom ¢ase prace v tejto
»pracovnej skupine®“ boli totiz jej ¢lenovia vyhladzo-
vani bezo zvysku.

Niektori spomedzi zachranenych viznov Sonder-
kommando nenasli v sebe dostatok sil, aby sa v pa-
mati vratili do Cias pobytu v Auschwitz — Birkenau.
Rozhodli sa mlc¢at. Ich ml¢anie bolo a je potrebné
re$pektovat. Gideon Greif, ktory realizoval rozhovo-
ry s byvalymi ¢lenmi Sonderkommando na prelome
osemdesiatych a devitdesiatych rokov XX. storocia,
chdpal toto ich ml¢anie. Sticasne vsak vedel, Ze znd-
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me a prostrednictvom tychto Iudi eSte paméitané de-
taily su velmi d6lezitym obohatenim nasich poznat-
kov o zlo¢inoch nacistov. Dokdzal o tom presvedcit
aj zachranenych a v tom cCase este Zijucich byvalych
viznov Sonderkommando. A oni prehovorili. Zreali-
zované a publikované rozhovory s nimi su iste velmi
cennym doplnenim nasich poznatkov o mechanizme
masovych zlo¢inov nacistov.

Byvali vizni Sonderkommando, ktori sa rozhodli
prehovorit a ktorych vypovede sd zachytené na stran-
kach predstavovanej knihy, boli o¢itymi svedkami
vyhladenia Zidovského ndaroda v koncentra¢nom
tabore Auschwitz — Birkenau. Chceli zanechat po
sebe dokument opisujuci zlo€iny, zlo¢incov i obete
v ostatnych chvilach ich Zivota. Recenzovand kniha
predstavuje pravdu o celom procese usmrcovania,
o masovom vyhladzovani v rdmci tzv. definitivneho
vyrieSenia zidovskej otazky — od prichodu odstde-
nych na smrt do koncentracného tdbora az po vysy-
panie ich popola do rieky.

Kniha zdroven dokumentuje vnttorny svet vaznov
Sonderkommando, ktori boli ,,vybrani“ pre najstrasnej-
$iu pracu, akd kedykolvek musel ¢lovek vykondvat.
Boli robotnikmi vo fabrike, ktord sa podobala ktoré-
mukolvek priemyselnému podniku, av$ak s dvomi
zasadnymi rozdielmi: surovinu v nej tvorili zivi ludia
a vysledny produkt — [udsky popol. Gideon Greif sa
rozhodol spisat spomienky ostatnych ¢lenov Son-
derkommando. V Nemecku, Izraeli, Polsku i v inych
krajindch jeho kniha ziskala velké uznanie a je pova-
zovand za jednu z dolezitejsich dokumentarnych prac
na tému Holokaustu. Jej recenziou chcem upozornit
slovenského Citatela na jej existenciu i na historické
fakty, ktoré opisuje. Netreba na ne zabiidat — aj preto,
aby sa opat nestali pravdou slovd Georgea Santanaya-
nu, ktoré si kazdy ndvstevnik koncentra¢ného tabora
Auschwitz — Birkenau méZe precitat nad vchodom do
jedného z byvalych vazenskych blokov: ,,The one who
does not remember history is bound to live through
it again® —,,Kto si nepamata histdriu, je odstiideny na
jej opatovné preZzitie®. 5

Ondrej Stefariak
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Struknira $nidie

Kooli jednotnému charakteru éasopisu je nevyhnutné respektovat
nasledujiice pokyny. Stidia musi zacinat odstavcom s nadpisom
Ndcrt problému, v ktorom autor predstavi problematiku a najmd
zretelné vysvetli, comu sa v Stidii bude venovat a preco je téma zau-
jimavd. Nasleduje samotné jadro stiidie, ktorii je kvéli prehladnosti
potrebné ¢lenit podnadpismi na mensie celky. Podnadpisy netreba
Cislovat, Staci zvyraznit tucnym typom pisma. Stidiu je potrebné
ukondir zdverecnym odstavcom s nadpisom Zdver, v ktorom autor
nacrine mosné rieSenia. Suidia musi obsahovar pozndmky pod
Cilarou a bibliografiu za textom Stidie.

Pri pisani stiidie je potrebné brat do wivahy, e cielovou skupinou
je katolicka inteligencia a Citaji ho najmd laici. Tomu je potreb-
né prisposobir vyjadrovacie prostriedRy, rozsah stidie a ndroénost
Stylizdcie. Pozndmky pod Ciarou je potrebné vyusit na vysvetlenie
pojmov, ktoré nemusia byt jasné (napr. krdtka charakteristika
osobnosti z danej oblasti, ktord neodbornikovi nemusi byt zndma).

Vzor celkovej Struktiiry Snidie:

a) Ndzov $tidie v slovencine

b) Ndzov stidie v anglictine

¢) Abstrakt v anglictine

d) Ndcrt problému

e) Samomé jadro stidie clenené podnadpismi na mensie Casti
f) Zdver

g) Bibliografia

h) Meno a priezvisko autora, adresa pracoviska, e-mail

1) Profesny Zivotopis

Formdlna iiprava textu:

Vzhlad stranky - okraje: horny 2,5 cm, dolny 2,5 cm, lavy 2,5
cm, pravy 2,5 cm

Typ pisma: Times New Roman

Velkost pisma: 12

Riadkovanie: jednoduché

Rozsah: 4-8 strdn

Vsetky stidie si recenzované.






