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REDAKCIA

EDITORIAL

1

POTREBUJE SLOVENSKO
REKRISTIANIZACIU?

Bolo zaujimavé sledovat, ako Benedikt XVI. prijal
vo Vatikdne irdnskeho prezidenta Ahmanidedzdda
pocas jeho ndvstevy Talianska a zd4 sa, Ze v istom
zmysle si rozumeli. Neskor pocas navstevy papeza v
Jorddnsku a v Izraeli rimsky velknaz dvakrat navstivil
mesitu a najmé v Ammane bol prijaty velmi srdecne.
Obe strany zdo6raznovali pacifistické spolunazivanie
moslimov a krestanov napriek tomu, Ze krajina je
moslimskou a na jej Cele stoji kral Abdulldh II., ktory
je nielen najvyssim Statnym, ale aj ndbozenskym pred-
stavitelom. Cim to je a ako je to vobec mozné, Ze také
odlisné nabozenstvd ako je krestanstvo na jednej stra-
ne a islam na druhej strane nachddzaju spolo¢nd rec¢?
Sme presvedceni, ze hladanie odpovede na tito zi-
sadnu otdzku vobec nie je jednoduché. Aj ked papez
pocas navstevy spominal Casto slovo mier, zrejme to
nebude jedind ani zdsadnd odpoved na nastolend otdz-
ku. Ba ani to, Ze tri velmi vplyvné ndboZenstvd, zidov-
ské, krestanské a islamské, vznikli prave na Blizkom
vychode. Ani téma Siroko chdapaného ekumenizmu ¢i
presnejsie medzindbozenského dialégu ndm neposky-
tuje uspokojivi odpoved. Zda sa, ze taziskovym bo-
dom pre hladanie pravdivej odpovede bude téma cha-
pania slobody dzko prepojenej s ndboZenskou mrav-
nostou. T4dto odpoved sa priam pontikala pri pohlade
televiznych kamier do ulic Ammanu pocas ¢akania
vozidiel papezZskej kolony. Nikde ani ndznaku po dvoj-
zmyselnych velkorozmernych billboardoch, kazdy bol
vkusne obleceny a bez zdoraznovania zmyselnosti. V
tom nebolo vidiet zdsadny rozdiel medzi moslimom a
krestanom. Tento pohlad kamier bol pohladom do
tplne odlisného sveta od toho nédsho, bol to svet inak
chdpanej slobody naozaj spojenej s nabozenskou
mravnostou. Zdroven tento pohlad hovoril aj o nie-
¢om inom. Ak krestania v Jorddnsku chci naozaj na-
zivat v pokoji s islamom, nesmu toto ich chdpanie slo-
body porusit. V opacnom pripade by to znamenalo
koniec mierového spolunazivania.

Musime sa vSak vratit do sveta, v ktorom Zijeme a aj
tento nds provokuje premyslat. Tu uz nemd zmysel
spominat kultidru obliekania ¢i spolocenského alebo
politického sprdavania sa. Mdme na mysli napriklad,
ze Eurdpsky parlament takmer schvalil rezoluiciu, ktord
mala odsudit papeza za jeho vyjadrenia o AIDS a kon-
démoch pocas ndvstevy Afriky, alebo Ze homosexuadl-
ne manzelstvd zaviedli viaceré §taty EU ako Svédsko
alebo dokonca Spanielsko, od roku 2006 m4 uzékone-
né registrované partnerstvé aj Cesko. Ani Slovensko
nekrdca po spravne;j ceste, aj tu sa so vSetkou dravou
silou tla¢i sloboda odtrhnutd od nabozZenstva, od pev-
nych a dejinami overenych mravnych hodnot. Pred-
manzelskou intimnou zdrzanlivostou vi¢sina spoloc-
nosti pohfda, ¢o ndsledne vedie k lubovoli aj v oblasti
manzelskej vernosti, rodina je v mravnom rozklade

a s nou sa dostdva do mravného rozkladu celd spoloc-
nost. Za velmi znepokojujuci fakt povazujeme, Ze niek-
tori kandiddti na europoslancov doslova nadbiehali
liberdlnej rétorike v obave, Ze s jasne deklarovanymi
krestanskymi a katolickymi postojmi ich jednoducho
voli¢i nezvolia. Boli ¢asy, ked papeZ napominal pa-
novnikov, dnes su Casy, ked lidri a v niektorych pripa-
doch dokonca parlamenty ¢lenskych EU napominaju
papeza. Katolici a vObec krestania sa stali disidentmi
v tych krajindch, ktorym dali vzdelanie, vyspelost i
kultiru. Korenom tejto situdcie, okrem inych fakto-
rov, je skuto¢nost, Ze obyvatelia starého kontinentu
dopustili a akceptovali slobodu odtrhnutd od dejina-
mi osvedCenych krestanskych hodnot. Treba pravdi-
vo priznat, Ze podiel zodpovednosti za tento stav maju
aj katolici a ostatné krestanské spoloCenstva.

Napokon bolo potrebné premyslat, ako nazvat pro-
ces, ktory Slovensko, ba Eurépa, potrebuje. Po zvaze-
ni argumentov za i proti, tym najvhodnej$im slovom
sa nam ukazuje slovo "rekristianizdcia". Bude n4s te-
§it, ak nasi bratia, pravosldvni, evanjelici, reformova-
ni a vobec vSetky krestanské spolocCenstva, rozvinui
maximdlne usilie s cielom opit spojit v §tatoch EU
chdpanie slobody s krestanskou mravnostou. Aby sa
oni zasadili za to svoje, my za to nase a spolo¢ne, aby
sme sa zasadili za odmietnutie slobody bez mravnosti
a za nastolenie slobody spojenej s mravnostou.
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ROZHOVOR

—

PRAVO NIE JE LEN BREMENOM

ROZHOVOR s PREDSEDOM PAPEZSKE] RADY NA VYKLAD TEXTOV ZAKONOV,

ARCIBISKUPOM FRANCESCOM COCCOPALMERIOM

Francesco Coccopalmerio sa narodil 6. 3. 1938 v San Giuliano Milanese (Taliansko). Kriazski vysviacku pryal 28.6.1962, za
mildnskeho pomocného biskupa bol vymenovany 8.4.1993. Profesor na severotalianskej Teologickej fakulte, autor mnohych odbor-
nych ¢lankov a publikdcii, uzndvany znalec na kanonické prdavo. Vo februdri 2007 sa stal predsedom Pdpezskej rady pre vyklad
textov zdkonov a bol povyseny do hodnosti arcibiskupa. V auguste 2008 proy krdt navstivil Slovensko a ziicastnil sa Sympdzia

kdnonického prdva na Spisskej Kapitule.

Excelencia, ako sa Vdam pdci na Slovensku?

Ak mam povedat pravdu, myslel som si, Ze ndjdem
krajinu, ktord bude ovela viac chudobnejsia a stagnu-
juica. Avsak nasiel som krajinu velmi bohatd — neho-
vorim teraz o ekonomickej situdcii, hoci ju tiez pova-
Zujem za dobrd, prinajmensom o sa tyka rozbehu —
nasiel som krajinu bohatu na Zivot, iniciativy a pro-
jekty. Toto vsetko ma velmi tesi.

Aké si Vase proé dojmy z nasej cirkvi?

Mo6zem odpovedat rovnako. Je to mladd cirkev, kto-
rd tizi po obnove, a chce sa stat viac vyraznou a pravou.
Toto su pozitivne znamenia. Videl som to aj pri udr-
ziavani prekrasnych kostolov v regione Spisa, napri-
klad chramy v Levoci a na Spisskej Kapitule, ktoré aj
navonok vyjadrujud tizbu po obnove a restrukturali-
zacii. Mozno povedat, Ze ¢asy prenasledovania prind-
$aju ovocie obnovy.

Ako by ste predstavili svoj Zivot?

Narodil som sa v Mildne a zostal som v niom az do
minulého roka (2007 — pozndmka redakcie), tu som aj
studoval a absolvoval klasické lyceum. Potom som
vstipil do mildnskeho knazského semindra. Knazskd
vysviacku som prijal v roku 1962 z rik kardindla Mon-
tiniho, budiceho pdpeza Pavla VI. Teol6giu som $tu-
doval v Mildne, kde som ziskal licencidt z dogmaticke;j
teoldgie. Potom som odisiel do Rima, aby som si spra-
vil doktordt z kinonického prava na Pdpezskej uni-
verzite sv. Gregora, do Mildna som sa vratil spravit si
doktoradt z jurisprudencie. V Rime som navstevoval aj
Alfonsianu, aby som ziskal diplom z mordlnej teold-
gie. Po skonceni $tidii som pracoval ako profesor ka-
nonického prava na Teologickej fakulte v Mildne a na
rimskej Gregoriane.

O com ste pisali prdcu z mordlnej teologie?

Bola to otdzka, ktord sa tykala najma farnosti. V dok-
tordte z kdnonického prdava som sa venoval téme ,,co-
municatio in sacris®, teda $lo o pravnickd a zdroven
ekumenicku problematiku, zatial Co v jurisprudencii
som sa vratil k téme farnosti.

V akom zmysle pomdha mordlna teologia kanonic-
kému prdou?

Najskor treba vstupit do témy otdzkou, ¢o je to ka-
nonické pravo. Kdanonické pravo je teologickou dis-
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ciplinou, ktord je niekedy akoby dogmatickou teol6-
giou a niekedy akoby mordlnou teolégiou. Napriklad
ked kdnonické prdavo hovori o papezskom primate,
vytvara kapitolu dogmatickej teoldgie. Ked hovori, Ze
vsetci veriaci maju povinnost zicastnit sa nedelnej
liturgie, vstupuje do oblasti mordlnej teoldgie. Teda
nemozno robit striktné rozdiely medzi tymito discipli-
nami. Treba sa v tom dobre vyznat.

Stojite na cele Pdpezskej rady na vyklad textov zd-
konov. Ide o prestiZne miesto, ktoré je ocenenim Vasej
prdonickej kompetencie. Mohli by ste objasnit, v com
spociva podstata, kompetencie a metoda prdce tejto
pdpezZskej rady?

Pdpezskd rada je orgdnom, ktory funguje na kolegi-
dlnom principe, pozostdva asi z dvadsiatich kardina-
lov a biskupov a z celej rady expertov a konzultorov.
Potom je tu staly persondl. Prezident, dalej viceprezi-
dent, sekretdr. Prezident je v hodnosti arcibiskupa,
viceprezident v hodnosti biskupa. Mdme aj dal$ich za-
mestnancov. Pdpezskd rada ako dikastérium Rim-
skej kurie slizi predovsetkym papeZovi, podobne ako
vSetky dikastérid si mu ndpomocné v jeho sluzbe.
V tomto zmysle papezska rada slizi papezovi v oblasti
kanonického prdava, najmai v legislativne;j aktivite, pri
interpretdcii textov, dalej slizi ako strdzca zachova-
vania noriem ¢i na propagdciu poznatkov kdnonické-
ho prava. Teda ide o mnoho veci. Vzdy ide o kdnonic-
ké pravo, o pravo Cirkvi. Co robit, aby sa ono uviedlo
do praxe. Od legislativneho procesu az po jeho pozna-
nie. Toto vSetko robi papezskd rada.

Pomdha Pdpezskd rada lepsie vysvetlovat aj medzi-
ndrodné zmluvy, ktoré uzatvdra Svdtd Stolica s inymi
Stdtmi?

Toto nie je nasa kompetencia, pretoze nejde o ka-
nonické pravo v tom zmysle, Ze medzindrodné zmlu-
vy nie s vnitornymi zdkonmi Cirkvi. V tomto pripa-
de ide o zmluvu medzi Svétou Stolicou a inym $tdtom,
teda toto je kompetencia Statneho sekretaridtu.

Kdnonické prdvo podla niektorych veriacich je len
neuzitocnou komplikdciou &i byrokraciou, ktord spoma-
luje dosiahnutie sprdavnych pastoracnych cielov. Preco
je niekedy tazké chdpata ctit'si kanonické prdavo?

Kanonické pravo nie je v prvom rade legislativou,
ktort ustanovil cirkevny zdkonodarca a javi sa ako nie-



¢o prichddzajice zvonka, ¢o nds zavizuje vo forme
nejakého bremena. Skor ho treba chépat ako sériu po-
vinnosti, ktoré su v nas - napriklad v povahe sviatosti,
ako ich ustanovil Kristus — a ktoré napomahaju viest
krestansky zivot. Teda mame tu tplne ind koncepciu.
Zoberme si napriklad kanon 227 CIC, ktory hovori, Ze
rodicia maju povinnost vychovavat deti. Pytam sa, hoci
ide o povinnost, ¢o je krajsSie ako vychovavat deti?
Matka citi, Ze tato povinnost je v nej, Ze jej bola predlo-
7end aj vo sviatosti krstu a manzelstva. Co je krajsie
ako povinnost matky povedat svojmu dietatu, kto je
Jezis? Toto je kanonické pravo. Vsetko ostatné - zako-
ny, ktoré moze ustanovit zikonodarca — mézu byt taz-
$ie k porozumeniu, mozu byt zlozité, ale ak ich vzdy
vztiahneme na zdkladné jadro — napriklad, ak si uvedo-
mime, Ze vSetky zdkony su vychovou — vnimame ich
ako konkretizaciu, vysvetlenie a spresnenie tejto za-
kladnej povinnosti. Citime, Ze su dolezité. Biskup na-
priklad povie: Vsetci rodic¢ia maju povinnost poslat deti
do tejto katolickej S$koly, lebo vsetky ostatné skoly nie
su také dobré v tom zmysle, Ze negarantuju krestansku
vychovu. Podla mojho dsudku tdto povinnost nie je
uvalenim zavizku, ale povinnostou dat méjmu dietatu
vsetky pozitiva krestanského Zivota prostrednictvom
tejto Skoly. Preto citim povinnost poslat ho do nej ako
spresnenie mojej povinnosti, o ktorej som hovoril vys-
Sie, Cize odovzdat vSetky pozitivne stranky krestanské-
ho zivota mojmu dietatu. Teda musime sa vzdy vratit
k zakladnému jadru. Ak niekto rozprava zle o kdnonic-
kom prave, musim povedat, Ze nevie nic¢ o tychto za-
kladnych veciach.

Mozno tordit, Ze vernost kanonickému prdou je za-
hrnutd aj vo vernosti Kristovi?

Iste, pretoze ako sme povedali, niektoré zakladné
povinnosti boli do nds vlozené prostrednictvom svia-
tosti, teda od Krista samého. Ak nasledujem tieto po-
vinnosti, som verny Kristovi.

Svdty otec Jdan Pavol I1. éasto hovoril o charizma-
tickej a instituciondlnej dimenzii Cirkvi, pricom ti
prod dimenziu videl najmd v réznych hnutiach. Ako
md vyzerat vztah medzi hnutiami a instituciondlnou
zlozkou, ktorii prezentuje diecézny biskup?

Kazdé hnutie md svoju charizmu a $pecifické povo-
lanie. Avsak kazdé hnutie musi povedat: ,,Nie som
Cirkvou, iba jednou ¢astou Cirkvi! Budem vykonavat
svoje aktivity, ktoré korespondujui s mojimi cielmi, ale
musim ich konat v koordinacii s mojim biskupom a s
papezom.“ Pytam sa, ¢o zamysla biskup? Robim jed-
no, ale biskup mi na zdklade pastora¢ného planu moze
dat isté odportcania. Nemdzem povedat: ,,Ja som Cir-
kev a ten zvysok, ¢iZe biskup a diecéza ma nezauji-
ma.“ Toto by bol isty druh vyc¢lenenia sa z diecézy,
a teda apostazy. Toto nemozno dopustit. Institicia
v tomto zmysle nahrddza charizmu. Pretoze in§titd-
cia, biskup so svojou partikularnou cirkvou, je mies-
tom, kde sa musim v¢lenit.

Ako mozZno rozriesitisty dialekticky protiklad medzi
charizmou a kdnonickou normou?

ROZHOVOR

1

Neexistuje ziaden protiklad. Kdanonickd norma ne-
moze iné, ako pomoct mojej charizme.

V Mildnskej arcidiecéze ste zndmy ako biskup s
velkym zdujmom o nové povolania. Aky by mal byt
vztah medzi formdciou budiicich kiiazov a kdnonickym
prdvom v kontexte vyziev dnesnej doby?

Nasi seminaristi musia dobre rozumiet, o to je ka-
nonické pravo. A teda mat lasku ku kdnonickému pra-
vu a zaujem on. Kanonické pravo v nasich ¢asoch evi-
dentne musi byt pravom, ktoré prostrednictvom za-
konodarcu bude vzdy nanovo formulované, aby zod-
povedalo poziadavkdm naSich Cias a bolo prelozené
do konkrétnych noriem, ako sme hovorili predtym
napriklad o $kole. Biskup ich zaklada, lebo nema vel-
ku doveru v ostatné skoly. V tomto bode vidime, ze
toto rieSenie je dolezité pre krestansky zivot.

Pdpez Benedikt XVI. v encyklike Deus caritas est
naznacuje medzeru v kdnonickom prdve v pripade
charitativnych iniciativ Cirkvi. Vyplyva z toho nevy-
hnutnost'revidovat text kodexu?

Ano, iste. Jednou z dloh Pépezskej rady na vyklad
textov zakonov je vidiet, kde sui v kddexe nedostatky.
Hovori sa o ,,]lacunae iuris.“ Vlastne treba zasiahnut
a vytvorit nové normy, ktoré by viac zodpovedali na-
$im ¢asom. V tomto bode naozaj jestvuje istd medze-
ra. Naposledy, jedna zaujimava vec — viete, Ze papez
nalieha na prehlbenie tcty vodi stvorenstvu — aviak
v kédexe sa nehovori ni¢ o povinnostiach veriacich
v zmysle, Ze by mali podporovat stvorenie a reSpekto-
vat prirodu. Vidite, Ze aj tu jestvuje v prave istd me-
dzera, ni¢ sa o tom nehovori. Preto vytvorime jeden,
dva kdnony, v ktorych sa bude hovorit: Veriaci, kedze
sd pokrsteni a pobirmovani, maji povinnost reSpek-
tovat vSetko stvorenie, neposkodzovat dobra a vytvorit
sposob, aby boli tieto dobrd distribuované medzi
vsetkych. Toto je napriklad téma charity.

Kioré si podla Vds najvdcsie vyzvy pre Katolicku
cirkev?

Jeich velmi vela. Mohol by to byt napriklad ekume-
nizmus. Nemd&zeme ist dalej s tym, ze eSte dlhd dobu
budu vedlIa seba cirkvi, ktoré nie su zjednotené. Ne-
moZeme vydavat hodnoverné svedectvo o JeZiSovi, ak
sme rozdeleni. Toto je obrovska vyzva.

Aké sii Vase odporiicania pre nasu cirkev a nasich
kanonistov?

Zostaite v kontakte so Svitou Stolicou. Ak su neja-
ké navrhy, slobodne ich predloZte. Citte, Ze sme v jed-
nom organizme a mame ten isty ciel.

Excelencia, dakujeme za rozhovor.
Rozhovor sa uskutocnil v Spisskom Podhradi pocas Sympozia

2 kdnonického prdava, 29. augusta 2008.
Rozhovor pripravili: Rastislav Zummer a Anton Ziolkovsky.
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PREKLAD

——

PETER NICHOLSON

ANTONIO BARLUZZI -
ARCHITEKT VO SVATE] ZEMI

Mnohi pitnici prichddzaji do Svitej zeme na mies-
ta, kadial pocas svojho pozemského zivota prechadzal
Jezi$ Kristus. Vstupuju do chrdmov, z ktorych niekto-
ré si pomerne nové, aby tam nachddzali Boha a pri-
pominali si tajomstvd JeziSovho Zivota. Je aj celkom
pochopitelné, Ze viacsina Iudi sem prichddza predo-
vSetkym z ndboZenskych dovodov, a preto sa niektori
ani nepozastavuju nad tym, ako vznikli tieto velkole-
pé posvitné budovy, v ktorych uz nejeden clovek po-
citil — a podaktori to aj vyjadrili — Ze sd to miesta, na
ktorych sa naozaj dd modlit. Cielom tohto ¢ldnku je
aspon trochu pribliZit, ¢o okrem inych veci prispieva
k tej zvlastnej atmosfére niektorych posvitnych miest
vo Svitej zemi.

Barluzziho styl

Hovori sa, Ze vo Svitej zemi su tri druhy architektu-
ry: grécko-rimsky, byzantsky a Barluzziho. Zastavme
sa teraz pri tom trefom. Antonio Barluzzi pri projek-
tovani chramov vo Svitej zemi vychddzal z predpo-
kladu, Ze nie tajomstvo, ktoré sa bude v chrdme pripo-
minat, ma byt vtesnané do urcitého stylu, ale Ze $tyl
md byt vybrany a prispdsobeny podla toho tajomstva
Jezisovho Zivota, ktoré mad vyjadrovat. Aj niektori au-
tori priruciek pre putnikov vo Svitej zemi uvadzajd,
Ze Barluzzi sa vzdy usiloval o to, aby jeho kostoly vy-
jadrovali udalosti, ktoré sa v nich pripominajd. Tak
napriklad strecha na kostole Dominus Flevit na Oli-
vovej hore md na Styroch rohoch fialy v tvare slzy,
ktoré maju pripominat, Ze na tomto mieste Pan zapla-
kal nad Jeruzalemom. Knaz stojaci v tomto kostole
pri oltdri nebol obrdteny — ako to obvykle byva — na
vychod, ale smerom k Jeruzalemu. Kostol anjelov na
Poliach pastierov v Betleheme pripomina pastiersky
stan. Kaplnka bi¢ovania na Via Dolorosa s velkou tf-
novou korunou na vrchu nds privadza k uvazovaniu
o umuceni BoZieho Syna. Fialové oknd v Kostole
vSetkych ndrodov nad Skalou agdnie vytvdrajui vo
vnutri kostola atmosféru bolesti a smutku. V Bazilike
premenenia na vrchu Tdbor bola pévodne alabastro-
va strecha, ktord do vnutra chramu prepustala svetlo
takym sposobom, aby pripominalo JeZiSovo premene-
nie... Antonio Barluzzi jednoducho chcel, aby jeho
architektira prebuidzala v ludoch tie ndbozné pocity,
ktoré su trvalou pamiatkou na ndvstevu posvitnych
miest vo Svitej zemi.

Dalsim principom, ktorého sa Antonio Barluzzi
pridrziaval, bola jednoduchost. V jednom svojom lis-
te napisal: ,,Aby sme dosiahli ¢o najvelkolepejsie, o
najsldvnostnejsie a Co najpohynajicejsie umelecké
efekty, venovali sme pozornost tomu, aby sa dosiahla
¢o najvicsia jednoduchost stylu. Hladali sme tie hlbo-
ké a univerzdlne vlastnosti, ktoré by vyprodukovali
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¢o najviac vysledkov pri ¢o najmensom hluku. Poku-
sili sme sa prelozit do architektiry vznesSenost a jed-
noduchost Biblie. Ttto pracu sme vykondvali viac srd-
com ako vedou, hladajic pritom dusu veci a vynechd-
vajuic nepodstatné...“

Tato jednoduchost v $tyle Antonia Barluzziho uz
vychddzala z jeho vniitra, ako aj celé jeho dielo. On
sam bol vraj muzom viery, modlitby a hlbokého du-
chovného Zivota. Dlho meditoval o Evanjeliu, aby v
nom objavil bozské tajomstva a nacerpal odtial inSpi-
rdciu pre svoje umelecké projekty. Peter Nicholson
o nom napisal, Ze hoci nebol knazom ani reholnikom,
»Zil Barluzzi jednoduchy a svity zivot frantiSkdnskeho
reholnika. Byval s reholnikmi ukryty pred pohladom
verejnosti. Robil vsetko na BoZiu sldvu a nikdy sa ne-
staral o svoju osobnu chvdlu a uznanie. Bol zaplaveny
vysokymi poctami, av§ak nikdy o nich nehovoril. Bol
vernym sluZobnikom svojho Ucitela a vsetko, ¢o robil,
robil s jedinym zdmerom, aby ho oslavil. Iste je to pre
nds lekciou, ktord sa mdame naucit a uviest do praxe,
ked opit a opit pozerame na Barluzziho ,zdzraky‘, kto-
ré vytvoril prostrednictvom svojej tdcty ku Kristovi.“
Co vlastne vieme o tomto &lovekovi, o ktorom si aj na
ndstennej tabuli pri Bazilike Premenenia na vrchu
Tabor m6zeme precitat: ,Antoniovi Barluzzimu, ar-
chitektovi (1884 — 1960), ktory svojim umenim a ndboz-
nostou postavil vyznamné svityne vo Svitej zemi...,
s vda¢nostou a trvalou pamiatkou.

Criepky z jeho ivota

Antonio Barluzzi sa narodil v roku 1884 v Rime
a svoje detstvo preZil so svojimi rodi¢mi nedaleko Va-
tikdnu. Jeho otec Camillo pracoval vo Vatikdne a v roku
1868 sa oZenil s architektkou Mdriou Annou Busiri-Vici,
ktord bola zodpovedna za udrziavanie Baziliky sv. Pet-
rav Rime. Antonio sa im narodil po Sestndstich rokoch
manzelstva ako v poradi trindste a najmladsie dieta.

Chlapcov talent sa prejavil uz od jeho piatich rokov,
kedy vraj Antonio kreslil pozoruhodné naérty kosto-
lov. Po ukonceni zdkladného a stredného vzdelania
v roku 1902 oznamil svojej matke, Ze sa chce stat kna-
zom, Cital vraj vSetku nabozenskad literatiru, ktord sa
mu dostala do ruky. Avsak jeho spovednik vycitil, Ze by
mal Antonio pred svojim definitivnym rozhodnutim
eSte nejaky Cas pockat. Zvlast ked vo veku 59 rokov
zomrel jeho otec a takmer polovica deti ostala eSte by-
vat doma. Antoniov starsi brat Giulio bol uz architek-
tom, a tak sa aj Antonio rozhodol, Ze ho bude nasledo-
vat, a vstupil do Inzinierskej $koly Rimskej univerzity.
Giulio dostal ponuku navrhniit a vybudovat prvy kato-
licky kostol pre Talianov byvajicich v Pekingu. Anto-
niovi sa pacili kdpie naértov tohto kostola a bol hrdy
na zruc¢nost svojho starsieho brata. Po skonceni $koly



a po absolvovani roc¢nej vojenskej povinnosti aj on
pomahal svojmu bratovi pri réznych zdkazkach, ktoré
sa teraz hrnuli. Jednym z najzaujimavej$ich navrhov
bolo pozvanie do Jeruzalema, kde mali postavit nemoc-
nicu pre Taliansku misijnu spolo¢nost. Giulio zariadil,
aby tento projekt pod jeho vedenim uskutocnil jeho
mladsi brat Antonio. Tak sa v oktdbri 1912 dostali asi
prvykrat do Jeruzalema. Pri tejto prileZitosti ich pater
Razzoli, vtedajsi predstaveny frantiSkdnov vo Svitej
zemi, poZziadal, aby mu predlozili aj plany pre vybudo-
vanie baziliky na vrchu Tdbor.

Ked'v roku 1914 vypukla prva svetova vojna, Anto-
nio Barluzzi dostal od talianskeho konzula v Palestine
radu, aby sa vratil domov, kym este moze. Ked potom
na zacCiatku janudra 1915 pricestoval do Rima, podal
prof. Schiaparellimu sprdvy o projekte nemocnice
v Jeruzaleme a po Velkej noci vo veku tridsiatich ro-
kov vstiipil do rimskeho seminara pri Bazilike sv. Jana
v Laterdne, aby sa stal knnazom. Nezvykal si vSak lah-
ko na nové prostredie a zachvaty nadsenia sa unho
striedali s hroznou neistotou o jeho budiicom povola-
ni. Toto jeho trapenie skoncilo az vtedy, ked v ma;ji
1915 nastipil do talianskej armddy.

Ked'sa v armade zistilo, Ze je v nej inZinier, ktory uz
stravil dva roky v Palestine, poslali ho do palestinske;j
spojeneckej expedicnej jednotky. Vypldval 10. juila
1918, avsak pri Malte bola jeho lod torpédovanad ne-
meckou ponorkou. Stroskotand posadka bola vytiah-
nutd z mora anglickym trajlerom a dopravenad na Mal-
tu. Po zastaveniach v niektorych africkych mestdch
sa Antonio Barluzzi dostal konec¢ne do spojenecke;j
jednotky na palestinskej hranici, ktora o nejaky Cas
nato zaujala Jeruzalem. Po prichode do Jeruzalema
mohol Barluzzi urobit obhliadku nemocnice, ktorud
pred tromi rokmi takmer dokon¢il a spravu o stave
nemocnice podal Misijnej spolo¢nosti v Rime.

Stavebny program vo Svdtej zemi

Spojenecké vitazstvo otvorilo cestu pre najvacsi sta-
vebny program vo Svitej zemi od Cias kriziackych vy-
prav. Pater Ferdinando Diotallevi, ktory bol teraz pred-
stavenym frantiskdnov vo Svitej zemi, povedal Anto-
niovi Barluzzimu o pldne postavit kostoly na vrchu
Tabor a v Getsemanskej zahrade. Barluzzi pri svojej
navsteve unho uvidel — na svoje prekvapenie — plany
pre kostol na vrchu Tabor, ktoré predlozil patrovi Raz-
zolimu v auguste 1914. Pater Diotallevi teraz poveril
Antonia Barluzziho stavbou spominanych dvoch kos-
tolov. Medzitym v ma4ji 1919 sa Barluzzi vratil do Rima,
aby sa opytal svojho duchovného vodcu patra Corrada,
¢isanemad vratit do semindra. Stary knaz, ktory bol od
detstva jeho spovednikom, mu povedal: ,,Chod'a postav
tie sviatyne. Potom budeme o tom hovorit dalej.“ Anto-
nia Barluzziho vtedy vraj zaplavila radost a titecha.

Pri stavbe kostola na vrchu Tébor si Antonio Bar-
luzzi pribral na pomoc Cesare Filippiho, zatial ¢o na
projekte v Getsemanskej zahrade pracoval asi rok
Barluzziho kolega Pierre Ricci. Okrem niekolkych
talianskych robotnikov pracovalo na vrchu Tabor
okolo 350 palestinskych Arabov. Pocas stavieb boli
zriadené aj $koly na vyucbu kamendrov z miestneho
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obyvatelstva. Barluzzi sim pracoval tazko a dlho. Na
rozdiel od inych zamestnavatelov v krajine sa posta-
ral vraj o to, Ze ak niekto z robotnikov ochorel, bol
prijaty do nemocnice v Nazarete a popri tom mu ani
nebol pozastaveny plat. Barluzzi postavil aj baraky pre
svojich robotnikov, aby ich usetril od kazdodenného
namdahavého cestovania z vrchu Tdbor a naspét. Sim
sa zdrziaval na vrchu, aby kazdy den zaplatil robotni-
kom kuskami zlata, ktoré nakupil v jeruzalemskej ban-
ke. Robotnici ho vraj mali radi.

Kostol na vrchu Tdabor bol napokon postaveny a
konsekrovany 1. jina 1924 kardindlom Giorgim, kto-
ry pri tejto prilezitosti odovzdal Antoniovi Barluzzi-
mu aj medailu papeza Pia XI. V tom istom mesiaci bol
konsekrovany aj druhy kostol v Getsemanskej zdhra-
de. V roku 1925 po ceste do Rima, kde sa stretol so
svojim starym priatelom a ucitelom Giuliom Salvado-
rim a po ndvrate do Svitej zeme, odcestoval Barluzzi
v decembri do Teherdanu, aby tam viedol obnovu po-
ziarom po$kodenych obytnych domov talianskeho
velvyslanectva. Po splneni tejto ilohy nasledovala stav-
ba novej nemocnice pre Misijnu spolo¢nost v Amma-
ne. Tdato nemocnica bola prvou viaésou katolickou in-
Stitdciou v Jordansku.

14. jula 1927 popoludni zasiahlo oblast v okoli
Mrftveho mora mohutné zemetrasenie. Dom v Jeruza-
leme, v ktorom Barluzzi byval spolu so svojim synov-
com, bol poskodeny. Vazne poskodenia ako dosledok
zemetrasenia boli zaznamenané v Jerichu. V Ammane
zahynulo vela ludi a mnoho ich bolo zranenych. Bar-
luzziho nova nemocnica v$ak ostala neporusena, za-
tial ¢o vladna nemocnica sa zritila iplne. Do Amma-
nu prisiel mlady lekdr Dr. Tesio a v ¢asovom predsti-
hu otvoril nemocnicu Misijnej spolo¢nosti, ktord sa
mala postarat o obete zemetrasenia. [Ludia v Ammane
vrelo ocenili krestansku lasku preukazand Misijnou
spolo¢nostou a povest o novej nemocnici sa rychlo
$irila po celej krajine.

Tragicky rok

Rok 1928 bol pre Antonia Barluzziho tragicky. Vo
veku 31 rokov zomrel jeho priatel a spolupracovnik
Pierre Ricci. V lete toho istého roku odisiel z tohto sve-
ta aj Barluzziho najstarsi brat Giuseppe a v tom istom
roku aj jeho priatel a ucitel prof. Salvadori. Antonio
Barluzzi v§ak neprestdval pracovat. Pravidelne chodie-
val na sviti omsu, ktord byvala v nemocnici rano o
Siestej hodine. Potom pracoval a popoludni sa dve ho-
diny modlil, kym sa nevratil k svojej kresliacej doske,
kde sa zdrziaval az do neskorého vecera. Bolo treba
roz$irit nemocnicu v Ammane a hrnuli sa aj niektoré
iné tlohy. V roku 1928 Antonio Barluzzi projektoval
Skoly pre misie karmelitinov v Syrii a v Libanone. Za-
Cali sa prdce na frantiSkdnskom kldStore v Jeruzaleme
na mieste, kde bol Kristus bi¢ovany. Svityna pri klasto-
re mala oznacovat prvé zastavenie krizovej cesty. Hlav-
nym pomocnikom pri stavbe tejto svityne bol inZinier
Cesare Filippi. Zatial ¢o bola stavba Svityne bicovania
pod kontrolou, Barluzzi sa odobral do Rima, aby tam
otvoril nové detské centrum. Bol sklamany, ked zistil,
Ze toto centrum md mat iba 25 miest pre malé dievcata.
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Rychlo sa pondhlal vypracovat nové plany, aby zdvoj-
nasobil jeho rozmery.

V roku 1935, pocas kolonidlnej vojny v Etiépii 50-
roc¢ny Barluzzi opit uvazoval o tom, Ze sa vrati do ar-
maddy. Ale ndvsteva frantiSkdnskeho pdtra Bella sposo-
bila, Ze Antonio Barluzzi do armady uz nikdy viac ne-
vstipil a celkom sa odovzdal do sluzby Bohu. Jeho dal-
$ou ulohou bolo opravit kriziacky klastor pri Bazilike
narodenia v Betleheme. Okolo roku 1950 pocas svojho
pobytu v Betleheme pripravil aj plany pre kostol v Be-
tanii. Potom sa prestahoval do Betfage, kde navrhol
novy oltdr pre reholné sestry z konventu Pater noster.
Antonio Barluzzi uz predtym uspesne prekonal opera-
ciu o¢i v Rime, ked mu po niekolkoro¢nej priprave pla-
nov na stavbu Baziliky zvestovania v Nazarete zacal
slabniit zrak. Teraz zacal mat problémy aj so srdcom.
Napriek tomu v$ak Barluzzi na odchod do penzie este
nepomyslal. Po dokonéeni kostola v Betanii mu bola
zverend tiloha postavit kostoly na Poliach pastierova na
Olivovej hore. Zakladny kamen pre kostol na Poliach
pastierov bol poZehnany na Stedry vecer v roku 1953
a o rok neskor bol aj osadeny. Kostol bol postaveny
v podobe pastierskeho stanu a ozdobeny freskami Um-
berta Noniho. Piesok na fresky mal byt prineseny z
Galilejského jazera. Avsak cez mierovi liniu z ob¢ian-
skej vojny mohlo prejst iba niekolko vysoko postave-
nych osob. Barluzzi sa postaral o to, aby piesok z Galiley
bol privezeny na nejakej Soférom riadenej limuzine.

Po vojne v Nazarete

Z Betfage sa Antonio Barluzzi prestahoval cez mie-
rovu liniu do Nazareta. Avsak dva jeho navrhy na stav-
bu tamojsieho kostola boli zamietnuté a napokon
v roku 1955 bol na tiito stavbu ustanoveny novy archi-
tekt. Bazilika zvestovania v Nazarete bola postavena
v roku 1969 v modernom $tyle a je vytvorom architek-
ta Giovanniho Muzia.

Ked'sa Antonio Barluzzi dozvedel o odmietnuti svo-
jich navrhov na stavbu baziliky, ostal velmi sklamany.
Jeho priatelia v Rime mu ponukli izbu v Zotavovni
Krista Krala. Avsak Barluzzi ostaval v Nazarete, akoby
uvazoval, ¢o by mal eSte urobit. Pdter Alfredo Polidori,
vtedajsi predstaveny frantiSkdnov vo Svitej zemi, mu
prislibil, Ze keby sa cheel vratit do Talianska, mohol by
si vybrat akékolvek ubytovanie, ¢i uz na klinike, v klas-
tore alebo v sikromnej $tvrti spolu so svojou rodinou.
Barluzzi si zbalil svoje veci a jeho priatel Mario Rosi,
riaditel nemocnice v Haife, ho zaviezol na letisko pri
Tel Avive. Niekolko mesiacov v roku 1958 ostal Bar-
luzzi v trojizbovom byte u svoje sestry Terézie. Neskor
sa prestahoval do frantiSkdnskeho kld$tora, ktory tieZ
slizil ako rimsky trad pre reholnikov vo Svitej zemi.
Barluzzi pracoval vo svojej izbe, chodil do kaplnky
s reholnikmi a spolu s nimi sa modlil. Ked'sa uz nemo-
hol postavit zo svojej postele, reholnici otvarali dvere
jeho izby tak, aby kazdé rano mohol poctivat sviti omsu
z kaplnky za zahradou.

Na zdver
Antonio Barluzzi napokon zomrel 14. decembra
1960. Na jeho pohrebe sa ziicastnilo niekolko vyznam-
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nych osobnosti, medzi nimi aj niekdajs$i apostolsky
delegat vo Svitej zemi kardindl Gustavo Testa. O me-
siac neskor slavil pater Polidori spomienkovu svitui
omsSu v Bazilike narodov v Getsemanskej zdhrade, kde
Antonio Barluzzi dostal pred 35 rokmi papezskd me-
dailu. Okrem nej dosiahol Barluzzi pocas svojho Zi-
vota eSte niekolko inych vyznamenani: bol honorar-
nym vicekonzulom Talianska v Palestine. V roku 1922
bol menovany za rytiera Talianskej koruny. V nasle-
dujicom roku sa stal velitelom Rddu svitého hrobu.
Bol velitelom Zvrchovaného radu maltézskych rytie-
rov. Bol tieZ clenom Archeologického poradného vy-
boru v Jeruzaleme, ¢lenom Papezskej akadémie virtu-
6zov pri Panteéne. Napokon 24. jila 1957 bol vyzna-
menany poctou velkého dostojnika Radu Talianske;j
republiky za zdsluhy. O tychto vyznamenaniach An-
tonio Barluzzi ¢asto nehovoril. Naopak v jednom lis-
te patrovi Bellovi napisal toto: ,,Nehladam zadostuci-
nenie; skutky hovoria za mna: viac sa zaujimam o
vecnu odmenu.“ A tak mozeme dufat, ako napisal Pa-
cifico Gori, Ze ,,¢lovek, ktory tak uslachtilo venoval
svoj Zivot Ucte a oslave pozemského Jeruzalema, by
nemohol nebyt povolany Otcom, aby sa stal Zivym
kamenom v nebeskom Jeruzaleme.“

Prehlad Barluzziho stavieb
1. Bazilika vsetkych narodov v Getsemanskej zahrade.
2. Bazilika Premenenia na vrchu T4dbor.
3. Kostol pri puitnickom dome Dobrého Pastiera v Je-
richu.
4. Rekonstrukcia Kostola bi¢ovania v Jeruzaleme.
5. Kostol Navstivenia v Ain Karim.
6. Rekonstrukcia krizovej chodby v Betleheme.
7. Kostol sv. Lazara v Betdnii.
8. Kostol anjelov na Poliach pastierov v Betleheme.
9. Kostol Dominus flevit na Olivovej hore.
10. Rekonstrukcia kostola v Betfage.
11. Dievcenska Skola v Jerichu.
12. Nemocnica v Ammadne.
13. Nemocnica v Keraku.
14. Kostol blahoslavenstiev v Galiley.
15. Arménsky katolicky patriarchit v Bejrtite.
16. Kostoly a niektoré iné budovy v Ammane a Mada-
be.
17. Farské kostoly v Beth-Saur, Irbid a Zerka.
18. Novy dom pre otcov karmelitdnov v Haife.
19. Kostol na vrchu Karmel.
20. Konvent sv. Antona v Jeruzaleme.
21. Rekonstrukcia etiopskeho klastora.
22. Rekonstrukcia komplexu budov talianskeho vel-
vyslanectva v Teherdne.
23. Skola Terra Santa v Jeruzaleme.
24. Rekonstrukcia gréckeho Kostola svitej tvare a sv.
Veroniky v Jeruzaleme.

Podla NICHOLSON, P.: The Churches of Antonio Barluz-
21 In: hutp: [fwww.mccabe-travel.co.uk/Media/docs/ ANTO-
NIO-BARLUZZI-2a66f3db-92f6-49¢f-8a92-
41f5fd5b2df8.pdf (17. 04. 2009)

prelozil a spracoval Stefan Torbik.
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AKO APLIKOVAT

PASTORACNY PLAN KATOLICKE]
CIRKVI NA SLOVENSKU 2007-2013

Z. Pupik: How to Apply Pastoral Plan of the Catholic Church in Slovakia in the Period of 2007-2013

In October 2007, the Conference of Slovak Bishops approved the Pastoral Plan for Slovakia 2007 — 2013. This pastoral plan
identifies the present spiritual situation in Slovakia, defines priorities and objectives. As its preferred working method it chooses
differential treatment and defines the means, points out personal responsibility and offers verification after certain stages and possibility
of modification. This study offers seven steps how to prepare changes in parish (diocese). If the Church in Slovakia uses the principle
of global thinking and local activity, they have the only chance to walk in the right direction in the pastoral plan.

6. decembra 2007 pri prilezitosti publikovania pas-
tora¢ného planu (PP) na tlacovej konferencii v Brati-
slave zazneli okrem iného aj otdzky: Co chce Katolic-
ka cirkev na Slovensku tymto svojim planom dosiah-
nut?! Akd by mala byt po roku 2013? Co chcete do-
siahnut v oblasti prace s mlddezou, rodinami a socidl-
ne nidznymi do roku 2013? Otdzky velmi jasné a od-
povede tiez: Chceme, aby boli rodiny stabilnejsie,
mlddez zodpovednejsia, spolocenstva soliddrnejsie a
Cirkev komunikujicejsia. Tychto par slovnych spo-
jeni (¢i sloganov?) nacrtdva viziu zivota Cirkvi na Slo-
vensku na najbliZsie roky.? Naplnenie vizie predpo-

1. Pocas pripravy pastoracného pldnu sme sa stretali s
nazorom, naco sa pripravuje nejaky plan pre Cirkev. Mno-
hym to pripominalo pétro¢nice za socializmu. Nehovoriac
o hlasoch, ¢i ndm nestaéi posobenie Ducha Svitého. Mys-
lim, Ze je na Case hovorit o pldnovani{ aj v nasich podmien-
kach Zivota Cirkvi. Pojem pastoracné pldnovanie sa objavil
v dokumentoch Talianskej biskupskej konferencie na za-
¢iatku sedemdesiatych rokov XX. storocia. Neskor sa zacal
pouzivat termin pastora¢né programovanie alebo projek-
tovanie. Existuje mnozstvo vybornych knih vo svetskej
sfére o vyzname strategického pldnovania, o efektivnom
riadeni. A to sd problematiky, ktoré musia ovlddat aj lu-
dia posobiaci v Cirkvi. Aby sme vedeli pomenovat, ¢o kon-
krétne chceme dosiahnut — aké ciele, akymi cestami sa k
cielom dostaneme, aké budeme pri tom pouzivat ndstroje,
kto bude za konkrétne dlohy zodpovedny, ¢i a ako sa budui
tllohy a ciele kontrolovat. To vSetko je proces a sme pre-
svedcCeni, ze tento proces je riadeny Duchom Bozim. Aj
Svity Otec Benedikt XVI. v encyklike Deus caritas est
(DCE) okrem iného piSe: ,,K spontdnnosti jednotlivca treba
pridat aj pldnovanie, predvidanie a spoluprdcu s inymi institi-
ciami“ (DCE 31). Improvizdcia ma svoje ¢aro (aj v pastora-
cii), ale systematicky pristup je predsa len prejavom (pas-
toracnej) zrelosti. Viac o vyzname, témach a realizicii pas-
toraénych programov napr. v Polsku je v Leksykone teo-
logii pastoralnej, Towarzystwo naukowe KUL Lublin 2006,
s. 690-692.

2.V jednej diskusii o pastoracnom pldne bolo poveda-
né, Ze pastoracny plan 2007-2013 nemd viziu a nemd ziadne
vacsie ambicie. Ja si naopak myslim, Ze vizia tohto pldnu je
privelmi ambiciézna. Vizia je niekedy iba pocitom, nejas-
nou tizbou a tazko ju zhmotnit do slov a projektov. Pokial
sa tak ale nestane, zostane len kvetnatym snom. Preto je

kladd realizdciu Styroch programov pastora¢ného pla-
nu, ktoré budu postupne uvddzané do zivota v troch
etapdch.’ Tento postup schvdlila Konferencia bisku-
pov Slovenska na 58. plendrnom zasadanina Dono-
valoch 9. - 10. oktébra 2007. Co teda pontka pastoraé-
ny plan na roky 2007-2013? A najmaé ako ho aplikovat
do zivota Cirkvi na Slovensku?

Pastoracény pldn pomenuvdva aktudlnu duchooni
situdciu na Slovensku

Stcastou pripravy pastoracného planu bol dotaznik,
ktory adresovala komisia pre pripravu PP na zaciatku
roka 2007 vSetkym diecézam a knazom na Slovensku.
Do ankety sa zapojilo 49 % vs$etkych knazov. Na otdz-
ku, ¢o je najvacsim a najpdlCivej$im problémom v
Cirkvi na Slovensku, 28 % respondentov odpovedalo
sekularizdcia, 18% odpovedalo absencia dialogu, 17%
spoOsob riadenia, 16% slabé pastora¢né koncepcie, 11%
ekonomicka situdcia a 10% urcilo iné skutoc¢nosti.
Takmer tretina opytanych sa zhodla, Ze najvac¢sim
problémom v Cirkvi je sekularizdcia spolo¢nosti, teda
nieco, ¢o je mimo Cirkvi. Smerom do vniitra Cirkvi
sd problémami komunikicia, menezment (riadenie a
pristup), ekonomicka situdcia v Cirkvi a nedostatoc-
nost pastora¢ného pldnovania. ZardZajica je obava
zo sekularizdcie — teda tendencie, ktord prechddza na-
priec celou Eurépou a v kazdej krajine ma svoju vlast-
nd dynamiku. Slovensko sa jej urcite nevyhne. Jej
vysledkom bude moZno ani nie tak antagonizmus a
absolitne odmietanie krestanskych hodnot, ale skor
lahostajnost (krestanské hodnoty su pritomné v Zivo-
te nasej spoloc¢nosti a rodin prostrednictvom ritudlov
a tradicii — stdlo by za ivahu mat taky prieskum resp.
odcitat z dostupnych vyskumov, ktoré krestanské hod-
noty st pritomné v nasich rodinédch a akou cestou sa
tam dostali resp. sa tam udrzuji).

Je vlastne velmi zaujimavé, Ze to, Co predstavitelia
Cirkvi vnimajui ako najvacsi problém v nej sa nacha-
dza mimo nej. M6Ze to znamenat, Ze citia velkd pre-

vizia pastora¢ného planu 2007-2013 takto verbalizovand a
zretelne naformulovand — ako odkaz generdcidm v nasej
krajine (a aj Eurdpe) pre XXI. storocie.

3. Porov. PP 72-77.
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viazanost so spolo¢nostou, v ktorej Zijeme a teda aj to,
Ze vSetky zasadnejsie tendencie a prudy spolo¢nosti
sa automaticky a intenzivne odzrkadlia v Cirkvi. V
tomto pripade velmi negativne, takze Cirkev sa bude
dostavat Coraz viac na okraj spolo¢nosti a jej vplyv
bude marginalizovany.

Ale moZe to znamenat aj to, ze niektori predstavite-
lia Cirkvi si eSte neuvedomili, Ze Zijeme v pluralitnej
spolocnosti, kde ndzor a hlas Cirkvi je jednym z mno-
hych. Alebo to, Ze sme boli nauceni z d6b minulych
vZdy mat nepriatela a hladat ho niekde inde, nepri-
pustat si vlastné zlyhania (vopred sa ospravedliovat,
preco to neslo) resp. bat sa vlastnej nedostatoc¢nosti ¢i
neschopnosti v zapasoch, Ze ti ,,mimo nasho kosiara“
boli vZdy pre nds problémom, a tak sme si osvojili
mentalitu geta.* Len neviem, ¢i sme v priebehu ostat-
nych rokov — napriek tejto skisenosti — nezabudli na
apologetiku.’

Pastoracny plan sa snaZi v prvom rade pomenovat
situdciu zivota Cirkvi na Slovensku. Oznacuje ju ako
exodus (alebo paschu®). Hovori o prechode:

- od jednoduchého odovzddvania informdcii o vie-
re k pozvaniu na osobné stretnutie so Zivym Bohom;

- od individualistickej a ,,firemnej“ mentality nad-
radenosti a mentorovania k mentalite spirituality spo-
loCenstva;

- od postoja sebaobrany a od pocitu moznosti vlast-
nenia Bozich tajomstiev k opravdivému mis?nému
postoju sluzby;

- od chdpania krestanstva obmedzeného len na kult
a sakralny priestor k takej viere, ktord svojim svetlom
prenika a pretvara cely Zivot ¢loveka a ddva mu zmy-
sel v kazdej jeho situdcii.’

Takto pomenovana situdcia nevykresluje vsetky
detaily a nemd ambiciu na komplexny pohlad (to ne-
bolo ani jej cielom), ale naértava podstatné prvky syn-
tézy analyz, z ktorych musime vychadzat pri stanovo-
vani cielov a stratégii.?

Pastoracny pldan jasne definuje priority a ciele

Vnitornd obnova a novost ohlasovania predstavu-
ju dve hlavné dlohy pastora¢ného pldanu 2007-2013.°
Na dosiahnutie tychto cielov je vSak nevyhnutnd jed-
na principidlna zmena gigantickych rozmerov: zme-
na mentality alebo novost myslenia a pristupu.’® Chce-
me si osvojit mentalitu Dobrého pastiera, ktory hlada

4. Porov. F1aLA P., Laborator sekularizace, CDK Brno 2007,
s. 157.

S.Porov. PAPEZSKA RADA PRE KULTURU, Kde je tvoj Boh?,
SSV Trnava 2005, s. 67.

6. Porov. Purik Z., Pastordcia mlddege v znameni ¢ias, Ro-
dinné spolocenstvo, Hnutie krestanskych rodin na Slo-
vensku s vydavatelstvom Alfa konti Bratislava 2003, roc.
XIX., ¢ 7,s. 2.

7. Porov. PP 19.

8. Porov. BRUCE A., LANGDON K., Strategické mysle-
nie, Slovart Bratislava 2002, s. 28. Porov. MARINIC P., Pld-
novdni a tvorba hodnoty firmy, Grada Praha 2008, s. 114-139.

9. Porov. PP 17.

10. Porov. PP 18.
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svoje oveCky (a je ochotny opustit kvoli jednej i par
zblidilcom aj ostatné, len aby zachranil tych par za-
blidenych...) alebo mozZno az mentalitu rybdra. Pas-
torac¢ny plan preto hovori, Ze smerom ,ad intra“ (do
vnitra Cirkvi) je potrebnd formadcia kilazov a laikov
ako conditio sine qua non. Smerom ,ad extra“ (mimo
Cirkev, k ,,svetu®) je prioritnou skupinou, ktorej chce
Cirkev na Slovensku venovat pozornost, rodina. Ob-
jektom zvySeného zdujmu vSak bude aj mladez a ludia
v nudzi.

Pouzitd metoda pastoracného planu

Pastorac¢ny pldn preferuje ako pracovnd metédu di-
ferencovany pristup: ,,Zdkladnym pohladom musi byt
vnimanie ,rozliénych duchovnych ciest veriacich v
réznych vekovych stupnoch a Zivotnych situaciach“
a ich drovne duchovného poznania a chdpania vie-
ry“:!! Takmer v kazdej farnosti méZeme ndjst $tyri
rozdielne skupiny (nie vsak kategorie!) veriacich (a
kazdd z nich potrebuje iny pristup):

1. angazovanych veriacich, ktor{ vytvaraju ,,jadro*
farnosti a aktivne sa zapdjajui do misijného poslania
Cirkvi;

2. veriacich, ktori zavr$ili proces krestanskej inicid-
cie a tizia po duchovnom sprevadzani a prehlbovani
sa vo viere a krestanskom spdsobe Zivota, pravidelne
pristupuju k sviatostiam, ale nie si takmer vobec osob-
ne a prakticky zaangazovani do zivota Cirkvi;

3. veriacich katolikov, ktori uz sice prijali niektoré z
inicia¢nych sviatosti a obCasne prichdadzaji na boho-
sluzby, ale krestanstvo pre nich znamena tba tradiciu,
zoykovii vieru, bez hlbSieho prezivania a ochoty anga-
zovat sa a tiez bez zodpovedajucich krestanskych po-
stojov v oblasti politiky, manzelstva ¢i moralky; u tej-
to skupiny chybajui nielen ndbozenska prax a etické
konzekvencie, ale aj problémom je pre nich aj samot-
ny obsah viery, osobnad skiisenost a necitia sa spiti s
cirkevnym spoloCenstvom — preto zan necitia ani zod-
povednost;

4. nepokrstenych neveriacich a pokrstenych nepraktizu-
Jucich, ktori potrebuju misijné ohlasovanie Cirkvi.!?

Sme presvedcent, Ze prave aplikdcia diferencované-
ho pristupu pomdze Cirkvi na Slovensku zlepsit jej
pastoracnu starostlivost o vSetkych a kazdého jedné-
ho.

Ndstroje

Aby PP neostal len zaujimavou teoretickou brozur-
kou, jeho integrdlnou sticastou su aj nacrtnuté kon-
krétne projekty v oblasti rodiny (projekt pripravy na
manzelstvo a projekt Sdra), mlddeze (formdcia mld-
deznickych lidrov a projekt Za dobri radu), socidlne
nuidznych (socidlne kluby a pomoc bezdomovcom)
aformdcie knazov a laikov (projekt vzdeldvania kna-
zov a laikov v oblasti efektivneho riadenia).Toto vSet-
ko malo zacat v roku 2007 a pokracovat do roku 2013.
Druh4d etapa by mala priniest systémové rieSenia

11. PP 17.
12. Porov. PP 21.



pastoracnych pristupov: zriadenie diecéznych centier
pre rodinu a mladez, siefovanie socidlnych acharita-
tivnych organizdcii a zriadenie resp. sfunk¢nenie pas-
tora¢nych rdd na drovni diecéz a farnosti.

Osobnd zodpovednost

Lumen gentium uvadza, Ze laici ,,podla svojho vzde-
lania, odbornosti a skisenosti st opravneni, ba nieke-
dy aj povinni povedat svoju mienku o veciach tykaju-
cich sa dobra Cirkvi.“"* K naplianiu PP s pozvani
vsetci, ktori citia spoluzodpovednost za zivot Cirkvi
na Slovensku. S radostou m6zem konstatovat, Ze su to
prave laici, ktori sa Zivo zaujimaju o PP a jeho imple-
mentdciu do Zivota nasich diecéz a farnosti, o priebeh
realizacie projektov. Za realizaciu projektov a aplikdciu
PP sd v prvom rade zodpovedni otcovia biskupi a
spravcovia farnosti. Ak na to pozabudli popri inych
povinnostiach, treba im to citlivo pripomentt, aby
bolo posolstvo Ducha Svitého pre nasu krajinu nao-
zaj aj zrealizované, a nie ,,odfladknuté“. Preto zriadila
KBS osobitnt komisiu a kazd4 diecéza ma poverit jed-
ného Cloveka implementdciou a prispésobenim pre
potreby konkrétnej diecézy.!* Realizdciou pilotnych
projektov PP st poverené za jednotlivé oblasti rady a
komisie KBS: Rada pre rodinu, Rada pre mlddez a
univerzity, Rada pre pastordciu v zdravotnictve a v
SKCH a socidlna subkomisia teologickej komisie a
Komisia pre klérus a jej subkomisie.”* Pokial nebude
kvoli aplikacii PP delegovana zodpovednost spolu
s kompetenciami, PP zostane len akademickou publi-
kaciou.

PP predkladd verifikdciu po etapdch a mozZnost
modifikdcii

Ramcovad Casova os realizacie pastora¢ného planu
navrhuje:

2007: tvorba PP, odsthlasenie, zverejnenie, prvé
komentare;

2008 —2009: konferencia o pastora¢nych zdmeroch,
sprievodné stidie k PP, zaCiatok realizdcie zakladnych
projektov na narodnej Urovni, spustenie projektovej
stitaze, prvé Ciastkové vyhodnotenie priebehu reali-
zacie planu;

2010 — 2011: zriadenie farskych a diecéznych pas-
torac¢nych rad, diecéznych centier pre rodinu a mla-
dez, sietovanie socidlnych a charitativnych organiza-
cii, druhd analyza plnenia pastora¢ného plinu, prie-
beznd analyza pastorac¢ného zivota Cirkvi;

2012 -2013: vytvorenie projektov na narodnej tirov-
ni zameranych na systémovu spolupracu medzi jed-
notlivymi oblastami.

PP hovori aj o spatnej vizbe ako dolezitej sucasti
planovania:'® Predpokladom pre sprdvne nasmero-

13. LG 37.

14. Porov. PP 74.

15. Porov. PP 78.

16. Porov. BRUCE A., LANGDON K., Strategické mys-
lenie, Slovart Bratislava 2002, s. 60-61. Porov. MARINIC
P., Pldnovdni a tvorba hodnoty firmy, Grada Praha 2008, s.
210, 216-219.
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vanie planu na ndrodnej trovni je kaZdoro¢ne sa py-
tat na jeho uZivotnenie na urovni farnosti a diecéz
(napr. prostrednictvom dotaznika alebo ankety). D6-
lezité bude doplat tieto poznatky na nirodnej trov-
ni reprezentacnym prieskumom kazdé tri az Styri roky
(tu budeme moct ratat aj s vysledkami s¢itania obyva-
telstva v roku 2011).“ V7

Sedem krokov ako pripravit zmenu

vo farnosti (diecéze)

Ako uzivotnit pastora¢ny pldn v nasich farnostiach
a diecézach? Ciest je viacero. Inkulturacia si vyZaduje
kenozu a inkarndciu. Preto predkladanych sedem kro-
kov predstavuje jednu z moZnosti, ako by sa nova evan-
jelizdcia mohla stat sucastou Zivota nasich farnosti a
diecéz.!®

Krok ¢. 1: modlit sa — chciet zmenu vo farnosti je
nieco celkom iné, ako restrukturalizovat firmu; mo-
zeme pouzivat vhodné a primerané menezérske tech-
niky, ale zdsadnym hybatelom je Kristus a BoZia mi-
lost: ,,Bezo miia nemozete nic¢ urobit“ (porov. Jn 15,5)
— nie ze nieco alebo madlo, ale nic¢, preto nielen na
pociatku, ale cely proces zmeny vo farnosti musi spre-
vadzat modlitba farnosti;

Krok ¢&. 2: katechizovat a poniikat predevanjelizac-
né programy (nie iba jednorazové podujatia, ale progra-
my s evanjelizacnou stratégiou pre ludi na okraji
Cirkvi alebo pre tych, ktori sa s nou necitia vobec spa-
ti) — snazit sa o diferencovany pristup k réznym sku-
pinam a ich potrebam; preto treba katechizovat
vsetkych: deti, mlddez, dospelych, rodiny a seniorov
(ktorych bude ¢oraz viac);

Krok ¢. 3: zakladat a podporovat malé spolocenstvd
— nova evanjelizdcia je moznd iba tam, kde vznikaju
a Ziju malé spoloCenstvd, popri ¢innosti individualit
je potrebné podporovat malé spoloCenstva, viest ich
a sprevadzat; pre Zivot farnosti je nevyhnutné vytvo-
rit ,,jadro“ angazovanych spolupracovnikov, s ktorymi
mozZeme postupne realizovat prvé projekty, ako ich
predklada PP;

Krok ¢. 4: zaloZit a efektivne riadit ¢innost pastorac-
nej a ekonomickej farskej (diecéznej) rady — participa-
cia je nevyhnutnym predpokladom zaangaZovanosti;
nehovoriac o napliani krstného kiiazstva a sebarea-
lizdcii (a ochote k sluzbe) odbornikov rdéznych profe-
sii vo farnosti;

Krok ¢. 5: pldnovara tvorit konkrétne projekty —od
pripravnych krokov k zmene treba prejst k planovaniu
a ku konkrétnym projektom: vyZaduje si to konkreti-
zdciu vizie a zadefinovanie cielov, metéd, nédstrojov
realizacie a kontroly, rozdelenie kompetencii; rovna-
ko tak aj kreativny pristup a diverzifikdciu pri spolu-
praci na projektoch — nebat sa oslovit aj mimocirkev-
ny ,,priestor® a organizicie na spolupracu;

Krok ¢. 6: pernamentne formovat'laikov (ale aj kna-
zov!) a sprevadzat ich — vznikom malych spolocen-

17. Porov. PP 85.
18. Porov. NEUGEBAUER ]., Farnost dnes a zitra, Trinitas
Svitavy 2000, s. 23-30.
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stiev ni¢ nekonc¢i, naopak je to zaciatok dlhodobého
procesu pernamentnej formadcie jednotlivcov a spolo-
Censtiev, kde je dolezité individudlne sprevadzanie;
spolo¢nou dlohou vsetkych je prehlbovat sa v ohlaso-
vani, sldveni a sluzbe a ucit sa tvorit spolocenstvo;
Krok ¢. 7: pésobit na miestnu mienku — obec (mesto),
region, krajina, kontinent ¢akaju na nase ndvrhy a
angazovanost; svetlo a sol sa musia dostat do sveta,
inak sd nanic. nova kultira proexistencie a civilizdcia
lasky vyrastie postupne a potrebuje ¢as a trpezlivost.'

Snivanie alebo realita?

Kto nesniva, nerastie, piSe sa v pastoracnom plane
talianskej diecézy Conversano-Monopoli.?’ Problém
Cirkvi na Slovensku nespociva v nedostatku projek-
tov, ale v tom, Ze kazdy ma svoj vlastny, ktory nema
nic¢ do ¢inenia s projektami tych druhych. Kazdy sme-
ruje ku aktivite so svojim projektom. Spolo¢ny pro-
jekt sa nemoze zrodit indc, ako cez ,stretnutie” tychto
projektov a cez prekrocenie tohto vzacneho vycho-
diskového bodu: ovocie jednotlivych projektov je
mozné ngjst iba ,ponad” ne. Nie je koristou, ktoru si
kazdy zabezpeci v otvorenej bitke. Nemdze tiez byt
ani oby¢ajnym kompromisom pozostivajicim z lavi-
rovania medzi Ustupkami a tvrdohlavostou. Musi to
byt spolo¢ne zdielany projekt. A taky mdme.*

Svetské organizdcie resp. obchodné spolo¢nosti
a firmy sa snazia o velmi sofistikovany pristup, len aby
¢o najviac zarobili resp. aby sa presadili na trhu. Pristup
Cirkvi vzdy rata s Bozou milostou ako s determinujui-
cim faktorom — to ale neznamend, Ze Pdn Boh nds tu
nepotrebuje a Ze vSetko pojde samo, prave naopak.

Madme jedinecnu Sancu prekrocit nasu provinénost
a dat zivotu Cirkvi u nds jasny europsky rozmer. De-
klarovand ambicia budovat kultiru dialégu a spolu-
prace a kultiru vztahov a solidarity?? znie zatial velmi
sympaticky.?® Chceme, aby aj realizdciou pastoracné-

19. Iny pristup (vidiet — posudit — konat — slavit) pontika
rakuska brozirka, ktord ¢erpd zo skisenosti z projektu New
Image of Parish, kde 1. krokom je analyza (teologické a soci-
ologické vychodiskd), 2. krok je prechod od analyzy k pla-
novaniu — stanovenie prvych cielov a prvého planu na rok a
3. krokom je pomenovanie idedlu — verbalizovanie sna o
farnosti v horizonte cca 10 rokov. Tdto iniciativa predpo-
kladd senzibilitu pre spolocenstvo — vznik skupin — spolocne,
rozvoj angazovanosti, evanjelizdcia — ¢itanie Pisma a modlit-
ba — proces prerodu skupin na spoloCenstva a katechéza —
ako cielené uvedenie do chdpania sviatosti — sluzba svetu a
farnost sa stdva spolocenstvom spolocenstiev. Neoddelitel-
nou sucastou procesu je aj revizia (porov. Entwicklung und
Erneuerung der Pfarrgemeinde, Salzburg 2002. Preklad: Far-
nost na cesté, Trinitas Svitavy 2003, s. 38-46).

20. Prendiil largo!, Progetto Pastorale Diocesano 2003-2010,
Monopoli 2003, s. 15.

21. Rozhodujtce v celom procese je v duchu viery nacu-
vat Boziemu Duchu a dospiet k hlbokej pastordlne;j refle-
xii (analyze a hodnoteniu) — ¢o Boh hovori nasej farnosti,
nasej diecéze, nasej krajine.

22. Porov. PP 90.

23. Porov. PUPIK Z., Vnitornd obnova ako cesta Cirkoi.
In: Hladanie cesty, vyzvy pre Cirkev, Biskupsky trad Zi-
lina 2009, s. 162-169.
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ho pldnu bola nasa viera zrel$ia: aby bola motivujuca,
zjednocujtca, schopnd prijat zodpovednost za kona-
nie, aby bola schopnd dialégu a spolocenstva a stavala
sa otvorenou misii a evanjelizacii.** Skisme preto po-
uzit zasadu mysliet globdlne, konat lokdlne — ved Zi-
vot s Bohom je jedno velké dobrodruzstvo.
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RODINNY VYCHOVNY

SYSTEM HNUTIA
NAZARET

M. Kubatkovd: Family education system of Nazaret movement

Communities, societies and movements in Catholic Church contribute to the formation of mature Christian individualities. With its
dynamic activity, it helps in family evangelization, youth pastorization and in finding and forming of apostle calling. Unconventional
way of life with systemic work in families and upbringing of apostle calling (mainly priests) was typical for group of clerics under
leadership of salezian priest Jan Augustin Betio. His Nazaret movement was consisted of three units: priests, consecrated women and
famalies. The main aim of Nazaret was radical prevention in human formation via upbringing of youth. This review presents the way
of life and formation of Nazaret members and the influence of family upbringing system on children from positive and negative aspects.

Ndcrt problematiky

Duchovné spolocenstvd, zdruzenia a hnutia v Ka-
tolickej cirkvi prispievaju k formovaniu zrelych kres-
tanskych osobnosti a svojou aktivnou ¢innostou po-
mahaju pri evanjelizovani rodin, pastordcii mladeze,
objavovani i formovani apostolskych povolani. Ro-
dicia su prvymi evanjelizdtormi a hlavnymi vychova-
vatelmi svojich deti uz od malicka a tych je v tejto
llohe tazko nahradit. Cez svedectvo rodicov sa for-
muju deti, ale 1 cez deti sa formuju rodic¢ia. V sicCasnej
dobe je zlozitd tloha zorientovat sa medzi hnutiami,
predovsetkym medzi tymi, ktoré mézu byt aj na roz-
hranf{ pravej viery. Velkej kritike zo strany knazov i
laikov bolo podrobované hnutie Nazaret, ktorého za-
kladatelom a prijimatelom charizmy sa stal salezidn-
sky knaz Fdn Augustin Berio. Hnutie i zakladatel su
diskutovanou témou v kladnom i odmietavom pristu-
pe na strankach mnohych periodik, na internete i pri
verejnych a sikromnych diskusidch. V poslednom
obdobi sa stali problémom v samotnej Cirkvi.

Cielom tejto stidie je podat obraz o niektorych vy-
chovnych pristupoch a radikdlnom spdsobe Zivota
v rodindch hnutia Nazaret, ktoré do istej miery viedli
k jeho rozpadu. V prvej Casti predstavim stru¢nu his-
toriu vzniku hnutia, charakteristiku osobitnych zlo-
ziek a zdkladné ciele hnutia. V druhej ¢asti som sa za-
merala na jednu z hlavnych zloziek zdruzenia a tou je
rodina. Pozornost som upriamila na spésob, akym sa
manzelia snazili o manzelskd jednotu a krestansku
vychovu svojich deti a akymi prostriedkami zabezpe-
Covali svoju duchovnu existenciu. V tretej Casti hod-
notim vplyv rodinnej vychovy podla koncepcie hnu-
tia na deti a mlddeZ z pozitivnej i negativnej stranky,
vychddzajuc z osobnej skusenosti a z pohladu mno-
hych byvalych ¢lenov. Uvddzam aj niektoré priciny,
ktoré viedli k rozpadu hnutia.

Zdkladnd charakteristika hnutia Nazaret

Rozmach cirkevnych hnuti nastal najmi po Dru-
hom vatikdnskom koncile. Napriek totalitnému rezi-
mu sa v tejto dobe aj na Slovensku objavili cirkevné
hnutia. Zo zahranicia prenikalo najmé hnutie Focola-
re, Hnutie Svetlo-Zivot, Neokatechumendtna cesta &i Ob-

nova v Duchu Svdtom. Vznikali vSak aj domdce hnutia,
medzi ktorymi m4d prvenstvo hnutie Nazaret.!
Hnutie Nazaret vznikalo a rozvijalo sa v druhej po-
lovici dvadsiateho storocia ako krestanska reakcia proti
silnej ateizacii. Impulzom bola mladez, ktora odola-
vala ndsilnej i perfidnej ateizdcii. V tstrety snahdm
cnostnej mladeZe, ktora hladala niekoho, kto by im so
zaujmom pomahal Zit krestansky a zachranovat si vieru
pred prostredim, pred reZimom, ale i pred vlastnymi
rodi¢mi, vySiel mlady, tajne vysviteny saleziansky knaz
Jan Augustin Beno. Duchovnui stabilitu sa im snazil
zabezpeCit hovorenym i pisanym slovom a spolu so
skupinou knazov pripravoval prednasky, mesacné
duchovné obnovy, kazdoro¢né duchovné cvicenia.
Knazi individudlne duchovne viedli tych, ktorf tiito
ponuku prijali. Z opatrnosti kniazov a duchovnych
vodcov oslovovali ,ujo“. Pod ich vedenim sa navza-
jom poznavali a pripravovali na svoje budtice povola-
nie. Z mladeZe, ktoru sa podarilo zachytit, vyrastali
dospeli, z ktorych vznikali manzelstva a rodiny. Roz-
voj hnutia vyrazne podporila nova Zenska zlozka,
pozostavajica zo slobodnych dievcat, ktoré sa zriekli
manzelstva, aby sluzbami tvorili spojivo medzi jed-
notlivymi spoloCenstvami rodin a mlddeze.? O tento
netradi¢ny spdsob zivota sa usilovali tri zakladné zloz-
ky: knazi®, zasvitené Zeny v Sekuldrnom instittte Be-
tdnia* a v manzelstve Zijuci veriaci. Aby naznadili,

1. Porov. SARKA, R.: Teologia hnuti: cirkev ,,...ako neves-
ta ozdobend pre svojho Zenicha® (Zjv 21,2). Viera a Zivot.
Ro¢. XVIII. 2/2008, s. 54.

2. Porov. BENO, J. A.: Koncepcia. Pre vidtornd potrebu
hnutia. 1992, s. 34.

3. Knazska zlozka plnila poslanie najmé duchovnym ve-
denim ¢lenov, duchovnou obnovou a exerciciami. Formou
individudlneho duchovného vedenia radili manzelom, ako
treba nasledovat Jezisa Krista, ako v zmysle manzelského
slubu je potrebné sa konkrétne usilovat o manzelsku jed-
notu a désledni krestanskd vychovu. In.: BENO, J. A.:
Koncepcia. Pre vnutornd potrebu hnutia 1992, s. S8.

4. Snahou Sekuldrneho Instititu Betdnia bolo poslanie
Zit vo svete a posobit ¢o najuicinnejsie zvnitra. Svojim pri-
kladom na civilnych pracoviskdch mali ukazovat okoliu,
ako sa hmotné hodnoty sprdvne nadobiidaju a ako sa sprav-

165

Nove HorizoNTY



STUDIE

——

akym smerom chcu orientovat svoju pracu v rodindch
i pri vychove apostolskych povolani, zvolili si pome-
novanie Nazaret.’

Za svoj vSeobecny apostolsky ciel pokladali tichu
»kvasovi“ sluzbu Boziemu kralovstvu, postavent na
osobnom svedectve, doplfiand primeranym slovom
a inymi vhodnymi prostriedkami.

Proym a zdkladnym cielom hnutia bola radikélna pre-
vencia vo vychove ¢loveka, o ktoru sa mali snazit man-
zelské dvojice hned, ako vstupovali do manzelstva.
Na manzelstvo sa starostlivo pripravovali a uzatvarali
ho nie na zdklade zalibenia, ale na zaklade vazneho
poradenia sa so zodpovednymi v Cirkvi, za ktorych sa
pokladali zvoleni duchovni vodcovia. Pomdahat pri
vychove kiiazov bolo drulym cielom hnutia. Uloha
rodicov spocivala v objavovani a ochrane knazského
povolania medzi svojimi detmi, iloha knazov pri pas-
tordcii medzi mlddeZou vo farnostiach. Knazi okrem
toho navstevovali semindre, aby dalej formovali v
duchu hnutia pre pastoraciu rodin tych, ktorym po-
mohli objavit a prijat knazské povolanie. Pomocou
pre knazov i rodic¢ov bol v tomto ohlade aj Sekuldrny
institit Betdnia. Tvorba, vyber a spristupniovanie uzi-
to¢nych prostriedkov pri evanjelizacii a katechizacii,
potrebnych pre pracu v rodinach, knazskych semina-
roch i na misidch sa stali tretim cielom hnutia. Medzi
formacné a informacéné prostriedky patrili knihy, bro-
zury, audiozaznamy, videokazety a iné vybrané po-
mocky.® Mnohé z nich boli vydané iba pre vnitornud
potrebu hnutia.

Vychova v rodine

Rodiny, ako jedna z hlavnych zloziek tohto hnutia,
sariadili pravidlami pre manzelov, ktoré im stanovilo
dané zdruzenie. K rychlej$iemu napredovaniu v kres-
tanskej dokonalosti prijimali sluzbu knazov a slobod-
nych dievcat. Prvou starostou manzelov malo byt za-
angazovanie sa vo vlastnej rodine za osobnu svétost,
ktortd budd vyjadrovat manzelskou jednotou, udrzia-

ne uzivaju a usilovat sa o dobré spolocenské vztahy. Na
svoje okolie mali posobit praktickou vierou a skromnostou
vo vonkajsom spravani, v reCiach i v obliekani. Po ndvrate
zo zamestnania prichddzali do rodin, aby radou, povzbu-
denim, ale aj inou sluzbou pomdhali manzelom hnutia pri
vychove dorastajucich deti. In.: BENO, J. A.: V slugbdch
rodin. Vydavatelstvo Patria I. Prievidza 2001, s. 34.

S. Pomenovanie im malo pripominat vlastnosti, ktoré si
v nom mali nadobudniit s to hlavne svitost rodin, ktorui
predstavuje Nazaretskd Rodina. Zdoraznovali BoZi poria-
dok, podla ktorého aj ked'je Panna Mdria bytostne omnoho
viac ako Jozef a Syn JeZi$ skd Rodina pripominat aj sprdv-
ny pohlad na dieta ako spolo¢né dielo Boha a ¢loveka, kto-
ré rodi¢ia majui z Bozieho rozhodnutia prijat a starostlivou
vychovou pripravovat pre zem i pre nebo. Meno Nazaret
malo byt aj pre rodicov ukdzkou, ako treba podla prikladu
Jozefa a Mdrie s bolestou hladat a s radostou nachddzat dieta,
ak sa im niektoré i napriek vSestrannej starostlivosti pred-
sa len strati. In.: BENO, J. A: V slugbdch rodin. Patria .,
Prievidza 2001, s. 43.

6. Porov. BENO, J. A.: Hnutie Nazaret. Patria 1. Prievi-
dza 2000, s. 10-11.
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vanu ,vsdjomnou podriadenostou v Pdnovi, ktori mug
vyjadruje voci Sene tictou a ldskavou starostlivostou o jej
duchooné 1 hmotné dobro a Zena voct muzovi ochotnou
podriadenostou vo vSetkom, o sa pd¢i Pdnovi.“” Velmi
dolezitou, ba osobitnou snahou bolo ochotné a zod-
povedné prijimanie vié$ieho poctu deti a dsilie o ich
doslednu krestansku vychovu. Kvoli uspesnej vycho-
ve svojich deti bol rodi¢om odportic¢any preventivny
systém, podla ktorého majui chyby deti predchadzat
stdlou ldskavou asistenciou.® Zeny v rodindch zostd-
vali spravidla v domacnosti, aby tak vydavali svedec-
tvo trpezlivym opakovanim tych istych sluzieb, na-
pravanim alebo znasanim tych istych chyb. Kvoli tym-
to hodnotam, ktoré boli programom hnutia, vzdavali
sa manzelia aj materidlne a spoloc¢ensky vyhodnych
miest vo vedomi, Ze prvym apostoldtom je vlastnd ro-
dina.

Vychovny rodinny systém hnutia Nazaret bol pod-
robne prepracovany. O zodpovednu krestansku vy-
chovu svojich deti sa mali rodicia snazit predovsetkym
vlastnym prikladom. Vychovné pristupy si overovali
u duchovnych vodcov alebo pri stretnutiach s brat-
skym spolo¢enstvom. Usmernenim pre rodicov boli
aj prirucky s rodinnou a pedagogickou problemati-
kou®, ktoré pontukali rodicom ndvod k spravnej vy-
chove a akymi prostriedkami moZzno vychovne ciele
dosiahnut. Vychovu vlastnych deti pokladali rodicia
za svoju prvoradu povinnost. Strazili ich pred zlymi
prilezitostami, od ktorych ich zdrziavali spésobom pri-
meranym veku. Svoje rodicovské poslanie plnili na
styroch zdkladnych pilieroch: ucit deti zdkladnym
¢nostiam, z ktorych prva je poslusnost, druha spravodli-
vost, tretia ldska a Stvrtd ndbognost. VyZzadovala sa tu
poslusnost bezpodmienecnd, rychla, presnd a rozum-
n4, nielen rozkazmi a zdkazmi, odmenami a trestami,
ale aj osobnym prikladom. Cez poslusnost postupne
budovali v detoch cit pre spravodlivost a ldsku. Cnost
ndboznosti mala vychovu dietata ulahdit, dovrsit a za-
chovat.!®

Prostriedky duchovnej formdcie

Dominantnym prvkom pre duchovny zivot v rodi-
ne, ktory Jan Berio ¢asto vyzdvihoval bola kagdodennd
rozjimavd modlitba, sviatostné pokdnie a Eucharistia.
Bozie slovo prijimali manzelia v dennej pravidelnos-
ti, rannym polhodinovym rozjimanim. Spolo¢né pred-

7.BENO, J. A.: Koncepcia. Pre voitornd potrebu hnu-
tia. 1992, s. 67.

8.BENO, J. A.: Hnutie Nazaret. Patria I. Prievidza 2000,
s. 9.

9. Boli to napr. knizné publikdcie, informa¢né materidly
a audiokazety: Besedy s rodi¢mi, Besedy o dospievajiicich, Bogi
poriadok v rodine, Hovorime o rodine, Slovo manzelom, Di-
daktika, Diskusny prispevok, Don Bosco hovorieval takto, Nie
tak ale tak, O poslusnosti, Orniteologia, O vychove, Pedagogi-
ka, Bdjky, Poviedky, Pribehy, Rozprdovky pre najmensich, Roz-
1. Prievidza 2002, s. 24.

10. DUBOIS, J.: O vychove. Rodina. Bratislava 1994, s.
49.



lohy rozjimani !!, ktoré sa menili so stupfiom dozrie-
vania im osvetlovali zjavené pravdy. Duchovny po-
krm, ktorym je BoZie slovo, podavali rodicia pravidel-
ne aj svojim detom prostrednictvom biblickej kate-
chézy z pomocky pod ndzvom Budes o tom hovorit svo-
Jim detom.'?

Interval osvojovania si katechizmovej pravdy, naj-
ma pre deti pripravujuice sa k prvému svatému priji-
maniu, bol dvojtyzdenny alebo mesacny. Pravdu vy-
svetloval najCastejsie otec. Matka ju dva tyzdne alebo
mesiac pomdhala dietatu chdpat a prezivat v konkrét-
nych situdciach. Den a hodinu katechéz si rodicia pri-
sposobili podla okolnosti, v ktorych rodina bola naj-
menej rusend inymi povinnostami. Z kazdej kateché-
zy si dieta ddvalo konkrétne predsavzatie, ktoré mu
rodicia pripominali pri rannej a veCernej modlitbe aj
pocas dna v konkrétnych situdciach. Pri modlitbe An-
jel Pdna sa vracali myslou k svojmu rannému rozho-
voru, aby si pripomenuli Bozie Slovo a svoje pred-
savzatia. So spoloCenstvom miestnej cirkvi sa stretd-
vali ¢o najCastejsie pri eucharistickom stole.

Druhou osobitostou bolo vecerné hodnotenie diia ako
ndstroj spytovania svedomia a ¢as skiimania poznava-
nia a plnenia Bozej vole. Na tiito prax navykali rodicia
svoje deti uz od utleho veku. Ked deti dozrievali, pribe-
raliichk spolo¢nému spytovaniu svedomia a k pripad-
nému uzmiereniu. Rodicia si pritom mali zachovat dis-
krétnost, o bolo potrebné zachovat. Vecerné hodnote-
nie dna koncilo kratkou modlitbou niektorého ¢lena
rodiny, ktory zhrnul prosby, vdaky i odprosenia.’* Vo
sviato¢né dni sa rodiny stretdavali na liturgii, s ¢lenmi
hnutia sa stretdavali pri bratskych ndvstevach alebo v
duchu pri svojich modlitbach. Sviatky a nedele sa v
rodindch zacinali kratkymi vigiliami prileZitostnou ka-
techézou. V tieto dni sa vyhybali hluénym zdbavam a
$portovym podujatiam.!* Volny ¢as venovali duchov-
nému ¢itaniu, pocivanim audiokaziet so zameranim
narodinnu a pedagogicku problematiku, na katechézu
pre dospelych i dospievajtcich i na zivotopisy svatych.
Nevyhnutnym prostriedkom pre duchovny rast bolo
bratské spolocenstvo, zloZené z troch az Styroch manzel-
skych dvojic. Stretnutia sa realizovali v tyzdennych ale-
bo dvojtyzdennych intervaloch, striedavo vo svojich
sukromnych domoch. Navzdjom si referovali, oznamo-
vali, Co prezili, tvorili o sebe obraz, aby ho potom spo-
lo¢nymi pripomienkami i povzbudeniami ho upravo-
vali podla evanjeliovej normy."

11. Verejnosti su najzndme;jsie predlohy na rozjimanie,
ktorych autorom je zakladatel. Vychddzali pod pseudony-
mom Mon Calepin, A.Faudenom, Silvester Bajan : Hovor,
Pane, tvoj sluha pociiva, Poculi sme slovo Pdnovo, Deii ¢o der.
Pre potreby hnutia Nazaret pripravil Jan Befo rozjimania
pod ndzvom Odrobiny a Tvoje slovo, Pane, je duch a Zivot.

12. STANKO, V.: Budes o tom hovorit svojim detom.. Oto
Németh. Bratislava 1999.

13. Porov. J. A. B.: Prostriedky duchovnej premeny. Nt-
1992. Pre vnitornd potrebu.

14. BENO, J. A.: Koncepcia. 1992, s. 59-63.

15. Porov. J. A. B.: Prostriedky duchovnej premeny. 1992, s.
90.
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Predmetom referovania bolo otvorenie svojho vnit-
ra, dotykali sa nielen svojho vonkaj$icho Zivota, ale
svojich vnutornych tspechov ¢i nedspechov. Spolo-
Censtvo sa malo usilovat o to, aby vSetci boli v niom
»ako jedno srdce a jedna dusa“ a Gprimnost ako najdole-
zitej$ia vlastnost mala smerovat k slovam sv. Jakuba:
»Vyzndoagte sa druh druhovi z hriechov a druh za druha sa
modlite, aby ste boli uzdraveni.“(Jk 5,16).1° Na bratskych
stretnutiach sa zicastiiovala aj jedna zo zasvitenych
zien v apostoldte. Informovala ich o udalostiach v
hnuti,v Cirkvi, reagovala na pripomienky a rady. Prog-
ram zacinal ¢itanim z evanjelia a z niektorej Casti cir-
kevnej nduky a uzatvaral sa kratkou tvorenou modlit-
bou, ktoru viedol obyc¢ajne jeden z manzelov, u kto-
rych sa stretnutie konalo.

NajdoleZitejsim prostriedkom duchovnej formdcie
a pomocou na ceste k dokonalosti malo byt pre man-
zelov, ako aj ostatnych ¢lenov duchooné vedenie. Man-
zelom duchovny vodca pripominal vzdjomnu jedno-
tu, Cisty, ale plodny manzelsky Zivot a starostlivi vy-
chovu deti. Upozornoval predovsetkym na zachova-
vanie BoZieho poriadku, podla ktorého,,je mus hlavou
rodiny a Zena srdcom“.'’ § duchovnym vodcom sa stre-
tavali v mesacnej pravidelnosti, ale aj vtedy, ak bolo
potrebné riesit niektory vaznejs$i osobny alebo spo-
lo¢ny problém. Zaroven dbali predovsetkym na tiprim-
nost a ucenlivost, aby nestratili duchovného vodcu
s vedomim, Ze ,duchooné vedenie je nielen branou do
hnutia, ale aj brdnou von“.'®* Pomockou pri referovani
pred duchovnym vodcom a pred bratskym spolocen-
stvom bola stanovend schéma, ktoru vsetci poznali a
uzivali. Vedenému mala ulahcit referovanie, vodcovi
poc¢ivanie. Zaciatok referovania tvorila otdzka zdra-
votného stavu a svojej starostlivosti onl. Vedeny refero-
val o stave svojho zdravia a o jeho vplyve na svoj
duchovny Zivot. Ndsledne sa zmienioval o existencnom
zabezpecent, o nedostatkoch a hospodareni s materidl-
nymi prostriedkami, o prebytkoch v stravovani, v by-
vani a obliekani.

Po komentari o zdravi a existencnom zabezpeceni
na rad mal prist vztah medzi povolanim a zamestna-
nim. Pri zmienke o zamestnani referujuci vyjadril
vztah k zamestnavatelovi a spolupracovnikom, k
podriadenym ik prostriedkom, ktoré pri praci vyuzi-
val. Co sa tyka povolania, hovorilo sa o trojitom povo-
lan{: krstnom, birmovnom a osobitnom (Specidlnom).
Informadcia o krstnom povolani obsahovala spravu o
snahe poznat svoje zdkladné chyby a usili proti nim
bojovat. Zmienkou pri birmovnom povolani vedeny
informoval o tom, ako sa mu darilo alebo nedarilo
vydavat svedectvo viery skutkom ¢i slovom. Prispeci-
dlnom povolani sa manzelia vyjadrovali o svojom vzd-
jomnom vztahu, o prijimani deti, ich starostlivosti a
vychove. Ti, Co zili v zasviteni, referovali o tom, ako

16.]. A. B.: Prostriedky duchovnej premeny. 1992, s. 96.

17. BENO, J. A.: V slugbdch rodin. Patria L., Prievidza
2002, s. 18.

18. BENO, J. A.: Vslugbdch rodin. Patria L., Prievidza
2002, s. 19.
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sa pracou, utrpenim a modlitbou pricinuju o zdoko-
nalenie svojich duchovnych rodin. Zmienovali sa o
apostolskych usiliach, ich rozsahu a intenzite.

Po referdte o povolaniach za¢inala re¢ o kontaktoch:
prekazajucich, hierarchickych (pomahajicich) a pod-
mienujucich. Za prekdzajiici kontakt sa povazoval jed-
notlivec alebo spolocCenstva, priatelia v kolektivoch,
na spolocenskych posedeniach. Prekazajicim kontak-
tom sa mohli stat aj pribuzni a kazdy styk s [udmi,
ktory zanechal neziaduce stopy v mysleni, v slovach i
v konani vedeného. Pri hierarchickom kontakte sa hod-
notilo stretnutie s cirkevnymi predstavenymi, najma
so svojim duchovnym vodcom, ktorému bolo nevy-
hnutné poznamenat, ako boli uskuto¢nené jeho rady.
V informadcii o bratskych pomdhagiicich kontaktoch vede-
ny konstatoval, aki pomoc poskytol alebo zanedbal
v spolocenstve bratov a sestier. Na konci sa referova-
lo o kontaktoch podmieriujiicich. Nazyvaju sa tak kon-
takty s Bohom, pri ktorych sa uvadzali stretnutia s
Bohom v Jeho Slove pri rannom rozjimani, o eucha-
ristickych stretnutiach, o pristupovani k sviatosti po-
kdnia i o svojom usil{ slizit Panovi v trpiacich bra-
toch formou duchovného a telesného milosrdenstva.'’

Nadobudnutd jednotu s JeziSom Kristom si ¢leno-
via Nazaretu chranili a posiliiovali kazdoro¢ne skupi-
novymi duchovnymi cvi¢eniami.

Pozitivny vplyv vychovy

Hnutie Nazaret vo svojich zaciatkoch nastipilo na
vzornu cestu krestanského zZivota. Zakladom ich du-
chovného zivota bolo Svité pismo. Kazdodenné ran-
né rozjimanie, veCerné hodnotenie dna i pravidelné
mesacné duchovné obnovy pomdhali nadobudnit
hlbsi vztah k viere. Viditelne a dosledne Zit evanje-
lium pestovali rodicia u svojich deti odmalicka. Rodi-
na bola prostredim, v ktorom sa odovzdavalo evanje-
lium. Dieta ucili k spontannej modlitbe, aby tak stre-
tavalo Boha vo veciach a udalostiach dna. Vychova
deti spocivala aj v sluzbach pri domdcich pracach, za-
chovavani poriadku a doslednosti v slovach i ¢inoch.
Rodicia pestovali u deti tictu k autoritam v Cirkvi, $ta-
te, v Skole, doma i mimo neho. Deti boli vedeni k
Uprimnosti, poslusnosti na prvé slovo, budovali v nich
cit pre spravodlivost a lasku. Volny ¢as vyuzivali $ti-
diom duchovnej literatiry, dostupnej pre vsetky ve-
kové kategorie i bratskou pomocou medzi rodinami
zo spoloCenstiev s ktorymi sa stretavali, povzbudzo-
vali a pomdhali duchovnymi i hmotnymi darmi. Mla-
deZi sa venovali slobodné dievcéatd v apostolate. Orga-
nizovali pre nich spolo¢né vylety, programy a brigady
na stavbach rodinnych domov, nipomocnych prac v
mnohodetnych rodindch. Pri takychto prilezitostiach
mali moznost nadviazat priatelstvd, kamaratstva.

Z pozitivneho hladiska sa nedd nespomentit laska-
vy vztah rodi¢ov k detom, [udskd atmosféra, ktord na-
pliala prostredie, v ktorom dieta Zilo. Pre deti bola
rozhodujuca laska rodicov, ich pochopenie, odpusta-

19. Porov. J. A. B.: Prostriedky duchovnej premeny. [s. 1] :
[s. n.], 1992, s. 78-85.
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nie, pomoc a dovera. Aj ked rodiny boli prevazne
mnohodetné, kazdé dieta citilo, ze ho rodi¢ia maju
radi. Medzi sirodencami vladol priatelsky a radostny
duch. Rodicia sa snazili prijimat kazdé dieta ako Bozi
dar. V respektovani a prijimani Bozej vole bola pre
tieto krestanské rodiny vzorom nazaretskd rodina .
Rovnako je potrebné poznamenat aj obetavost kina-
zov a slobodnych dievcat, ktori na tikor svojho volné-
ho ¢asu, niekedy aj stovky kilometrov prichddzali do
rodin, aby ochotne poskytovali duchovnu sluzbu pria-
mo v domdcnostiach. Takmer vSetkym ¢lenom v hnuti
bolo umoZznené zicastnit sa na spolocnych putiach
do Rima, stretntit sa so zakladatelom, kde si Jan Beno
so zaujmom kazdého vypocul, povzbudil i poradil. Bu-
doval rodinnost a k nej povzbudzoval aj ostatnych.

Uvedené pozitiva v§ak mali aj svoju tienistu stran-
ku. Zivot v rodindch naberal osobitné zvld$tnosti, kto-
ré bolo treba upravit alebo tplne odstranit. Nastala
nezhoda medzi tedriou a praxou, medzi vnutrom a
vonkajskom.

Negativny vplyv vychovy

Prakticky Zivot ¢lenov hnutia spoc¢ival v radikalnej
ceste, ako jedinej spravnej pre toho, kto chcel brat
svoju vieru vazne. Absoltitna poslusnost a iprimnost
k duchovnému vedeniu, radikdlna vychova deti,
lUprimnost k spolocenstvu boli klicovym vychodis-
kom v jeho zotrvani.

Cinnostou hnutia Nazaret sa zaoberala aj Teologic-
kd komisia Konferencie biskupov Slovenska a vo svo-
jich Vyhraddch voéi hnutiu Nazaret v oktdbri 2002 okrem
iného ziadala zmenit silné autoritativne prvky, ilohu
a poziciu duchovného vodcu, postavenie Zeny v rodi-
ne, prili§ rigor6znu vychovu deti, zmenit postoj k far-
skému spoloCenstvu a veriacim, ktori nie su Clenmi
hnutia a upozornila na selektivny pristup k cirkevnym
dokumentom. Komisia upozoriiovala aj na oblast
siesteho Bozieho prikdzania, v hnuti mimoriadne pre-
ferovan, na prili$né zachddzanie do detailov, pricom
»mogno hovorit o deptani ludi a jansenistickych Cridch:
sexualita sa spdjala len s mnohopoletnym rodicovstoom,
zodpovednost za moiné pohorSenia v pohlavnej oblasti sa
Casto zvalovala vylucne na Zeny, propagovala sa plodnost
do krajnosti, pricom zdeformovand otvorenost pocatiu skizla
do odmietania prirodzenych metod.“ *°

Zakladatel a osoba duchovného vodcu bola vnima-
na ako najvyssia autorita a neposlusnost voci duchov-
nému vedeniu sa rovnala neposlusnosti voci Bohu, opie-
rajuc sa o slova Pisma ,,Kto vds pociiva, mria pociva...
(Lk 10,16). Ten, kto pociiva sa nemyli, aj keby sa mylil
duchovny vodca. Rodicia bez porady a overenia si vlast-
nych planov u duchovného vodcu nerozhodovali. Jed-
nalo sa najma o praktické otazky pri kiipe potrebnych
veci do domadcnosti, hladanie zamestnania, resp. byva-
nia, pri detoch rozhodovanie sa pre stidium. Dievca-

20. HALCAK, J.: Dekréty ohladom hnutia Nazaret a Betd-
nia vydané! In: Tlacovd kanceldria Konferencie biskupov
Slovenska 2005 (http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclan
ku=2005012014).



tam rozhodnutym pre povolanie manzelstva nebolo do-
volené pokracovat v studiu na vysokej $kole.

Usilim rodi¢ov pri vychove bolo uchrénit deti od
vplyvu vonkajsieho sveta. PriliSnd ndmaha vsak vie-
dla mnohokrat do uzavretosti deti, neiprimnosti, viaz-
la komunikacia. Rozhovory rodicov s detmi o intim-
nych veciach boli tabuizované. U ¢lenov hnutia sa
nevlastnila televizia, neodporicalo sa pocuvat radio,
¢i pouzivat mobilny telefon. Neprimerand izoldcia
sposobovala u deti neinformovanost, nevedomost a
pocit menejcennosti najma v $kole. Deti nenavstevo-
vali matersku $kolu ani v predskolskom veku. Prvy
prichod do $koly bol pre niektorych traumatizujicim
zazitkom, nakolko nebudovali vztahy medzi inymi
detmi iba v kruhu hnutia. V §koldch rodicia detom
zakazovali zicastnovat sa na viacdnovych vyletoch,
plaveckych a lyziarskych vycvikoch, zapdjat sa do
akychkolvek spolocenskych podujati, zdaujmovych
krizkov. Snahou bolo ochranit deti pred pokusenia-
mi v Cistote, najma ak pri takychto prilezitostiach ilo
o spolo¢né kontakty dievcat s chlapcami, co malo za
nasledok vycClenenie z kolektivov. Hnutie branilo za-
pdjat sa vo farnosti do réznych aktivit, foriem préce s
mladezou, spevokolu, tematickych zdjazdov, organi-
zovani vyletov, kultirnych a $portovych podujati. K
prvému svitému prijimaniu nepristupovali deti z hnu-
tia spolo¢ne v ramci farského spoloCenstva, ale stk-
romne u svojich duchovnych vodcov. Spdsobovali tak
mnohé problémy kniazom vo farnosti.

Budovanie kontaktov bolo mozné najméi v rdmci
hnutia a spolocenstva. Spolocenstvo s inymi ludmi,
ktori by mohli poskytniit $ir$i pohlad na svet a cirkev,
sa pokladalo za prekazajuci kontakt. Pribuzenské vzta-
hy, akymi boli navstevy rodicov, sirodencov, kama-
ratov a inej pokrvnej rodiny, ak neboli clenmi hnutia,
bolo potrebné obmedzit na minimum. Ak sa v pribu-
zenstve vyskytla rodinnd udalost, akou je napriklad
svadba, bolo dovolené ziicastnit sa oficidlnych obra-
dov, nie hostiny a tanca. Rovnako to bolo pri prilezi-
tosti réznych rodinnych udalosti, ¢o viedlo k obme-
dzenému kontaktu s blizkym pribuzenstvom. Du-
chovné vedenie charakterizovalo rodinnych prislus-
nikov ako rusitelov jednoty s Pinom Bohom, ako ru-
sitelov vzdjomnej jednoty manzelov i rusitelov vy-
chovy ich deti.

Duchovné vedenie v niektorych pripadoch uklada-
lo tzv. ,pauzu“ na dobu Sest mesiacov alebo jeden rok
ako skisku ndpravy napominanych chyb. Pocas tohto
obdobia sa neodporticalo nadvizovat nadalej kontak-
ty s danymi fudmi, ba viedlo to k tplnej ignoracii pri
stretnuti na ulici, v kostole ¢i inych ne¢akanych stret-
nutiach. To platilo aj pri dobrovolnom odchode ale-
bo prepusteni niektorého ¢lena z hnutia. V rodindach,
v ktorych rodicia svoje deti pre hnutie vnutorne ne-
ziskali, ale navonok ich nutili riadit sa jeho zdsadami,
bola vychova velmi problematickd, najma ked citili
neslobodu v konani a rozhodovani. Rodicia autorita-
tivnym pristupom u mnohych deti vypestovali vzdor,
hlavne ked ddvali doraz na nepodstatné veci. Najma u
dospievajicej mladeze bol vazne naruseny vztah k
Cirkvi aj k Panu Bohu, ich Zivot viedol k pretvarke
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alebo k odporu k nabozenstvu. Casty doraz prikladali
rodi¢ia na cudné oblecCenie, ktoré bolo poznavacim
znamenim najmi u dievcat a zien. Nevyhovujtico bolo
nosit dlhy strih vlasov, kratku diZku sukne, privelmi
kratke rukavy, priehladné oblecenie, prihlboky vy-
strih, prispésobovat sa médnym trendom, vylicené
boli vonkajsie ozdoby. Upozornovalo sa na nevhod-
nost rifli a tesného obleCenia, rovnako u chlapov ako
u dievcat z dovodu nepohorsit alebo nedrazdit opac-
né pohlavie.

Prisilny zasah hnutia do slobody mladych [udi bol
aj pri vybere zivotného partnera. Odportcané bolo
hladat si vzdgjomnych partnerov hlavne z hnutia. Ak
bol chlapec alebo dievéa mimo hnutia, snahou bolo
ziskat ho pre tento spdsob zivota. Ddélezitou a Casto
upozornujicou témou bolo nebezpecenstvo ,,zaltibe-
nia“. Priprava na manzelstvo spocivala najskor vo
vzajomnom spoznavani negativnych chyb a ak ziste-
né chyby nepredstavovali neprekonatelnd prekazku
budiceho manzelstva, partneri si na sebe vS§imali a
hodnotili sa z pozitivneho hladiska. Cudné prejavy,
bozk, vzdjomné dotyky i stretnutie s rodi¢mi partne-
rov boli dovolené az po zdsnubach. Pocas vzdjomné-
ho spozndvania do zdsnub nebolo partnerom dovole-
né sa stretavat bez pritomnosti tretej osoby. Ak sa part-
neri rozhodli svoj vztah specatit manzelstvom, pri-
pravu vonkaj$ich i vnutornych zaleZitosti tejto rodin-
nej udalosti, bolo potrebné riesit prostrednictvom
duchovného vedenia a spoloCenstva.

Zvlastne metody nadradenosti a panovacny pristup
uplatiovali aj niektoré ¢lenky Betdnie. Pri stretnu-
tiach s bratskym spolocenstvom upozornovali na chy-
by jednotlivcov a svoju chybu pri napomenuti od spo-
locenstva nedokazali akceptovat. Na navstevu k rodi-
nam, okrem pravidelnych stretnuti, prichadzali obcas
neohldsene a svoje postrehy z ndvstevy prinasali pri-
slusnému duchovnému vedeniu.

Hnutie sirilo neodévodneny strach z diablovej moci.
Duchovné vedenie prili$ Casto upozornovalo na jeho
posobenie, vplyv a pokisanie. Nestastné udalosti v
rodine, alebo dobrovolny odchod ¢lenov z hnutia boli
zdoraznované ako trest za chyby, neposlusnost alebo
netprimnost. Mnohé z uvedenych kritickych postre-
hov si zacali deti uvedomovat az vo veku dospievania
aprichadzali na to, Ze v ich Zivote dochddza k vntitor-
nym zraneniam a k zlomeniu osobnosti ¢loveka.

Priciny rozpadu hnutia

Duchovna tvorba i charizma Jana Beniu pomohla
mnohym Cerpat silu do Zivota a nachddzat cestu vlast-
ného posvitenia. Vo svojom apostolskom snazeni sa
zameral predovsetkym na rodinu, kde sa svojim spo-
sobom snazil formovat novi generdciu krestanov cez
vychovu a vSestrannd pomoc rodicom. Bol vernym
nositelom a neldnavnym $iritelom tohto osobitného
daru, ktory zveladoval aj v neprajnych podmienkach.
Jan Beno cely Zivot prezil v zodpovednosti za to, ¢o
mu Pan zveril, aj ked mu to prinieslo mnoho stiZenia,
pokory a vypitia sil, konal tak preto, Ze bol presvedce-
ny ze ide o Bozie dielo. Na druhej strane nebol ochot-
ny prepracovat pripomienky, ktoré mu stanovila Ko-
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misia Konferencie biskupov Slovenska, prostrednic-
tvom ktorych sa malo uskuto¢nit ozdravenie hnutia,
znizit naroky a upravit radikalny sposob Zivota.

Plnit tieto usmernenia sa rozhodli viaceri knazi
a rodiny, ale zakladatel ich iniciativu nepodporil. V
novembri 2004 osobnym listom vylucil Strndstich kna-
zov z Knazského zdruzenia. Vyluicil aj dve tretiny hlav-
nej rady, pravoplatne zvolenych podla Stanov napisa-
nych zakladatelom. Cirkevnou hierarchiou bola ¢in-
nost jednotlivych zloZiek hnutia samostatnymi dekrét-
mi v novembri 2005 na tzemi jednotlivych diecéz za-
kazand. Svoj nesuhlas s ¢innostou hnutia vyjadrili
podpisom aj diecézni biskupi. Ndsledne tento sposob
zivota zanechalo viacero rodin, knazov, bohoslovcov,
slobodnych sestier a mladez.

Zlyhanie nastalo na konkrétnych Iudoch a hnutie
nadobudalo prvky sekty. Uzatvorili sa do prostredia
vlastnej skupiny a neboli otvoreni pre spolupracu
s farnostou, inymi hnutiami a zdruzeniami. Rozrasta-
nim sa vytracal duch a zostala len schéma. Absoluti-
zovanie hnutia, pocit nadradenosti vo¢i inym veria-
cim, fanatizmus najmi mnohych ¢leniek Betdnie, psy-
chicka manipuldcia a vyzdvihovanie osobnosti du-
chovného vodcu boli jadrom rozpadu hnutia a moz-
no nepochopenim prvotnej myslienky. Nadalej v§ak
zostala poCetnad skupina tych, ktori v duchu charizmy
hnutia beru vazne svoju Zivotnu cestu vernym pridf-
zanim BozZieho slova v celej jeho radikdlnosti.

Zdver

Prostrednictvom svojej charizmy bolo hnutie Na-
zaret vyzvou pre Cirkev a mohlo prispiet k jej oboha-
teniu. Hnutie svojich ¢lenov v duchovnom Zzivote
vyznamne posiliovalo a rodi¢om poskytlo vela cen-
nych informdcii v oblasti krestanskej vychovy. Pri-
kladom bolo spojenie Bozieho Slova s pravidelnou
Ucastou pri eucharistickom stole, spolo¢né modlitby
a katechézy v rodine, vecerné spytovanie svedomia.
Rodina bola miestom, kde sa otec i matka snazili plnit
zodpovedne svoje vychovavatelské poslanie a odo-
vzdavat vieru svojim detom. Jednou z nerieSenych
chyb hnutia bolo, Ze vysoko kladené ciele autorit, pred-
kladané ulohy a prilis§ rigorézna vychova sposobila
najmd u mladych ludi vazne tazkosti zaradit sa do bez-
ného Zivota Ci zacat s partnerskymi vztahmi.

Intenzivna spolupraca na zivote Cirkvi, otvorenost
a citlivost pre potreby spolo¢nosti mézu pomoct by-
valym ¢lenom a rodindam prekonat zméitok a napitie,
ktoré vzniklo nielen v spolocenstvach ale aj vo vntit-
ri kazdého jednotlivca.
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MAREK HARATIM

LIBERALIZMUS V PREMENACH
CASU A SPOLOCNOSTI

M. Haratim: Liberalism in the changes of times and society

Nowadays, many speak of liberalism, however, without clarifying what it really means. This study seeks an answer to the question
w»what is a liberalism?“ In the historical survey, the study seeks the time of origin of the liberalism. It shows that liberalism is rooted in
the philosophical context, which consecutively influences religious and political ambient. An exaggerated emphasis of the liberty of
individual, which, at the beginning may be rational - from the point of view of the fight against absolutism — later inevitably brings
negative outcomes in the form of individualism, which penetrates all spheres of life. The liberalism is nowadays undergoing a crisis of
values and, therefore (at least according to some authors), it turns to Christianity, in order to re-discover its own identity. The Catholic
Church does not refuse the dialogue with this current, as well as she does not refuse it in case of many other ones in the history of the
mankind: the Church is aware of the fact that she has her own means and gifts, through which she can enrich the human society.

1. Uvod

V poslednom case Casto pocivame o liberalizme.
Hovori sa o nom hlavne ako o akomsi temnom pride,
ktory je amordlny, poskodzuje, ublizuje, rica. Hovori
sa o liberaloch v ument, ktori nereSpektuji moralku a
dobry vkus. Hovori sa o liberaloch v politike, pre kto-
rych neplatia Ziadne pravidld. Hovori sa o liberdloch
v ekonomike, ktori vidia iba zisk. O liberalizme ¢i
liberdloch hovori roz¢uleny predseda vlady, o libera-
loch hovoria predstavitelia Cirkvi. Ale Co je vlastne
liberalizmus? A o akom liberalizme to vlastne hovori-
me, ak niekoho hodnotime, Ze je ,liberal“? AKky je
jeho pévod a akd jeho sicasnost? V jednom franciiz-
skom politickom slovniku z roku 1842 mal autor hesla
»liberalizmus“ napisat, Ze poznd len mdlo terminov,
ktoré je tak tazko definovat, ako je prdve liberalizmus.
Sami liberdli museli v priebehu dejin niekolkokrat
menit vlastné koncepcie jednak kvoli mnoZzstvu vlast-
nych konceptov, jednak kvoli zmendam, ktoré sami
chceli pomenovat a hodnotit.

2. Termin,,liberalizmus“

Velmi zjednodusene povedané, liberalizmus je: 1.
komplex idef ktoré sa predovsetkym tykaju terminu
»sloboda“; 2. myslienkové hnutie, ktoré je prijimané
mnohymi jednotlivcami a skupinami v Eurépe a v
tych Castiach sveta, ktoré su vaésinou ovplyvnené tzv.
zapadnou kultirou, dotykajticou sa myslenia a inStitu-
cif 3. systém, ktory dokazuje pozoruhodni schopnost
obnovovania sa a prezivania v réznych podmienkach
az dodnes.!

Samotny termin sa zrodil v prvej Stvrtine XIX. storo-
¢ia v Spanielsku, kde vzniklo politické hnutie usiluju-
ce sa 0 obnovenie akejsi formy tstavy z roku 1812. Toto
politické hnutie sa pomenovalo ako ,,liberdli“ a ich ra-
dikdlne myslienky sa stali synonymom rebélie proti vte-
dajsim poriadkom. Nasledujtice ,,liberdlne® revolicie
v Belgicku a Franctzsku v roku 1830 a reforma parla-
mentu vroku 1832 v Anglicku dali tomuto terminu novd
aktudlnost. Takto sa slovo ,liberdlny* za¢ina pouzivat

1.]. P. T. Bury: Liberalismo in: Enciclopedia Europea, Mi-
lano 1978, s. 863

v politickej terminoldgii a postupne sa rozsiruje aj do
inych oblasti zivota — od literatiry a ndboZenstva az k
ekondmii a pravu. Tymto rozsirenim zmyslu terminu
roz§iruju sa aj rozne myslienky a idey, ktoré zahriuje a
tak sa k nemu priddvaju nové a nové privlastky, ako
klasicky liberalizmus, ndrodny liberalizmus, moderny
liberalizmus alebo neo-liberalizmus.

3. Ndcrt historie liberalizmu

V literatiire sa obyc¢ajne docitame, Ze liberalizmus
poznacil celé 19. storocie, ale jeho korene smeruju
hlbsie do minulosti a poznacuju rézne (resp. vsetky)
aspekty spolocnosti.

3.1. 16. storocie

Jeho zaciatky mozno identifikovat v 16. storo¢i a
suvisia s reformdciou. Tu sa za¢ina hovorit o slobod-
nom vybere, tu nachadzame pribeh mnohych siekt ¢i
zoskupeni, ktoré prezivaju mnohé prenasledovania,
kvoli slobode svedomia, v tomto storoci sa za¢ina $irit
liberdlne myslenie a idea naboZenskej tolerancie.

3.2. 17. storocie

17. storoCie prinasa so sebou vedecku revoltciu a ta
rozsiruje pole badania a hladania novych idei. Domi-
nantnd dblezitost [udského rozumu, ktoru prindsa R.
Descartes a jeho nasledovnici sa stdva novou dimen-
ziou myslenia. Ukazuje sa, Ze prave td je zakladnou
tézou historie liberalizmu. Descartes prindsa novu
koncepciu myslenia, ktord voldme racionalizmus.
Tym rica vsetko pred sebou ako neracionalne. Predo-
vSetkym tu mame na mysli jeho boj proti teocentriz-
mu. Podla Descartesa niet dedi¢ného hriechu, ¢lovek
je prirodzene dobry a pravda je relativna. Clovek je
v$ak ovplyvneny ,zlou spolo¢nostou®, ti vsak moze
pretvarat pomocou vlastného rozumu, moZze vytvarat
»slobodné“ instittcie a tak celkovo zlepSovat prostre-
die.? Treba vsak podotknit, ze 17. storocie a v iom
politické nepokoje, obc¢ianske vojny a revolicie v
Anglicku ¢i vo Franciizsku sa v mene slobody zaslu-

2. Porov. Tamze.
3. Porov. TamZe.
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Zia o predstavenie a ustdlenie dvoch zakladnych téz
politického liberalizmu - zastupna vlada a vlada za-
kona. Tie maju jedinu tlohu — postavit sa proti moci
absolutizmu. Prave dve spominané krajiny, zndme v
tejto dobe svojou mocou a vplyvom sa zasliizia o Sire-
nie myslienok liberalizmu. Kazd4 z nich ma v$ak vlast-
ndu historiu a vlastné mechanizmy a tak aj Sirenie mys-
lienok liberalizmu z kazdej z nich md osobitny pri-
beh. Takisto aj kazda z nich inak ovplyviuje mysle-
nie inych eurdpskych a mimoeurépskych krajin.

3.3. 18. storocie

Prindsa pokracovanie rozvijania sa téz racionaliz-
mu, ktorému dal R. Descartes zdklad. Prichddza osvie-
tenstvo, ktoré rozsiruje svojimi tézami filozoficky zd-
klad racionalizmu poloZeného Descartom. Pre osvie-
tencov je typickych niekolko téz, ktoré sa zjednoduse-
ne daju naznacit predovsetkym v obdive k napredo-
vaniu Iudstva (progresisti) a neltitostnej kritike vset-
kého, ¢o napredovaniu brani. Osvietenstvo je kritic-
ké voci ndbozenstvu, voCi krestanstvu a zvlast voci
Katolickej cirkvi, ktord je podla nich najviacsou brz-
dou slobody a tolerancie.* Politické tézy tohto obdo-
bia ovplyviiuju analyzy J. Lockea, ktory potvrdzuje,
ze Clovek je individuum obdarované prirodzenymi
pravami a dlohou $tdtu je tieto prava rozoznavat a chra-
nit. Lockeove tézy st rozpoznatelné v Deklardaciu ame-
rickej nezavislosti (1776) a vo Franctzsku v Deklara-
cii [udskych prav (1789). V druhom spominanom do-
kumente sa objavuje dalsia idea taka typicka pre tézy
liberalizmu - rovnost vSetkych ludi bez ohladu na rasu,
farbu pleti ¢i ndboZenstvo. Americkd a francizska re-
volicia potvrdzovali optimizmus tych, ktori hldsali
vitazstvo spolo¢nosti usporiadanej racionalne. Prisli
vs$ak politické nepokoje, jakobinizmus a ,,zvrchova-
na vlada Iudu“ vo Franctizsku a tento optimizmus utr-
pel znacné trhliny. Svojsky na tieto skutoc¢nosti odpo-
veda J. J. Rousseau, ktory odmieta koncepciu priro-
dzeného prava. Tvrdi, Ze v tejto tedrii je ,zarodok
nepretrzitej revolicie® a prirodzené prava existuju len
pokial sd uznané spolo¢nostou.’

3.4. 19. storocie

Predovsetkym jeho prva polovica dala zrod samot-
nému terminu ,liberalizmus®. Prave v prvej polovici
19. storocia v prostredi umiernenych francuzskych li-
beralov udrzujucich rozumny kompromis medzi de-
mokratmi a republikdnmi na jednej a reakciondrmi
na druhej strane, vznikd prud tzv. doctrinaires. Prave
ustavicné hladanie kompromisov sa stalo dalSou té-
zou praktického politického liberalizmu. Vo svete fi-
lozofie sa presadzuji myslienky I. Kanta a J. Bentha-
ma, ktoré poznacuju tézy liberalizmu. Od I. Kanta pre-
beraju liberali predovsetkym tedriu individudlnej slo-
body. Bentham a jeho nasledovnici vo svojom filozo-

4. Porov. Tamze.

S.Porov. TamzZe. K tézam ]J. - ]J. Rousseau tiez porov. B.
MONDIN, Etica politica. Manuale di filosofia sistematica.
Volume 6. Bologna 2000, s. 195-197.
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fickom radikalizme zanechdvaju teériu prirodzeného
prava a presadzuju tedriu a principy utilitarizmu a prin-
cip zabezpecenia ,najvacSieho $tastia pre najvacsi
pocet Iudi. Dielo dvoch spominanych filozofov a ich
ziakov poznacuje novu etapu v liberalizme. V nej na-
stoluju fdzu prisneho individualizmu v tedrii libera-
lizmu. Pre J. Benthama zdujem spoloCnosti nie je ni¢
in€ ako sticet zdujmov jednotlivcov, ktori spolo¢nost
tvoria.®

V tomto storoci sa myslienky liberalizmu prenasaju
aj do novej sily spolo¢nosti — do ekonomiky. Uz skor
sa presadzuju myslienky, Ze prirodzené pravo sa reali-
zuje v prave na slobodu a slobodné vlastnictvo. A.
Smith a klasicki ekonémovia veria, Ze zakony ekoné-
mie si nemenitelné a Ze volna sttaz ekonomickych
sil vytvara prirodzend harmoniu. J.-B. Say a jeho zZiaci
vyznavaju zas tedriu, Ze slobodna iniciativa sa ospra-
vedlniuje sama v sebe svojou vlastnou vattornou dis-
ciplinou, etikou a ¢nostami, ktoré z nej vyplyvaju. Je
jasné Ze prave tieto tedrie maju dopad na industriali-
zaciu, taku typickd pre toto obdobie. Z nej vyrastd nova
vrstva ,priemyselnej burzoazie“, ktord hlavne v Ang-
licku ziskava nemaly vplyv. Prave tzv. Manchesterska
$kola cti volny trh a ,laissez faire“ ako svoje zdkladne
vychodiskové body. Tie sa stdvaji hlavnym progra-
mom novej Liberdlnej strany v Anglicku, ktord sa sta-
va vyznamnou politickou silou.’

V tom cCase sa liberalizmus nezameriava len na vol-
ny obchod a osobnd slobodu jednotlivca. Sympatizu-
je s narodooslobodzovacim hnutim jednotlivych na-
rodov. Co je viak zaujimavé, akceptuje kolonializmus,
ako civiliza¢ny proces.® Okolo roku 1870 myslienky
liberalizmu su vSeobecne rozsirené predovsetkym v
Eurépe. Velkym dderom su pre neho revolicie roku
1848, takze mnohi liberali sa obracajui v tomto obdobi
skor k opacnému pélu a k svojmu oponentovi — kon-
zervativizmu.

3.5. 20. storocie

Na zaciatku tohto storocia, predovsetkym z dévodu
krizy a konfliktov, za¢ina sa objavovat krajny nacio-
nalizmus. Liberalizmus odmieta Cisty nacionalizmus,
aby sa v tvrdom strete tieZ stretol s nastupujicim so-
cializmom, komunizmom a nakoniec s fasizmom. V
tom Case prichddza ku krize klasického liberalizmu s
jehoutilitaristickou tedriou individua a Statu a ekono-
miou typu laissez faire“. Klasicky liberalizmus je na-
hradzovany modernej$im typom, ktory akceptuje de-
mokraciu a sympatizuje s feministickym hnutim a
kolektivizmom Autori tohto obdobia hladaji vycho-
disko medzi tymito sympatiami (hlavne ku kolekti-
vizmu) a medzi zabezpeCenim absoliitnej slobody a
rovnosti individui. Snaz{ sa viac minimalizovat utr-
penie ako zabezpecit (oproti povodnej tedrie J. Betha-
ma) maximadlne Stastie. Tak sa liberalizmus postiva k

6. Porov. J. P. T. BURRY, Liberalismo in: Enciclopedia
Europea, Milano 1978, s. 863.

7. Porov. Tamze.

8. Porov. Tamze.



viac socidlnemu ako intelektudlnemu pridu.’ J. M.
Keynes prichddza s tedriou socidlneho $tatu, alebo v
prvom pldne §tatu pomahajiceho. V nej odmieta anti-
tézu individuum - §tdt aj v ekonomike. Tzv. neolibe-
rali ospravedlnuju zdsahy statu v ekonomike, za tice-
lom obmedzit rast monopolov a trustov, ale na rozdiel
od socialistov a komunistov trvaji na sikromnom
vlastnictve a prave nan.

Liberalizmus spolu s komunizmom sa po II. sveto-
vej vojne poklada za vitaza nad svojim ideologickym
nepriatelom — fasizmom. Obdobie po vojnovom kon-
flikte vSak znamend pre liberalizmus ustipenie z po-
zicie. Pre tento Casovy usek je typické neustdle prisp6-
sobovanie sa a hladanie vychodisk zo vzniknutych
situdcii.

Po historickom priereze vyberme jednotlivé typy
liberalizmu a predstavme si ich v stru¢nom prehlade.
B. Mondin vo svojej Etica politica hodnoti jednotlivé
prudy liberalizmu nasledovne: ,,Liberalizmus je vel-
mi komplexna realita, skladajica sa z troch hlavnych
prudov —ekonomicky (reprezentovany kapitalizmom),
ideologicky (reprezentovany individualizmom) a po-
liticky (reprezentovany demokraciou). Tieto tri prudy
v zakladnom ponimani charakterizuje absoltitna hod-
nota slobody a slobodna iniciativa jednotlivca. Rov-
nako tak sa ziada, aby tdto sloboda bola chrdnend a
garantovand zo strany spolo¢nosti a $tiatu, dokonca
aby mala preferenciu pred akoukolvek inou hodno-
tou.“!® Mondin rozdeluje zaujimavym spésobom jed-
notlivé pridy liberalizmu. Obyc¢ajne delime liberaliz-
mus, a také delenie pontika vicsina literatury, na filo-
zoficky, ndboZensky a politicky s podskupinou, izko s
nim suvisiacou — ekonomickym liberalizmom. Preto
aj toho sa chceme drzat v nasledujicom stru¢nom
hodnoteni.

4. Filozoficky liberalizmus

Ak postupujeme hladajic jeho korene, najprv sa tre-
ba zmienit o filozofickom liberalizme.

Z pohladu filozofie, ak hovorime o liberalizme, tre-
ba podotknit hned na zaCiatku, Ze sa tu nejednd o
nejaky filozoficky smer alebo ucelené ucenie. Ide tu
skor o postoj prijatia alebo odmietnutia zdkladnych
pravd.!! Vraciame sa tak kDescartovi a k jeho ,filozo-
fickej revoludcii“. Velmi azda nezjednodus$im, ak v
skratke predstavim dosledky jeho ,(filozofickej revo-
licie® nasledovne:

a) emancipdcia od autority Majstrov — Aristotela a
inych a autonémia vlastného rozumu;

b) emancipdcia od autority Zjavenia. Filozofia nie-
lenZe prestdva byt ,,Ancilla Theologie®, ale prestava
uznavat hodnotu nadprirodzeného zjavenia: [udsky
um sa stidva sebestaénym;

¢) sloboda myslenia vo vSetkych smeroch: vsetky
filozofické smery modernej doby, aj ked si navzdjom

9. Porov. TamzZe. 5.864.

10. B. MONDIN, Etica politica, s. 205.

11. Porov. C.C. GUGLIA, La dottrina sociale. Roma 1969,
s. 29.
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celkom antagonistické maju spolo¢ny vychodiskovy
bod tento typ slobody. Iba ako priklad sta¢i vymeno-
vat racionalizmus, kriticizmus, skepticizmus, absoltt-
ny idealizmus, pozitivizmus, materializmus, neo — ide-
alizmus atd. 2

Ludské myslenie, aby bolo a zostalo slobodné sa
moze, podla liberdlnych filozofov, spoliehat jedine
samo na seba. Z toho plynie konzekvencia: alebo je
vo svojej podstate limitované a tak hldsa relativizmus,
alebo veri v akysi absolitny subjekt a tak sa dostdva na
hranu idealistick€ého panteizmu, ktory vylucuje aku-
kolvek individudlnu slobodu, alebo sa predstavuje ako
vysledny produkt nejakej matérie kozmu a tak sa stiva
akoby uvdznenym v determinizme.!® Je zaujimavé
podciarknut fakt, Ze dva extrémy moderne;j filozofie —
absolutny idealizmus a materializmus uprednostiuju
totalitarizmus v socidlnej sfére, ktory prakticky vylu-
Cuje slobodné myslenie ako jedno zo zakladnych prav
Cloveka."* Anebolo ndhodou toto prdvo na slobodné
myslenie na zaciatku filozofického liberalizmu ako
jeho vychodiskovy a zakladny bod pre Zivot ¢loveka a
spolo¢nosti? Napriek tymto jasnym protire¢eniam fi-
lozoficky liberalizmus pretrvdva dodnes. Viac ako
vnutorny postoj ako nejaka ucelend tedria. Ten vnu-
torny postoj by sme mohli velmi zjednodusene pome-
novat: ¢lovek si vystaéi sdm."

5. Ndbozensky liberalizmus

Jeho korene siahaji k Martinovi Lutherovi a k jeho
ziakom v ich teodrii ,voIného vykladu“ alebo aby sme
zostali v téme, ,,slobodného vykladu® Biblie bez akej-
kolvek zavislosti na autorite Cirkvi. Odtial prameni
sloboda hodnotit akiikolvek pravdu, a teda hldsa auto-
némiu vlastného Iudského rozumu, podobne ako fi-
lozoficky liberalizmus. Konzekvencie z toho plyntce
st: kazdy jednotlivec si tvori vlastné naboZenstvo a
kazdé nabozenstvo je dobré. K tomu akosi prirodzene
patri hlboka averzia voci akejkolvek tradicii, ndbo-
zenskej autorite a zvlast voci katolickej hierarchii a
papezovi. Uz v 19. storo¢i zac¢ina dnes tak populdrne
delenie na ,,konzervativcov“ a ,liberdlov“ a ovplyv-
nuje zivot veriacich. Nabozensky realizmus vyustuje
do praxe dualizmu medzi ndboZenstvom a zivotom.
Nabozenstvo je sukromna vec kazdého ¢loveka a jeho
svedomia a nema nijaky dopad na jeho verejny, eko-
nomicky a politicky Zivot.

6. Politicky liberalizmus

Zviditelnuje sa predovsetkym v obdobi po Franctiz-
skej revoltcii, ked v Eurdpe postupne padaju absolu-
tistické vlady a do platnosti a zivota vchadzaju de-
mokratické konstitucie, ktoré riadia politicky zivot. Je
evidentny princip ,ludovej suverenity*, ked prostred-
nictvom slobodne zvolenych parlamentov, vladu pre-
beraju obcCania.

12. Porov. Tamze.

13. Porov. G. BOZZETTI, Liberalismo in Enciclopedia
cattolica, Cittd del Vaticano 1951, s. 1254.
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6.1 Ekonomicky liberalizmus

Rodi sa z individualizmu, ktory je spolo¢nou matri-
cou vSetkych foriem liberalizmu. Hlavny predstavitel
takého individualizmu je J.J. Rousseau. Na zaciatku
20. storocia sa takmer vo vSetkych sférach myslenia
presadzuje hnutie, ktoré vo svojej podstate nesie prv-
ky individualizmu a anarchizmu. VSeobecne sa nazy-
va liberalizmom, aj ked sa zd4, Ze ide skor o jeho istd
formu. Toto myslienkové hnutie vidi jedine v jednot-
livcovi najvyssi zmysel a ciel kazdej moralky, mysti-
ky,politiky i umenia. V désledku tohto myslenia hnu-
tie rebeluje proti akejkolvek autorite a akémukolvek
nariadeniu. Snazi sa vytvorit spolo¢nost na baze ne-
vyhnutnosti a Zelania jednotlivca.

Na poli vyhradne ekonomickom sa individualizmus
konfrontuje s tzv. fyziokraciou, ktorej ustredné body
su tieto:

- Zakony, ktoré riadia vztahy medzi [udmi su analo-
gické k fyzikdlnym zdkonom. Socidlny a ekonomicky
poriadok zije vlastnym zivotom, staci nechat volne
plynut zakony ekonémie. Odtial pochadza znamy ter-
min: ,laisses faire®.

- Ani politickd moc so svojimi zdkonmi, ani nabo-
zenstvo so svojou mordlkou nemaji ¢o hovorit do
ekonomickej matérie.!®

Ekonomicky realizmus, alebo kapitalizmus ma svo-
jich teoretikov predovsetkym medzi anglickymi eko-
némami, medzi ktorymi vynika predovsetkym Adam
Smith, ktorého spominame na inom mieste tejto $tu-
die a David Ricardo. T{ tvrdia, Ze zikladom blahobytu
je jednotlivec, ktory je nechany sam na seba, aby slo-
bodnou iniciativou ndjde cestu k blahobytu vlastné-
mu a celej spolo¢nosti. Predpokladaji nevyhnutnost
slobody produkcie a vymeny tovaru tak na baze na-
rodnej, ako aj medzinarodnej. Hldsaju, Ze zo slobody
plyntca volna delba prace zabezpecuje ekonomické
vyhody."”

7. Cirkev a liberalizmus

V strucnej charakteristike ndbozenského liberaliz-
mu sme naznacili jeho zdkladné body. Je preto zrej-
mé, ze naboZensky liberalizmus sa nutne musel ,,stret-
nuit“ s ucenim Cirkvi. Nie je tu priestor na podrobny
historicky prierez vztahu Cirkvi k liberalizmu, ale skor
je treba naznacit isty princip vztahu Cirkvi k podob-
nym myslienkovym pridom. Krestan ma, okrem iné-
ho, povinnost rozliSovat medzi historickymi pohyb-
mi, ktoré vychddzajui z r6znych ideologii, ale neiden-
tifikuju sa s nimi. V pluralistickej spolo¢nosti je povo-
lany viest dial6g a spolupracovat aj s tymi, ktori nie s
rovnakého zmyslania. Rob{ to preto, aby spoluZzitie v
spoloc¢nosti robil [udskejsim. Krestan sa neméze bra-
nit tejto povinnosti rozliSovania. Jednak preto, Ze ma
obohacovat svoje poznanie a rast v pravde, ktord sa
tieZ nachadza v réznych projektoch spoloc¢nosti i v
réznych ideoldgiach a jednak preto, aby nasiel moz-
nost dohody v praktickych veciach chodu spolo¢nos-

16. Porov. C.C. GUGLIA, La dottrina sociale, s. 30-31.
17. Porov. B. MONDIN, Etica politica, s.206.
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ti.!® Uz apostolsky list Pavla VI. z roku 1971 Octogesi-
ma adveniens® prisiel na pomoc krestanom v tejto dlo-
he tym, Ze priniesol prehlad myslienok socializmu,
marxizmu - leninizmu a liberalizmu a vyniesol svoje
hodnotenie tychto smerov. TieZ treba podotkniit, ze
este pred tymto apostolskym listom Cirkev reflektova-
la tému dialogu a spoluprace v pluralistickej spolo¢-
nosti v zhode s dokumentmi II. Vatikanskeho konci-
lu. V roku 1968 vtedajsi Sekretaridt pre neveriacich
publikoval s odstihlasenim Pavla VI. Dokument o dia-
logu s neveriactimi.?® V nom sa vyslovne nehovori o
réznych idedch socializmu, marxizmu a liberalizmu,
ale Cerpajtic z papezskych a koncilovych dokumentov
vysvetluje povahu, moznost a vhodnost dialogu s nimi.
Pri tom Ziada, aby sa najprv zabezpecili isté podmien-
ky. Zvlast sa vyzaduje, aby sa rozlisovalo medzi dial6-
gom doktrindlnym —t.j. dial6g medzi opa¢nymi ndzor-
mi, ktoré vSak nachddzaju isté body na vzajomné po-
chopenie, a dialégom praktickym — t.j. dialégom, ktory
ma za ciel nachddzat spolo¢nu realizaciu cielov, ktoré
st dobré, alebo k dobru vedtce. Prvy druh dialogu sa
povaZzuje za namahavejsi na priebeh a taz$i na usku-
to¢nenie. Druhy druh dialégu — prakticky — sa pova-
zuje za lahsie uskutocnitelny, ale Ziada sa, aby sa vie-
dol s istou prezieravostou, aby sa vyhlo dvojznacnym
stanoviskdm.?

Vratme sa v§ak k apostolskému listu Pavla VI. V pa-
sazi o vztahu niektorych krestanov k liberdlnej ideo-
16gii a jej najnovsim prejavom, Octogesima adveniens
(OA) poznamenava, ze liberalizmus sa prejavuje pre-
dovsetkym v ekonomickej efektivnosti a v obrane jed-
notlivca a jeho prav. Toto vykondva predovsetkym
proti totalitnym tendenciam politickej moci. Je jasné,
Ze osobnd iniciativa ma byt chrdnend a rozvijana.
Natiska sa otdzka, i krestania, ktori sa dnes angazuju
tymto smerom a s nim sympatizuji, neidealizuju libe-
ralizmus? Prehnane nevyzdvihujui hodnotu slobody?
Dnes by mnohi chceli novy model konania, ktory je
viac vhodny na aktudlnu situdcia. Pritom vsak zabu-
daju, Ze filozoficky liberalizmus, ktory vychddza z toho
istého korena, je chybnou tedriou. Nespravne sa totiz
domnieva, Ze jednotlivec je v aktivite, v motivacii k
nej a v uskutocnovani vlastnej slobody tiplne auto-
némny. To znamena, Ze vo vztahu k liberdlnej ideo-
16gii sa od nich vyzaduje pozorné rozliSovanie.?

Prave ,,pozornému rozliSovaniu“ sa venuje apostol-
sky list Pavla VI. podrobnejsie. Pravda, netyka sa to
len liberalizmu, ale aj dal$ich dvoch ideoldgii, spomi-
nanych v apostolskom liste — marxizmu - leninizmu
asocializmu. OA stanovuje isté zakladné kritéria, po-

18. Porov. M. TOSO, Welfare Society. L apporto det ponte-
fici da Leone XIII a Giovanni Paolo II, Roma 1995, s. 329.
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(1971) 401 — 441.
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trebné na pozorné a prisne rozliSovanie a hodnote-
nie. Prvé stanovené kritérium je viera. Druhé je nduka
Cirkovi predovsetkym socidlna nduka Cirkvi. Tretie je
krestanské Specifikum.” OA doddva, Ze v tejto situdcii
obnoveného stretavania sa s roznymi ideolégiami maju
krestania Cerpat z pramenov svojej viery a z ucenia
Cirkvi potrebné principy a kritéria, ktoré pomdézu po-
stavit sa zoCi — voc¢i tymto ideoldgidm. Tak dokazu
odoldvat vabeniam, ktoré by ich mohli zviest a na-
sledne uzavriet do systémov, ktoré su totalitdrne a maju
jasné limity svojho ucenia. Ak krestania v¢as neodha-
lia podstatu a korene tychto systémov, riskuju, Ze sa
im to neskdr nepodari. Kazdy systém ma svoje
prostriedky v sluzbe spolo¢nosti. Krestania nech vsak
nezabuidaju na origindlny prinos krestanstva a jeho
vyhody pri pozitivnej obnove spolo¢nosti.*

8. Liberalizmus a dnesnd spolocnost

Zijeme dnes v pluralistickej spolo¢nosti, so vietky-
mi jej kladmi a zdpormi. V mnohych veciach nds pre-
rod spolo¢nosti nasiel nepripravenych. Casto sa preto
pytame, ako odpovedat na otazky dneska? AKky postoj
zaujat? Mnohi od Cirkvi ziadaju, aby sa vyjadrila, za-
ujala postoj a dala odpoved takmer na vsetky aj na
praktické otdzky dne$nej doby a spoloénosti. Casto to
vyplyva aj z dne$nej kultiry médii. Tu nie je priestor
na dlhs$iu analyzu, na hlbsie objasnenie problému.
Caki sa, Ze v par sekundéch je mozné dat odpoved na
vsetky otdzky. To zvadza k povrchnosti a ¢asto k vel-
mi zjednodusenym odpovediam, ktoré viac zmitui ako
odhalia. Netyka sa to len nds krestanov, tyka sa to aj
sveta filozofov, politolégov, umelcov. Aj preto md dnes
taky priestor relativizmus, ako sti¢asnd derivacia ideo-
16gii, ktorych sme sa na tomto mieste aspon ¢iastocne
dotkli. Liberalizmus, ako myslienkovy prid, ekono-
micky smer, ¢i politické hnutie preziva krizu, preto je
nahrddzany relativizmom, ktory produkuje najkraj-
nejsi individualizmus, nezdujem az rezignaciu. To
vyjadruje aj zaujimava kniha byvalého predsedu Se-
natu Talianskej republiky Marcella Peru, ktory sa sam
oznacuje za liberdla. V knihe Preco sa musime volar
krestanmi® nemilosrdne nastavuje zrkadlo dnes$nej
Eurépe a do vlastnych radov posiela velmi ostru kriti-
ku. Otdzka Co je liberalizmus? zaznieva v jeho knihe
ako obvinujuci refrén. Liberalizmus bez zdkladov,
Eurdpa bez identity, etika bez pravdy su podla neho
sticasnym stavom. Pre mna viac ako prekvapujtco sa
obracia ku krestanstvu a u neho hlada oporu, vlastnd
identitu, ale aj novi nadej. Pre samotny svet politiky,
dnes Casto ovladanej ludmi vyzndvajicimi relativiz-
mus, spominajlicimi na socializmus, pouZzivajicimi
oportunizmus a deklarujicimi demokratizmus je podla
Peru jediné vychodisko navrat k hodnotdm. Tie su,
existuju v krestanstve, ktoré stvarnilo obraz Eurdpy.
M. Pera hovori: ,,Moja pozicia je poziciou laika a libe-
rala, ktory sa obracia ku krestanstvu Ziadajtic od neho

23. Porov. M. TOSO, Welfare society, s. 330.
24. Porov. OA, b. 36.
25. M. PERA, Perché dobbiamo dirci cristiani, Milano 2008.
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dévod pre nddej. Nejednd sa tu o obrdtenia, alebo
osvietenia, alebo uznanie chyby. St to vsetko dolezité
a delikatne skutocnosti, ktoré treba reSpektovat, ale
patria skor do sféry osobného svedomia, ktorému ne-
chcem robit spytovanie, tym menej ho predstavovat.
Jedna sa tu o kultivaciu viery (iné vhodné slovo nee-
xistuje) v hodnoty a principy, ktoré charakterizuju nasu
civilizdciu. Jednd sa tu o znovuobjavenie principov
tradicie, ktorej sme synovia, s kKtorou sme rastli a bez
ktorej budeme vSetci chudobnejsi.« 2

Zostava iba verit, Ze M. Pera nie je so svojimi ndzor-
mi osamoteny. Vyzvu na vzdjomny dialég, predo-
vSetkym o tlohe krestanstva v stvarnovani dnesnej
spolo¢nosti Cirkev opakuje mnohokrit a na r6znych
forach. Je otdzke, ¢i na tieto vyzvy niekto reaguje, ¢i je
na dialdg dostato¢ny priestor a odvaha. PretoZe vza-
jomny dialdg, vzdjomné ndpravy a vzajomné oboha-
tenie si mozné a nevyhnutné.?”’
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PASTORACNA
STAROSTLIVOST

O HOMOSEXUALNE

MonNikA NikoLoVA

ORIENTOVANYCH LUDI

M. Nikolovd: The pastoral care of people with homosexual orientation

The question of homosexuality, its theological evaluation and practical pastoral care, is a big topic nowadays. The homosexual life-
style is more and more propagated and supported through secular media and homosexual organizations. These have increasing
influence on public opinion. Some Christian churches have surrendered to the ,,gay-pressure and they are even supporting pro-gay
lifestyle, others dismiss them. Many Christians are confused in this situation and they do not know how to react on these problems,
while they have a lot of questions. On the other side, there is a group of people with homosexual orientation in our midst that expects
our help in their situation. The scope of this article is to provide a larger view on the homosexuality matters based on the latest research
and teaching of the Catholic Church. It appears to be more important to explain this teaching and to show, how it is possible to

introduce it in praxis.

Ndcrt problematiky

Otdzky homosexuality, jej teologického hodnotenia
a praktickej pastordcie su v sticasnosti velmi aktudl-
ne. Vo svete je ¢oraz viac propagovany a podporovany
homosexudlny zivotny §tyl skrze sekuldrne média
a homosexudlne organizdcie, ktoré maju Coraz vacsi
vplyv na verejnd mienku. Niektoré krestanské cirkvi
podlahli ,,gay-tlaku“ a dokonca aktivne podporuju pro-
gay zivotny $tyl, in€ ich odmietaji. Mnohi krestania
st z tohto diania zméten{ a nevedia, ako maji na danu
problematiku reagovat, pricom maji mnozstvo otd-
zok.

Na druhej strane je uprostred nds skupina ludi s
homosexudlnou orientdciou, ktori v tejto situdcii oca-
kavajui pomoc. Mnohi sa pytajui, ako moze Zit s Kristom
Clovek, ktory ma homosexudlne sklony a ¢i majui $an-
cu na zmenu? Co hovori k tejto téme nduka Cirkvi?
Co sa pre takychto ludi robi v praxi? Miluje ich Boh
takych, aki si? Podobnych otdzok ako su tieto si mo-
zeme eSte polozit vela. Cielom tohto prispevku je po-
skytnut $irsi pohlad na problematiku homosexuality
na zdklade dostupnych vedeckych stidii a poznatkov
a z pohladu u¢enia Cirkvi. Coraz viac sa javi ako déle-
zité toto ucenie vysvetlovat a ukdzat, ako je ho mozné
uviest do praxe.

Definicia pojmu

Homosexualita podla Katechizmu katolickej Cirkvi
oznacuje ,vztahy medzi osobami muzského alebo Zen-
ského pohlavia, ktoré pocituju vylu¢nu alebo prevld-
dajucu pohlavnu pritazlivost voci osobdm toho isté-
ho pohlavia. V priebehu stiroc¢i a v rozli¢nych kulti-
rach nadobiida velmi odli$né podoby. Jej psychicky
vznik ostdva z velkej Casti nevysvetleny. Tradicia opie-
rajica sa o Svité pismo, ktoré predstavuje homosexu-
dlne vztahy ako velmi zdvaznu zvrdtenost [por. Gen
19:1-29 ; Rim 1:24-27 ;1 Kor 6:10 ; 1 Tim 1:10], vzdy
hldsala, Ze homosexudlne ikony su svojou vnttornou
povahou nezriadené. Su proti prirodzenému zdkonu.
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Zatvdraju totiz pohlavny dkon pred darom Zivota.*!
V odbornej literatire existuje medzi vylu¢nou homo-
sexualitou a absolitnou heterosexualitou cely rad
medzistupnov a tiez su rozliSené viaceré druhy ho-
mosexuality?.

Vznik a pricina homosexuality

Poévod homosexuality je stdle otvorenou otdzkou.
Najcastejsie uvadzané pri¢iny vzniku homosexuality
je mozné rozdelit do troch skupin. Su to 1. biologické,
hormonadlne, genetické a dedi¢né faktory; 2. psycho-
socidlne faktory a 3. spolocensko-kultirne faktory.

Téza o biologickom pévode homosexuality bola v
istom obdobf{ tiplne zavrhnutd, no v poslednych ro-
koch bola urc¢itym sposobom znova ozivend skrze via-
ceré vyskumy. V poslednych rokoch dominuji v si-

1. KKC 2357

2.V odbornej literatire sa nachddzaji r6zne pokusy o
typoldgiu homosexuality. Napr. Feldman a McCulloch po-
vazuju za najdolezitejsie delenie na primarnych a sekun-
darnych homosexudlov. Primdrni homosexudli nikdy ne-
prezili heterosexudlne vzrusenie a prileZitostné sexudlne
aktivity pouzili len na overenie svojej sexudlnej preferen-
cie. Sekunddrni homosexudli prezili homosexudlne vzru-
Senie spojené s heterosexudlnymi aktivitami. NerozliSuju
homosexudlov na zdklade homosexudlneho spravania, ale
podla heterosexudlnych reakcii. Rado v roku 1956 rozlisil
pét typov muzskej homosexuality: 1. Situacna homosexu-
alita (vyvoland nepritomnostou Zien), 2. prileZitostnd h.
(prechodnd a sporadickd) , 3. dezorganizovand schizofré-
nia (vyraz chaotického spravania), 4. nadbyto¢nad vychylka
(vyjadrenie zvldStnosti a tiZby po rozmanitosti), 5. kom-
penzac¢nd homosexualita (adaptivna odpoved na skryty, ale
zneschopnujuci strach z opacného pohlavia). Schulze a
Rooyen rozlisovali sedem typov homosexuality a ich typo-
l16gia je podobnd Radovej. Duffek (1976) deli homosexua-
litu podla vekovych a fyzickych charakteristik sexudlneho
partnera. In: Porov. FERKODIC, Daniel: Mognosti a efek-
tioita terapie ego-dystonnej sexudlnej orientdcie mugov, Trnava
2007, 13-17.



Casnej vedeckej literatire vo vztahu k sexudlnej orien-
tacii predovsetkym hormonadlne a genetické stidie.

Viaceri odbornici sa zhodujui na tom, Ze zatial nee-
xistuje ziadna vedecka praca, ktord by dokazovala bi-
ologické pri¢iny vzniku homosexuality, hoci boli po-
kusy vo viacerych odboroch?® ndjst vedecké zdovod-
nenie pri¢iny homosexuality.*

Martin Dannecker, profesor Sexuologického insti-
tdtu univerzity vo Frankfurte nad Mohanom (SRN)
pise: ,,VSetky v minulosti nastolené pokusy biologic-
ky od6vodnit homosexualitu skoncili fiaskom. Aj
v nedavnej dobe boli podniknuté obsiahlejsie vedec-
ké skimania, ktoré vylucuju, zeby sexualne a erotické
zaujmy o rovnaké pohlavie boli biologicky determi-
nované. Pri tychto vyskumoch sa jednd najma o psy-
choendokrynologické a genetické vyskumy ako aj o
vyskum mozgu® a vyskum monozygotnych a hetero-
zygotnych dvojic¢ieké. Neviedli v§ak k uspokojivym

3. Aj na Slovensku do zna¢nej miery prevldda neobjek-
tivne presvedcenie o vrodenosti homosexuality a to nielen
medzi laickou verejnostou. Na margo tejto informdcie: V
roku 1993 Hamer uskutoc¢nil genetickd analyzu u 40 pa-
rov homosexudlnych bratov a u 33 pdrov bol lokalizovand
skupina piatich markerov na konci dlhého retazca chro-
mozému X v tzv. oblasti Xq28, ktoré sa dedia vyhradne po
matke. Tdto oblast Xy28 vsak obsahuje niekolko stoviek
génov a 4 miliény parov baz bez DNA. V Hamerove;j $tui-
dii nebol ziaden gén izolovany a chybala kontrolnd skupi-
na. Tento vyskum, tak dokaz ,,génu homosexuality” ne-
priniesol. V zdvere uverejnenia tejto analyzy v americkom
vedeckom casopise Science sa piSe : ,Ak budeme moct
objavit gén homosexudlnej orientdcie, aZ potom mozeme
zacat zistovat, Co tento gén sposobuje.“ Avsak v denniku
Narodnd obroda v Casti Zo zahranicia (13.8.1993, s. 6) bola
o vysledkoch vyskumu Hamera zverejnend sprava: ,,Po sé-
rii prevratnych objavov nakoniec triumfovalo kridlo bio-
16gov a genetikov hladajicich organicky ,hmatatelny“
podklad ndklonnosti muZov k muzom. Americkym ved-
com sa podarilo objavit gén podmienujtci sexudlnu orien-
taciu.” In: http://rodina.pastorbonus.sk/odbornik-homo-
sexualita/

4. Porov. VONHOLDT, Ch. R.: Chybnd cesta potrebuje
vychodisko, in: LOGOS 1-2/2006, s. 19.

5. Najvicsiu pozornost médii ziskala $tiidia neurobiol6-
ga Simona LeVay z roku 1991. LeVay studoval oblast pod-
mozgovej zlazy (hypotalamu), zndmej ako tretie prostredné
jadro tzv. INAH-3, v ktorom sa nachddzaju centrd pre ria-
denie teploty tela, spanku, hnevu a sexudlneho sprdvania.
Jeho cielom bolo dokdzat, Ze homosexualita je vrodend, na
zdklade odlisnej velkosti tejto ¢asti mozgu (jadro INAH-3
homosexudlov bolo v priemere dvakrdat mensie ako jadro
heterosexudlnych muzov) LeVay usudzoval, Ze sexudlna
orientdcia je biologickej podstaty. In: Porov. SCHMIE-
RER, D.: Reséni existuje, Acet, Modfice 2003, s. 42 — 43.
Samotné ddaje tejto Studie vsak nepotvrdzuju vylucne bi-
ologicko-anatomickud pri¢inu homosexuality. LeVayove
vyskumy boli robené na mozgoch uz mftvych muzov,
u ktorych bolo zistené, Ze zomreli ako obete choroby AIDS.
To samo spochybnuje vysledky, pretoze je mozné, ze vel-
kost INAH-3 bola odrazom endokrinného stavu v momente
smrti alebo iného aspektu AIDS, resp. jeho lie¢by (niekto-
ré lieky pouzivané pri liecbe mozu zniZovat hladinu tes-
tosterénu). In: Porov. RUCKI, S.: Homosexualita: normdini
varianta lidského chovdni?, Zdroj: www.homosexualita.cz.
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a konzistentnym zdverom.“’

KTicovu dolezitost pri vzniku dospelej homosexu-
ality podla viacerych autorov (napr. Deutscheho, Ber-
glera, Khana, Nicolosiho) zohradvajui psychosocidlne
faktory. Gadpaille ich popisuje takto: ,,Urcite, Ze v
pozadi vsetkych homosexudlov nie je rovnaké pato-
génne rodinné usporiadanie. Existuju vsak spolocné
menovatele v r6znych rodinnych modeloch: rodicov-
ské postavy rovnakého pohlavia, ktoré si bud slabé
alebo trestajtice a nepriatelské, Co ¢inf stotoznenie sa
dietata s modelom rodi¢a nemoznym ¢i neprijatelnyms;
rodi¢ovské postavy opacného pohlavia, ktoré si bud
tak zvadzajice alebo odmerané, nepriatelské alebo
emociondlne neusporiadané, Ze sa dieta nemoze nau-
&it déverovat fudom opacného pohlavia. Dalej st to
rodicia, ktori ispesne podkopdvaju a odmietajui biolo-
gické pohlavie svojho dietata a jeho sexudlne Speci-
fické spravanie a typické postoje“.® Ndsledkom toho
nedosahuje homosexudlna osoba heterosexudlnu zre-
lost svojho vyvoja a homosexualita vyplyvajica z ta-
kéhoto tazkého psychosocidlneho vyvoja mad raz kom-
promisu alebo obranného mechanizmu. Tento pri-
stup je popierany najmai tymi, ktori homosexualitu
povazuju za normalny variant.

Okrem psychosocidlnych faktorov su tu eSte dalsie
spolocenské a kultirne faktory. Su to napr. kultirne
trendy, ktoré smeruju k potlac¢eniu vsetkych rozdiel-

6. Na zaciatku 90. rokov minulého storocia bola uverej-
nend $tidia o 110 identickych a neidentickych dvojcatich
amerického psycholdga J. M. Baileyho a psychiatra R. C.
Pillarda. Bailey spolu s Pillardom robili vyskum u muzov,
ktori boli bud jednovajecné alebo dvojvajecné dvojicky,
alebo adoptivni bratia. Zistili, Ze u 52% jednovaje¢nych
dvojiciek bola zaznamenand homosexudlna orientdcia a toto
¢islo klesalo pri dvojvajenych dvojickach na 22% a pri
adoptivnych bratoch bolo nizsie ako 10%. Iné vyskumy u
zenskej homosexuality viedli k podobnym vysledkom.
Vysledné ¢isla boli jednozna¢ne omnoho nizsie, ako sa pred-
pokladalo jednoduchou genetickou hypotézou (jednova-
jecné dvojicky tvoria vynimku z genetickej réznosti lud-
stva a predstavuju vzdy jediny geneticky totozny pdr a z toho
dovodu sa dd ocakdvat, Ze sa dedi¢ne podmienené znaky
budd u nich vyskytovat stihlasne v 100%) alebo inymi
publikovanymi zdznamami. In: Porov. MADZOVA, E.:
Vplyo socidlnych faktorov na formovanie homosexudinej orien-
tdcie. Pedagogicka fakulta Univerzity Komenského, Brati-
slava 1995, s. 50. Aj tento vyskum bol vsak spochybnova-
ny, pretoze skimané jednovajecné dvojicky vyrastali spolu
v rovnakych rodindch. Keby sme chceli zistit ¢isty vplyv
génov, museli by sme skimat dvojicky, ktoré by boli vy-
chovavané oddelene. Do akej miery tento vyskum potvr-
dzuje pravdivost vplyvu génov na vznik homosexudlne;j
orientdcie, je otazne. Je vSak mozné sa domnievat, ze uvede-
né ndlezy skor poskytuji dokazy k tomu, Ze ,na vzniku
homosexuality sa podiela okrem genetiky aj vplyv prostre-
dia.“ In: JEDLICKA, P.: Homosexualita, In: Ano — ob&as-
nik pre kultdru Zivota 3 (2001) Ld¢, Bratislava 2001, s. 15.

7.DANNECKER, M.: Sexudlno — vedecké posudky
k homosexualite. In: Basedow, Jiirgen et al.: Prdone postave-
nie spolo¢nosti rovnakého pohlavia. Tiibingen 2000, s. 339.

8. KIELY, B., S]: Pfedpoklady homosexuality: Véda
a mordIni hodnocent, in: Sbornik Homoseualita a kiestanskd
antropologie, s. 73-77,74-75.
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nosti medzi pohlaviami, zmenené vztahy medzi muz-
mia Zenami vyplyvajica z emancipacie zien, atd. V 70.
a 80. rokov minulého storoc¢ia bola v niektorych ex-
trémnych frakcidch feminizmu homosexualita sym-
bolom a vyjadrenim Zenského protestu, nadobudnu-
tia autonomie, slobody a emancipacie.

Aj za tejto kultirnej situdcie je potrebné, aby Cirkev
odviazne zaujala prorocky postoj a aby upozornovala
na rizika, ktoré su spojené s prijatim takejto kultury
a neustale vysvetlovala svoj biblicko-antropologicky
postoj k ludskému stvoreniu a k sexualite.

Jednym z délezitych medznikov v chdpani homo-
sexuality bolo rozhodnutie Americkej psychiatrickej
asocidcie (APA) v roku 1973 vyradit homosexualitu
z diagnostického zoznamu chorob.

Do roku 1973 bola psychiatria podla Smitha (2004)
pomerne jednotnd v nazore, Ze homosexualita je du-
$evnd porucha a povazovali ju za stav, ktory je ovplyv-
nitelny terapiou. Po jej odstraneni spomedzi dusev-
nych portch sa snahe o liecbu vyhybali a naopak, za-
merali sa na pomoc jednotlivcom pri vyrovndvani sa
s homosexudlnou orientdciou a rozvojom homosexu-
dlnej identity.® Ale uz v roku 1977 bolo preukdzané,
Ze az 69 percent americkych psychiatrov sa aj nadale;j
domnieva, Ze homosexualita je patologickou adapta-
ciou a nie normaélnou variantou.!® Snahou mnohych
homosexudlnych zoskupeni je zmena manzelského a
rodinného prdva a formdlne uznanie homosexudl-
nych zviazkov na uroven heterosexualnych manzel-
stiev.!! Na zdklade toho, Zze homosexualita uz nie je
chdpand ako choroba, maju prdavo na to, aby neboli
vystaveni diskrimindcii pre svoju totoznost a Ziadaju,
aby pravne systémy jednotlivych krajin tito skutoc-
nost zvazili. Cize homosexudlna aktivita prijatd oso-
bou slobodne a vedome by mala mat to isté uznanie
ako heterosexudlna aktivita.

Jemoznd zmena?

Homosexualita je komplexny fenomén. Ak vezme-
me do tdvahy komplexitu fudskej sexuality ako takej,
potom mozno za¢neme viac brat do uvahy aj komplex-

9. Porov. FERKODIC, D.: Moznosti a efektivita terapie ego-
dystonnej sexudlnej orientdcie mugov, Trnava 2007, 46.

10. Porov. LIEF, H. 1.: Sexual Survey §4: Current Thin-
king on Homosexuality, In: Medical Aspects of Human Sexua-
Liry 11 [1977]s. 110-111.

11. Od 1.mdja 2009 si mdzu osoby rovnakého pohlavia
vobec prvykrat potvrdit svoje partnerstvo ako plnoprdvne
manZelstvo vo Svédsku, Doteraz bola moznd len tzv. regis-
tracia. Svédsko umoznilo homosexudlom registraciu part-
nerstva uz v roku 1994 a od roku 2002 si m6zu homosexu-
dlne pary adoptovat deti. Symbolické hladisko, aby mohol
byt ceremonidl nazvany svadbou a ich zvdzok manzZelstvom,
rozviril vasnivd debatu. Zvizok mo6zu homosexudlne pary
uzavriet aj v Holandsku, Belgicku, Spanielsku, Kanade a v
americkych stitoch Massachusetts, Vermont, Connecticut
aJowa. Registrovat sa m6zu nechat v severskych krajinach,
Nemecku, Ceskej republike, Britdnii, Svajéiarsku a na
Novom Zélande. Zdroj: http://spravy.pravda.sk/homose-
xuali-vo-svedsku-mozu-od-maja-uzatvarat-manzelstva-
pnd-/sk_svet.asp?c=A090429 120922 sk _svet_p09
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nost homosexuality, a to nielen, €o sa tyka jej pricin, ale
aj vzhladom na jej rozvoj, terapiu a konzekvencie.

Nadzory na liecbu a terapiu homosexuality sa medzi
psychiatrami velmi rdznia. Najmé po vynati homose-
xuality z diagnostického zoznamu chordb (APA, 1973)
a nasledne po odstraneni homosexuality ako medicin-
skej diagndzy z desiatej edicie Medzindrodnej klasifi-
kacie chorob (1993) sa radikalne zmenil aj postoj k psy-
choterapii a lieCbe. Psychoterapia vedie alebo ma viest
k tomu, aby rieSila tie problémy, v ktorych ma homose-
xualita svoje korene. Na mnohych psychoterapeutov
bol vyvijany ndtlak, aby pacientov neliecili. V nedavnej
minulosti sa zacala kampan, ktord sa snazi vytvorit ofi-
cidlny postoj, podla ktorého terapia zmeny je neeticka,
aj keby ju pacienti dobrovolne vyhladdvali.'?

Jednym z priekopnikov ndzoru na zmenu sexudl-
nej orientdcie je Dr. Robert Spitzer. Dr. Spitzer prispel
v roku 1973 vyznamnou mierou k vyradeniu homose-
xuality z diagnostického zoznamu chorob, ale po rea-
lizovani vlastnej odbornej stidie v roku 2001 priznal,
ze sa mylil. Vo svojej $tudii, prezentovanej v roku 2001
na kazdoro¢nom stretnuti Americkej psychiatrickej
asocidcie Dr. Spitzer predstavil svoju Stidiu a zistenia.
Absolvoval interview s 200 jednotlivcami (143 muZov
a 57 Zien), ktori boli ochotni opisat ich sexudlnu a
emociondlnu minulost, zahfnajic aj zmenu od ho-
mosexudlnej orientdcie k heterosexudlnej. Vacsina
opytanych priznala, Ze pre nich bola velmi dolezita
nabozenska viera. Vicsina z nich hladala zmenu pre-
to, Ze homosexudlny sposob zivota bol uz pre nich
citovo nedostato¢ny. Mnohych trapila promiskuita,
neusporiadané vztahy, konflikt s ndbozenskymi hod-
notami, ttizba po heterosexudlnom manzelstve, alebo
jeho udrZani. Jeho zistenia hovoria, Ze uspokojivé he-
terosexudlne fungovania dosiahlo 67 percent muZzov,
ktory pred terapiou nikdy alebo zriedka citili aktikol-
vek pritazlivost k opaénému pohlaviu Uplnd zmenu
sexudlnej pritazlivosti dosiahlo 11 percent muzov a 37
percent Zien. Dalej uvddza skidsenost, Ze aj ked niek-
tori fudia nedokazali zmenit svoju sexudlnu orienta-
ciu a len utlmili svoje spravanie sebaovladanim, uva-
dzali zlepsenie psychického zdravia. Vysledky tejto
studie sa stali podnetom na prehodnotenie d6leZitosti
psychoterapie pre mnohych psychiatrov a tiezZ k tomu,
aby Americkad psychiatrickd asocidcia (APA) prehod-
notila svoju oficidlnu politiku, ktord smeruje k zdkazu
reparativnej terapie.”®* Na margo svojej Stiddie pove-
dal, Ze tym nechce naznacit, ze kazdy jednotlivec s
homosexudlnou orientdciou by mal podstipit terapiu,
ale ze kazdy, kto chce, by mal mat ,,pravo, aby objavil
svoj heterosexudlny potencidl.”, respektive, aby mal
vobec prilezitost takiito terapiu absolvovat.'*

12. Porov. VAITOSKA, G.: Homosexualita = pohladu dy-
namickej psychoterapie, In: LOGOS 1-2/2006, s. 17.

13. Porov. Zdroj: http://www.narth.com/docs/spitzer2.
html

14. SPITZER, R.L.: Prominent Psychiatrist Announces New
Study Results: ,,Some Gays Can Change“. Zdroj: NARTH
http://www.narth.com/docs/spitzer2.html, 24. 3. 2008.



Pocas minulych rokov su aj dalsie stidie, ktoré sku-
mali vysledky psychoterapie a prisli k vyznamnému
podielu dspesnosti. Napr. holandsky psychoterapeut
van den Aardweg, Irwing Bieber alebo Joseph Nicolo-
si, ktory je prezidentom NARTH-u (Ndrodn4d asocid-
cia pre vyskum a liecbu homosexuality v USA) a riadi-
telom kliniky sv. Tomadsa Akvinského v Kalifornii na
liecbu homosexuality. Nicolosi dosiahol najlepsie vy-
sledky u tych pacientov, ktori mali vysokd motivaciu
a nemali za sebou dlhy homosexudlny Zivot. Mnohi
z tych, ktori su proti terapii alebo liecbe homosexuali-
ty namietaju, Ze terapia prinasa so sebou aj negativa,
ako rozdvojenie osobnosti, depresie, atd. Nicolosi v§ak
hovori, Ze ,,vysledky psychoterapie homosexuality nie
su odlisné od inych psychoterapii (napr. pri inych for-
madch f6bii, depresii alebo sexudlnych anomadlif) ani
kvalitativne ani kvantitativne.“

Mordlne hodnotenie homosexuality

1. Homosexudlne citiaci ludia si zasluhujui rovnaky
reSpekt a uctu ako vsetci ostatni ludia. V mordlnom
hodnoteni homosexuality vzdy rozliSujeme medzi ho-
mosexudlnou orientdciou alebo citenim a homosexu-
dlnymi vikonmi.'® Profesor mordlnej teoldgie Melina
z Instititu Jana Pavla II. pre stidium manzelstva a
rodiny na Lateranskej univerzite zdoraznuje, Ze ,psy-
chologicky vyskum v oblasti homosexuality hovori
o0 spatosti spravania v sexudlno-genitalnej sfére so psy-
chologickou a sexudlnou identitou. To je mimoriad-
ne dolezité pre chdpanie celého tohto fenoménu a pre
zhodnotenie stupna slobody, a teda mordlnej zodpo-
vednosti jednotlivca. [...] Preto je d6lezité pri moral-
nom hodnoteni vyvodit z tychto psychologickych $tui-
dif rozliSovanie medzi homosexudlnym stavom ¢i
ndklonnostou a homosexudlnymi skutkami.“!” Sexu-
alna orientdcia, nakolko nie je vysledkom slobodné-
ho rozhodnutia, neméze byt definovand ako hriech,
za ktory by osoba niesla zodpovednost. Aj napriek
tomu, Ze je jednoznacne negované, Zeby tento stav
mohol byt nazvany hriechom, list Homosexualitatis
problema ho v ¢lanku ¢. 3 a aj KKC (2357) popisuje ako
»vnutorne nezriadeny“. T4to definicia vyvolala spor
a Cirkev bola obvinena z diskriminacie. Tu je dolezi-
té objasnit, Ze cirkev tento mravny vyrok nesmeruje
protijednotlivcom s homosexudlnou orientaciou, ale
ide jej o uznanie, Ze homosexuadlna orientdcia, nakol-
ko predstavuje viac ¢i menej silny sklon z moralneho
hladiska k vnutorne zIému spravaniu, nemoze byt jed-
noducho definovand ako neutrdlna alebo dobrd. Pre-
toze by u niektorych Iudi mohlo prist k mylnému cha-

15. Porov. NICOLOSI, J.: Reparative Therapy of Male
Homosexuals, Northvale, New Yersey 1991, s. 27.

16. Toto rozliSenie nachddzame v dokumente Kongre-
gdcie pre nauku viery Persona humana z 29. decembra 1975
(bod 8) a v liste Homosexualitas problema z 1. oktébra 1986
(bod 3).

17. MELINA, L.: Moral Criteria for Evaluating Homose-
xuality, In: Christian Antropology and Homosexuality,
L“Osservatore Romano Reprints, Vatican City, 1997, s.
105-112, 109-110.
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paniu, Ze u homosexudlov, u ktorych je ich orientacia
nezmenitelnd, by sexudlne ikony vo vztahoch dikto-
vanych laskou mohli byt aj mordlne prijatelné.

2. Homosexualita nemoZe byt povazovana za nor-
malny variant stvorenia ako heterosexualita. Homo-
sexudlnemu dkonu chyba komplementdrnost,
ktord charakterizuje heterosexudlne manzelstvo.'®
Takisto chyba otvorenost plodivému vyznamu lud-
skej sexuality a homosexudlne tikony nemo6zu zname-
nat skuto¢né sebadarovanie sa.!® Sebadarovanie a pri-
jatie druhého je skutoc¢né, ak sa zakladd na odliSnosti
a celistvosti tikonu, ktory ho vyjadruje. Darovanie tela
je skutocnym znamenim sebadarovania sa na irovni
0s0b. V homosexudlnom tkone k tejto naozajstnej
vzajomnosti nemoze prist.

3. Tradi¢né moralne hodnotenie homosexudlnych
tikonov, znovu potvrdené KKC (2357-2359) je nezd-
vislé od roznych psychologickych teérii homosexua-
lity. KKC uznava, Ze ,jej psychicky vznik ostdva z
velkej Casti nevysvetleny.“ 2 Katolicke hodnotenie
homosexuality sa v$ak zakladd na Svitom pisme
a tradicii Cirkvi.2!

4. Aj ked'si teda Clovek tento stav vac¢sinou slobod-
ne nezvolil, ostdva mu slobodné rozhodnutie podlah-
ntit tomuto sklonu alebo nie. Jan Pavol I1. v encyklike
Veritatis splendor pripomina, Ze ,zachovdvanie Bo-
zieho zakona moze byt za istych okolnosti namahavé,
ba velmi tazké: nikdy vsak nie je nemozné.“

S. Spory v psycholdgii a psychiatrii ohladom nor-
malnosti nielen homosexudlnej orientdcie, ale aj ho-
mosexualnych ikonov nevyplyvajui v Ziadnom pripa-
de z novych vedeckych objavov, ale skor zo zmeny
spolo¢enského vnimania hodnot, ktoré sa premieta
do vedeckého sveta. Tdto zmena smeruje k favorizo-
vaniu vyznamu sexudlneho uspokojovania, takze Zi-
vot v Cistote sa pre mnohych stava takmer nemyslitel-
nym a zaroven sa vyvysuje osobnd sloboda, chdpana
v silno subjektivnom vyzname.

Pastoracénd starostlivost

0 homosexudlne orientované osoby

Pri otazke pastoracnej starostlivosti cirkvi o homo-
sexualne orientovanych ludi je potrebné vziat do tiva-

18. Porov. KKC 2331-2336, 2357

19. Porov. KKC 2337

20. KKC 2357

21. Vo Svitom pisme sui homosexudlne vztahy ,,zavrhnu-
té€ ako zvratené zmyslanie (porov. Rim 1, 24-27; 1 Kor 6, 9;
1 Tim 1, 10). Tento sid Sv. pisma vSak neumoziuje vyvo-
dzovat zaver, Ze vSetci, ktorf trpia touto anomadliou, su za to
osobne zodpovedni, ale potvrdzuje, Ze homosexudlne tikony
sd vnutorne nezriadené“ 5. Rovnaky mordlny dsudok sa
nachddza aj u mnohych cirkevnych spisovatelov prvych sto-
roc¢i a bol jednomyselne prijaty katolickou tradiciou. Porov.
napriklad sv. Polykarp: List Filipanom, V, 3; sv. Justin:
Prvd apoldgia, 27,1 - 3; Atenagoras: Vyzva pre krestanov, 34.
In: Kongregdcia pre nduku viery: Uvahy o ndvrhoch na prdao-
ne uznanie zvdzkov medzi homosexudlnymi osobami, 3. V1. 2003,
Zdroj: http://www.kbs.sk/?cid =1116971316

22. JAN PAVOL I1.: Veritatis splendor, Bod 102, Zdroj:
http://www.kbs.sk/?cid=1117281664
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hy, ze medzi homosexudlne orientovanymi osobami
existuju viaceré skupiny, ktoré s tymto problémom
zapasia.

Jednu skupinu tvoria ti, ktori vnimaju a citia homo-
sexudlne, no vo svojej homosexualite sa citia nespo-
kojni, tieto pocity neakceptuju a nestihlasia s nimi. Je
to skupina homosexudlne orientovanych ludi s ego-
dystonnou homosexudlnou orientdciou v homosexu-
dlnej populdcii. Su to ludia, ktori hladajui spravidla
pomoc od Cirkvi a zZelaju si, aby Cirkev pochopila ich
problém a pomohla im ho prekonat. Mnohokrat v§ak
citia, Ze musia s tymto problémom bojovat sami. Pri-
¢in je viacero. Homosexualita je tabuizovand téma,
mnohi kiazi im nevedia v tejto oblasti poradit, alebo
pre niektorych kinazov nebolo délezité mat v tejto ob-
lasti prehlad a poskytntit im pomoc. Tiez nestretli vo
svojom okoli medzi veriacimi [udmi nikoho, kto by
ich vedel s ich problémom nejako usmernit.

Dalsiu skupinu tvoria ludia, ktorf uz dlho s tymto
problémom bojovali a vzdali sa hladania pomoci, lebo
uz dlhsie nemézu zit rozdvojene (neprijat sa ako ind
osobnost) a akceptuju stav ich homosexualnej orien-
tacie, ktory prerastie aj do homosexudlnych tikonov.
Mnohi z nich hladaji sp6sob, ako spojit ich konanie
s vierou a hladajui ospravedlnenie pre seba a svoje ko-
nanie aj pomocou Svitého pisma a v tradicii cirkvi.
Zastavaju nazor, Ze homosexudl ma pravo, podobne
ako heterosexuadl, na zivot s jednym sexudlnym part-
nerom v zviazku podobnom alebo takom istom ako je
manzelstvo, ¢o je v Uiplnom rozpore s u¢enim Kato-
lickej cirkvi. Zivot v &istote nepovaZzuju za prijatelny,
nakolko to nie je ich slobodné rozhodnutie a vnimajui
ho ako nanuteny celibat.

Skupinu, ktord tvoria homosexudlne orientovani
muzi a zeny, ktori prijali svoju sexudlnu orientdciu za
normalny variant a verejne prijali homosexudlny Zi-
votny $tyl, sa usiluju o to, aby tento $tyl bol prijati spo-
lo¢nostou ako plne legitimny. Postupnym tlakom na
politikov sa usiluju o to, aby homosexudlne spoluZitie
malo rovnaké legislativne ukotvenie ako heterosexu-
dlne manzelstvd a mnohf si Zelaju, aby si ako homose-
xudlne pary mohli adoptovat aj deti.

Ndvrhy riesenia problematiky

1. Najdolezitejsie je, aby homosexudlne citiaci [udia
zazili v Cirkvi prijatie a pochopenie, respekt a tictu
napriek svojej odliSnosti.

2. Cirkev m4 velmi zodpovednu ulohu pri rozsiro-
vani vSetkych dostupnych psychologickych poznat-
kov a praktickych pastoracnych moZnostiach adreso-
vanym tymto ludom a preto je dolezité, aby ludia s
homosexudlnou orientdciou boli o0 moznostiach do-
stupnej pomoci nielen informovani, ale bola im aj
pontknutd.

23. Na Slovensku sa momentdlne venuji pomoci homo-
sexudlne orientovanym fudom dve svojpomocné skupiny.
V Bratislave je to Obc¢ianske zdruzenie ,,Rieky“ a na vy-
chode ,Linka Valentin®, pdsobiaca pri Gréckokatolickej
cirkvi v Kosiciach - Starom meste. Linka Valentin vznik-
la vo februdri 1999 v Kosiciach ako pastora¢nd iniciativa

soL
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3. Pastorac¢nou tlohou cirkvi je poniknut homose-
xudlne orientovanym Iudom zvlastnu pastoracnu sta-
rostlivost, ktorud potrebuju, v duchu, Ze len ,,to, ¢o je
pravdivé, méze byt v konecnom dosledku pastorac-
né.“?* Dolezitd je formdcia budicich knazov a laikov
v ramci $tudia teoldgie, aby boli pripraveni homose-
xudlne citiacim fTudom pomoct alebo ich aspon na-
smerovat k pomoci. Tdto téma by mala byt zaraden4 aj
do u¢ebnych osnov v ramci pastordlnej teologie. Bolo
by vhodné aspon na tirovni diecéz, mat centrum ale-
bo poradnu, kde by bolo mozné tychto Iudi poslat.
K tomu je v$ak nutné vyskolit knazov aj laikov, ktor{
sa budu pastoracnému doprevadzaniu homosexudlne
citiacich Iudi venovat.

4. Svoju tlohu mézu zohrévat aj farské spolocen-
stvd, nové hnutia a komunity v Cirkvi, ktoré mo6zu
pomoct prekonat homosexualne citiacim jednotliv-
com pocit samoty a vylicenia. Homosexualne citiaci
Clovek potrebuje prezit uvedomenie si vlastnej hod-
noty a Bozej lasky. Prave tu sa méze prejavit hodnota
skuto¢ného priatelstva a krestanského spolocenstva,
pretoze byt milovany je potrebou kazdého jedného
Cloveka. Prave Iudia s homosexudlnym citenim po-
trebuju zazit, Ze aj oni si milovani a prijimani a nie su
odmietnuti, ¢i odsivani zo spolocenstva Cirkvi. Spo-
loCenstvo im mézZe poskytniit aj modlitebné zdzemie.

5.Jevelmi dolezité, aby aj veriaci mali dostatok prav-
divych informdcii o homosexualite, nakolko mnohi
veriaci maju utvoreny skresleny obraz o tejto proble-
matike skrze médid a propagandu ré6znych homose-
xudlnych zoskupeni. Tieto informdcie by mali byt
dostupné napr. formou letdkov vo farnostiach, v ml4-
deznickych a rodinnych centrach, atd. Tiez by tdto
téma mala mat priestor v katolickych periodikach.

6. Pomoc by bola vitand aj pre rodinnych prislusni-
kov homosexuadlne citiacej osoby, ktorych sa tento
problém tiez hlboko dotyka.”

7. Podporovat semindre, ktoré rozsiria aj poznatky
knazov a laikov o rozli¢nych moznostiach terapie
a doprevadzania pocas terapie. Je potrebné povedat,
ze na Slovensku doposial neexistuje Ziadne centrum,
ktoré by sa venovalo odbornej psychoterapii homose-
xudlne orientovanych Iudi, aby o iu mohli prejavit
zaujem.

Gréckokatolickej cirkvi. Venuje sa sluzbe duchovnej po-
moci tym krestanom, ktori maji homosexudlne citenie a
prezivaju problém identity s vlastnym pohlavim. Tdto
pastoracna ¢innost je zamerand na podanie pomocnej ruky
a spociva v individudlnych stretnutiach, listoch a rozho-
voroch s tymi, ktori prezivaji homosexualitu a tizia po
zivote v sulade s Bozim slovom. Spolu s OZ Rieky kazdy
rok organizuju duchovnu obnovu pre homosexudlne citia-
cich ludi. Od roku 2005 sa stretdvaji dva krdt do roka,
vzdy na jar a na jesen, a to striedavo na zdpadnom, stred-
nom aj vychodnom Slovensku. In: porov. Logos 1-2/2006,
s. 84. Takisto organizovali predndsky na strednych $ko-
ldch a v roku 2007 konferenciu na Vysokej $kole zdravot-
nictva a socidlnej prace sv. Alzbety v Bratislave.

24. Homosexualitatis problema, bod 15.

25. Porov. Homosexualitas problema, bod 17.



8. Poznanie a rozvijanie postupov liecby homose-
xuality je vecou odbornikov. Pastoracné sprevadza-
nie homosexudlne orientovanych osob si vsak vyza-
duje aj zo strany knazov, pripadne osob zodpoved-
nych za duchovnu formdciu, aktudlne, fundované po-
znatky a patri¢ny vycvik. Prof. Mdria Valdesovd, kli-
nickd psychologicka, ktord rozvija terapeuticky
program na baze integracie psycholdgie a krestanskej
spirituality, sa snazi o zbliZenie prace duchovnych
poradcov a odbornych psychoterapeutov. Pritom vy-
uziva rovnako poznatky z katolickej filozofie, pasto-
ralnej teoldgie ako aj hodnotné psychoterapeutické
pristupy a metédy.

9.V tsili o pomoc pri rieSeni problémov homosexu-
alne orientovanych 0sob, ako aj pri predchddzani vzni-
ku a sirenia homosexuality, ma Cirkev v pastoracne;j
starostlivosti spolupracovat s tymi institiiciami a od-
bornikmi, v ktorych ¢innosti a postojoch sa jedno-
znacne reSpektuje dostojnost Iudskej osoby a pozia-
davky prirodzeného mravného zdkona.”

Zdver

Homosexualita je komplexny fenomén. LLudia, kto-
ri si homosexudlne orientovani, si svoju orientaciu
nevybrali. Mnohi z nich trpia a spoliehaju sa na pod-
poru a pomoc Cirkvi a spolo¢nosti, aby im pomohli s
ich homosexudlnou ndklonnostou Zit alebo ju preko-
nat. Tejto skupine by sme mali ako Cirkev vediet po-
niknut praktickd pomoc, ktord by im mala pomoct
s homosexudlnymi sklonmi Zit skuto¢ne moralne Cis-
ty zivot a aby tejto problematike bola venovand ovela
viacsia odbornd pozornost, ako tomu bolo doteraz.
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pomdhanie krestanov Bratislavskej arcidiecézy, teolo-
gickou poradkyiiou ENC (Eurdpska siet komunit)
a lenkou Siete vychodoeurdpskych pastordlnych teold-
gov. Je spoluzakladatelkou oblianskeho zdruzenia Pas-
tor bonus. Adresa: nikolova@chello.sk.

181

Nove HorizoNTY



STUDIE

——

FRANTISEK DLUGOS

SV. TOMAS AKVINSKY -
TEOLOG, FILOZOF A UCITEL CIRKVI

F. Dlugos: St. Thomas Aquinas — theologian, philosopher and teacher of the Church

The importance of St. Thomas learning for today’s world lies in its ability to lead a dialogue with the world, even with enemies or
pagans. This work was not yet overcame by any other Christian writer and maintains much of its attraction and force also in
contemporary, secular, post Christian time. The paper presents a life of St. Thomas, his philosophy and theology and their contribution

to the current period.

Zivotopis

Tomads Akvinsky sa narodil pravdepodobne v roku
1225' v Kaldbrii v Taliansku na zamku Rocca Secca
d’Aquino pri Monte Cassine. Jeho otcom bol grof Lan-
dulf Akvinsky a matka sa volala Teodora.? Bol tichej,
ale veselej povahy. Ako péatro¢ného ho otec zveril re-
holnikom do benediktinskeho opdtstva na vychovu a
vzdeldvanie. Tomas bol velmi nadany, preto ho uz
ako desatro¢ného chcel predstaveny kldstora poslat
studovat na vysoku $kolu do Neapola. No rodicia ne-
sdhlasili a vzali syna z kld$tora naspat domov.?

Tomads sa nadalej usilovne ucil, modlil, pomdhal
chudobnym. Stavalo sa, Ze vyprazdnil pre nich aj celd
komoru.* Ako $trndstro¢ny odiSiel na univerzitu do
Neapola. Aj tu bol velmi horlivy. Zozndmil sa s reho-
Iou dominikdnov a rozhodol sa, Ze do nej vsttipi. Ro-
di¢ia mu v tom branili. Chceli, aby sa stal radsej bene-
diktinom a aby zil v blizkosti rodného zamku. V bu-
ducnosti by sa snad, podla ich predstav, stal aj opa-
tom.’ Tomds v$ak chcel zostat v Zobravej reholi. Naj-
blizsi pribuzni ho vS§emoznymi spésobmi odhovarali,
dokonca ho aj trestali. Jeho bratia najali nemravné
dievca, aby ho zviedlo. Tomas v§ak odolal. S horiacim
polenom z ohniska ju vyhnal prec. Dva roky bol
v domdcom vizeni.® O Tomasovom trapeni sa dozve-
del papez Inocent IV. a cisar Fridrich II. Prehovorili
rodicov, aby pustili Tomasa, ale tajne, aby sa bratia o
tom nedozvedeli. O rok Tomas zlozil slavnostné re-
holné sIuby.’

Predstaveni rehole ho potom poslali k sv. Albertovi
Velkému, ktory vtedy posobil v Koline.! Tomas aj tam

1. Niektorf historici uvddzaju rok jeho narodenia 1226.

2. MECIAR, K.: Zivoty vitazov 1. diel. Bratislava : Lug,
1997, s. 138.

3. ONDRUS, R.: Blizki Bohu i ludom. Trnava : SSV, 1991,
s. 58.

4.ONDRUS, R.: Dosiahli ciel. Rim : SUSCM, 1984, 5. 87.

5.FROS, H. - SOWA, F.: Ksigga imion i swigtych, tom S
R-U. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005,
s. S18.

6. HALLAMOVA, E.: Svétci — Kdo jsou a jak vdém pomd-
haji. Praha : VOLVOX GLOBATOR, 1996, s. 57.

7.ONDRUS, R.: Blizki Bohu i ludom. Trnava : SSV, 1991,
s. 58 — 59.

8. FARMER, H.D.: Oxfordsky lexikon svdtcov. Bratislava
: Kalligram, 1996, s. 486.
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vynikal vo vzdelani a bystrosti. Bol urasteny, vysoky
a silny muz. KedZe bol mimoriadne ml¢anlivy, vysli-
7il si prezyvku ,nemy vol zo Sicilie“.” Raz ho vSak
ucitel vyzval, aby vysvetlil zlozitd pasdz zo Svitého
pisma. Tomads vylozil ucivo tak midro, Ze sa vsetci
Cudovali. Svaty Albert zvolal: ,, I’y nazyvate Tomdsa
nemym volom, ale pride Cas, ked’sa on ozve takym mohut-
nym hlasom, Ze ho pocuje cely svet!“ Tak sa aj stalo a
Tomas patri podnes k najslavnejsim teolégom vset-
kych ¢ias. !

Toma4s predndsal na univerzitidch v Parizi, Neapole,
Rime; vyhladdvali ho mnohi §tudenti, ale aj teol6go-
via. Vychddzal z Aristotelovej filozofie, ale prehod-
nocoval ju kriticky. Bol velmi precizny a presny v de-
finovani pojmov. Jeho zdsluhou Cirkev ziskala exakt-
né pomenovania mnohych veci.! Napisal mnoho
spisov. Tomasova schopnost hlbokej naboZznej medi-
tacie sa spdjala s mimoriadnou sustredenostou, vdaka
ktorej dokdzal diktovat naraz Styrom pisarom.'? Roku
1266 zacal pracovat na svojom najvyznamnejSom die-
le Summa Theologica. Zavery z tohto diela sa stali od-
portcanim pre celé generdcie teolégov.”* Okrem toho
bol vybornym kazatelom, zloZil aj nddherné hymny
ku cti Sviatosti Oltarnej, ktoré su prelozené€ aj do slo-
venc¢iny (Ctime tito Sviatost slavnu, Chval, Sione,
Spasitela, Klaniam sa ti vricne)."* Popritom vSetkom
zostal velmi pokornym a skromnym ¢lovekom. Nikdy
neprijal Ziadne honosné pocty a vyznamenania, na
ktoré ho navrhovali jeho predstaveni.’®

V roku 1273 si papez zaumienil zvolat vSeobecny
koncil. Za miesto konania snemu urcil mesto Lyon,

9. FROS, H. — SOWA, F.: Ksigga imion 1 swigtych, tom 5
R-U. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksig¢za Jezuici, 2005,
s. 519.

10. WIERSZYEOWSKY, K.: Ojcowie kosciota. Warsza-
wa : Wydawnictwo cyklady, 1998, s. 307.

11. LIPOVSKA, M.: Cely rok so svdtymi. Nitra : Spolo¢-
nost Bozieho slova, 1992, s. 83.

12. DLUGOS, F.: Koncily Katolickej cirkvi, Vydavatel-
stvo Naddcia Knazského semindra biskupa Jana Vojtassa-
ka, Spisska Kapitula-Spisské Podhradie, 2005, s. 180.

13. FARMER, H.D.: Oxfordsky lexikon svdtcov. Bratisla-
va : Kalligram, 1996, s. 486.

14. LIPOVSKA, M.: Cely rok so svitymi. Nitra : Spolo¢-
nost Bozieho slova, 1992, s. 83 — 84.

15. HALLAMOVA, E.: Svétci — Kdo jsou a jak vdm po-
mdhaji. Praha : VOLVOX GLOBATOR, 1996, s. 57.



aby unikol neziaducim tlakom krala Karola. Gregor
X. panovnika ziadal, aby odsttipil od svojho zdmeru
dobyt Carihrad a zarucil bezproblémovi cestu gréc-
kym delegatom. Karol na tieto poziadavky neochotne
pristipil.’* Gregor X. pozval do Lyonu aZ jedendst
kralov (anglického, francizskeho, $kétskeho, norske-
ho, $védskeho, madarského, ¢eského, kastilskeho, ara-
gonskeho, navarského a arménskeho). Prisiel iba Ja-
kub Aragénsky.!” Okrem nich bolo pozvanych sto bis-
kupov, hlavnych predstavitelov hierarchie Vychod-
nej cirkvi, opdtov a teolégov.'®

Na koncil bol pozvany aj Tomds Akvinsky, ktory
pripravil na poziadanie papeza traktat o bludoch Gréc-
kej cirkvi.’” Tomads bol uz vtedy vdzne chory, slaby,
no napriek tomu prijal papezské pozvanie a vydal sa
na cestu do dejiska vSeobecného snemu Cirkvi. Ale
cestou sa jeho zdravotny stav zhorsil natolko, Ze mu-
sel zostat v klastore cistercitov vo Fossanove pri Ter-
racine, kde aj 7. marca 1274 zomrel vo veku 39 rokov v
hostovskej izbe cistercidnov.?’ Vzniklo podozrenie,
7e ho dal otravit kral Karol, no tdto domnienka sa
nepotvrdila.?! Pocas trvania koncilu zomrel aj dal$i
velky stredoveky teol6g sv. Bonaventira.?

Tomasa pochovali v Déme St. Etienne v Toulouse.
Jeho telesné pozostatky preniesli roku 1368 do Saint-
Serninu v Toulouse a odtial v roku 1974 do tamojsie-
ho jakobinskeho kostola.?

Zasvitého ho vyhldsil papez Jan XXII. v roku 1323.%
Papez Pius V. roku 1567 vyhlasil Tomasa za ucitela
Cirkvi® a pdpeZ Lev XIII. ho roku 1880 vyhldsil za
patréna vsetkych katolickych $kol. V Cirkvi sa sv.
Tomasovi priznava titul ,doctor angelicus® (anjelsky
ucitel).®® Spomienka na sv. Tom&sa Akvinského sa
podla starého liturgického kalendadra slavi 7. marca,
vo vyrocity den jeho smrti. Podla nového kalendara
sa vSak slavi 28. janudra, Co je den uloZenia telesnych
pozostatkov sv. Tomdsa v Toulouse. Pri¢inou tejto

16. JEDIN, H.: Kleine Konziliengeschichte 8. Auflage. Frei-
burg im Breispau 1978, s. 41.

17. DYL, ], : Sobory powszechne w drugim tysigcleciu chr-
zescyanstwa. Tarnow : Biblos, 1997, s. 59.

18. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — zlaté obdobie krestan-
ského stredoveku. Levoca : Polypress 2001, s. 193.

19. FARMER, H.D.: Oxfordsky lexikon svdtcov. Bratisla-
va : Kalligram, 1996, s. 486.

20. GELML, ].: PapeZové od svatého Petra po Fana Pavia
II. Praha : Mladd fronta 1994, s. 125.

21.DYL, ], : Sobory powszechne w drugim tysigcleciu chr-
zescijanistwa. Tarnéw : Biblos, 1997, s. 59.

22. DLUGOS, F.: Koncily Katolickej cirkvi, Vydavatel-
stvo Naddcia Knazského semindra biskupa Jdna Vojtassa-
ka, Spisskd Kapitula-Spisské Podhradie, 2005, s. 181.

23.RUSINA, L. - ZERVAN, M.: Zivoty svétych. Tkono-
grafia. Bratislava : Pallas, 1994, s. 25.

24. FROS, H. - SOWA, F.: Ksigga imion 1 swigtych, tom 5
R-U. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksie¢za Jezuici, 2005,
s. 520.

25. ONDRUS, R.: Blizki Bohu i ludom. Trnava :
1991, s. 144.

26. ONDRUS, R.: Dosiahli ciel. Rim : SUSCM, 1984, s.
93.
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zmeny bola zdsada Katolickej cirkvi, aby sa spomien-
ky na svitych nesldvili v obdobi velkého postu.”

Filozofia sv. Tomdsa

Sv. Tomas Akvinsky vysvetloval vedomie ako: “Ak?
2 vnitra subjektu, ktorym clovek uchopuje objekty vo von-
kajSom svete, spracovdva ich a potom znova vracia k sebe,
teda uvedomuge si ich.“ Dusa je nesmrtelnd preto, lebo
ma svoje vlastné bytie, ktoré nedostava z tela, ani z
jednoty s telom.?® Sloboda je podla Tomdsa Akvin-
ského moznostou vole vybrat si medzi Ciastoénymi
dobrami. Ked vsak Clovek stretne plnost pravdy a
dobra, ako sa to stalo napriklad apostolom Petrovi,
Janovi a Jakubovi na vrchu Tdbor, vtedy sa uz sloboda
nemusi rozhodovat a vyberat si, zostdva jej iba dobro.
My, ludia sme najslobodnejsi vtedy, ked sa nasa vola
prirodzene rozhodla milovat Boha.”

Vasne (latinsky passio, grécky patos) vinimal Tomas
Akvinsky vo svojej Summe teologickej (I. — II., q. 22)
ako ludské mohutnosti, aj preto sa pyta: Kde sidlia
vasne? Aké si medzi nimi rozdiely a vztahy? Co je
v nich dobré a o zIé? Podla neho sa vasenn nachdadza
iba v bytiach zloZzenych z matérie a formy. V dusi (do-
kial je spojenad s telom), aj napriek tomu, Ze nie je
materidlnej povahy, je potencidlna moZnost vasni.
Vasen je v chuti zmyslovej aj rozumovej (vo vyssej
Casti duse existuje iba rozumnad chut a vola, v nizsej
Casti duse sd naopak dve chute: chlipnost a prchkost).>
Toma4s sa priklonil k Aristotelovej Etike Nikomacho-
vej (porov. 2 Ethic., c. 5, n. 2), ktory rozliSoval jedendst
vasni: chlipnost, hnev, strach, zdavist, nenavist, odva-
ha, tiZba, horlivost, radost, laska, milosrdenstvo. Vset-
ky sa m6zu pacit, ale aj sposobit bolest. Oproti Aristo-
telovi ich Tomds usporiadal. Chlipnost'je spétd s fantd-
ziou a predstavami a vytvara tri protikladné dvojice:
ldska — nendvist, tizba — unik, radost — smutok. Prch-
kost suvisi s hodnotenim: nddej — beznddej, odvaha —
strach a hnev. Tdto tomdsovska klasifikacia je origi-
ndlna a prekvapuje nds svojou jednoduchostou a jas-
nostou kritérif.*!

Tomas Akvinsky, vychddzajic z Aristotelovej me-
tafyziky, v ktorej bol ludsky skutok povazovany za zd-
kladnu kategodriu, popisuje skutok ako akt, ktory zdo-
konaluje, kompletizuje, realizuje a definuje bytie. LLu-
dia prostrednictvom svojich skutkov sved¢ia o vlast-
nej slobode, o slobodnej voli (libero arbitrio) a o zvr-
chovanej nadvldde nad sebou. Ako vieme, dlohou
moralky a etiky je ucit ludi byt painmi seba samych,
teda svojich skutkov, ovlddat vasne a pohntitky a ko-

27. MECIAR, K.: Zivoty vitazov 1. diel. Bratislava : Lu¢,
1997, s. 144.

28. GOGOLA, J.W.: Teologia spolocenstva s Bohom. Ko-
sice : Semindr sv. Karola Boromejského, 2004, s. 299.

29. FROS, H. — SOWA, F.: Ksigga imion i swigtych, tom 5
R-U. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005,
s. 519.

30. LIPOVSKA, M.: Cely rok so svdtymi. Nitra : Spolog-
nost Bozieho slova, 1992, s. 83.

31. GOGOLA, J.W.: Teoldgia spoloéenstva s Bohom. Ko-
sice : Semindr sv. Karola Boromejského, 2004, s. 300.
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ordinovat ich k dobru, ktoré je $tastim.? Podstatou
moralnosti je podla Tomadsa ordo rationis, ktoré je
rozumnym usporiadanim Struktur, v ktorych ¢lovek
zije akond. Tu niekde je aj zd6vodnenie preco je rozu-
movi instrukcia a vychova u Iudi najdlhsia. Clovek
potrebuje dostatocné teoretické vedomosti, praktické
zrucnosti, aj isty odstup od veci, ktory mu do istej mie-
ry ulah¢i rozhodnutie. Tomasova etika je autonémna,
ale jednoznacne reSpektujiica Boha a jeho poriadok.?

Tomdsova teologia

Sv. Toma4s charakterizuje svoje ponimanie teoldgie
ako posvitnud nduku. V porovnaniso sv. Bonaventu-
rom pouzival termin sacra Doctrina CastejSie a posvatnu
nduku precizne odliSoval od Bozieho slova. Nezabu-
dal ani na rozdielnost medzi teolégiou a filozofiou.
Ucil, Ze teoldgia ma ¢loveku ozrejmovat BozZie zjave-
nie. V teoldgii ide o skimanie BoZieho tajomstva.**
Anjelsky uditel vedel o usili niektorych teolégov, kto-
ri chceli celd vedu zamerat kristocentricky. Sdm vsak
presadzoval teocentrizmus, podla ktorého je predme-
tom teoldgie Boh a vsetko sa musi skimat's absolitnou
podriadenostou tomuto najvy$$iemu centru.>® Sv.
Tomas zdoraznoval $pekulativny charakter teoldgie
a nazval ju u¢enim, ktoré dokazuje — doctrina argumen-
tativa. Moznosti pribuznej vedy, filozofie, pri teolo-
gickom badani hodnotil a prijimal pozitivne. Snazil
sa vytvorit teologiu, ktord by zodpovedala dobe, v ktorej
Zil a tvoril.*

Hoci velmi obdivoval Aristotela, neprijimal jeho
ucenie nekriticky. Originalne rozpracoval Aristotelo-
vu tedriu o uskutocniovani. Umoznilo mu to doklad-
ne odliSit Boha a tvory, pretoZe iba v Bohu sa esencia
a existencia stotoznuju. Prave toto usporiadanie zaklad-
nych filozofickych pojmov umoznilo sv. TomdSovi
vytvorit taky teologicky systém, ktory vysvetluje vztah
Boha a spdsy ¢loveka.”’ Ucenie sv. Tomadsa bolo v ¢ase
svojho zrodu mimoriadne progresivne a velmi vy-
znamné pre Cirkev. Nestretlo sa v§ak vylu¢ne s klad-
nymi ohlasmi a ucitelsky urad Cirkvi ho tiezZ neprijal
okamzite. Vyvoj teoldgie v nasledujucich storociach
vs$ak dal Tomdsovi v mnohom za pravdu.*®

Odkaz sv. Tomdsa pre dnesok
Sv. Tomds Akvinsky bol jednym z velkych osloboditelov
ludského ducha tym, e zmieril rozum a ndboenstvo. Nd-

32. DEJINY SPASY. Rim : SUSCM, zostavili sloven-
ski selezidni, 1980, s. 17 — 18.

33. AKVINSKY, T.: Summa Theologiae, I; I .-IL, II .-
1I; Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 1984 — 1985.

34, NAPIORKOWSKI, S. C.: Uvod do teoldgie. Ruzom-
berok : PdF KU, 2003, s. 25.

35. NAPIORKOWSKI, S. C.: Uvod do teoldgie. Ruzom-
berok : PdF KU, 2003, s. 25.

36. FROS, H. - SOWA, F.: Ksigga imion i Sswigtych, tom 5
R-U. Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksig¢za Jezuici, 2005,
s. 519 - 520.

37.NAPIORKOWSKI, S. C.: Uvod do teoldgie. Ruzom-
berok : PdF KU, 2003, s. 26.

38. GOGOLA, J. W.: Teoldgia spolocenstva s Bohom. Ko-
$ice : Semindr sv. Karola Boromejského, 2004, s. 300.
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boZenstou otvoril cesty vedeckého experimentovania, zmys-
lovym vnimaniam zase vrdtil ich dostojnost okien duse
a rozumu, jeho Bogské pravo sytit sa overenymi faktami.
Sv. Tomds st dovolil viere pripodobnit najcelistvejsie a
najlepsie jadro podstaty antickych filozofii. “ (G. K. Ches-
terton)

Svity Otec Benedikt XVI. vo svojom posolstve pred-
nesenom 6. 1. 2009 niekolkokrat citoval myslienky sv.
Tomasa Akvinského alebo sa na jeho ucenie odvola-
val. Okrem iného povedal: ,,Ak chceme riesit otdzku spra-
vodltvosti, musime vychddzat zo zdravej antropologie. Spra-
vodlivost nie je iba socidlnou konvenciou ani subjektiv-
nym hodnotenim prenechanym na jednotlivca. Pogaduje
sa od kagdého a md objektivny charakter, o treba osobitne
prizoukovar v nasej dobe poznaclenej individualizmom,
subjektivizmom a honbou za materidlnymi dobrami. Byt
spravodlivym znamend vyjst 20 seba a byt pozornym voli
druhému. Kazdy md mat icast na dobrdch zeme, ktoré si
uréené vietkym. ,, Bohatstvo spliia svoj zdmer byt v slusbe
Cloveku, ak md za ciel vytvdrat osoh pre druhych a pre spo-
lo¢nost™

»Rovnako, nikto sa nemoéZe robit sudcom svojho
brata. Otdzka dand Kainovi: ,Co si urobil so svojim
bratom?“, nam pripomina, Ze kazdy spoloc¢ensky vztah
je v istom zmysle vyzvou byt ,,strazcom svojho brata®
a jeho prdv, bdiet nad jeho fyzickou aj mordlnou in-
tegritou. Vo verejnom Zivote, osoby, ktoré majii na starost
osudy ndroda a tie, ktoré zasahujii do rozhodnuti spolocen-
ského poriadku, sa maji starat o cloveka tak, aby politické,
ekonomické a socidlne rozhodnutia jeho predstavitelov ne-
nakladali na ndrod zdtas nespravodlivych bremien a aby
bolo respektované pravo kadého. Podobne, kagdy jednotli-
vec md reSpektovat prava spolocnosti, pokial smerujii k spo-
loénému dobru.®

Ulohou pozitivneho prdva je bdiet nad dodrgiavanim
o0sobného prava a prav ndrodov. Nijaky stdt sa nesmie dat
do sluzby sikromnych prdv. Naopak, musi byt garantom
oSeobecnych hodnét a objektivneho dobra; ak by poskytoval
privilégia niektorym kategdridm oséb na iikor celej spoloc-
nosti, dopustil by sa vdznej nespravodlivosti. “*

V zavere posolstva Svity Otec poukazal, Ze iba uplat-
novanie spravodlivosti vo vSetkych jej formach moze
zarucit spoloCensku stdrznost a pokoj. Prave kresta-
nia maju branit,,prdvo naymensieho, aby umoznili nd-
stup ,,ctotlizdcie ldsky vyzyvanej tolkokrdt mojim pred-
chodcom Fdnom Pavlom IT...4

Vyznam TomadSovho ucenia pre dnesny svet spoci-
va v jeho schopnosti viest dialog so svetom, dokonca
aj s nepriatelmi alebo pohanmi. Pri hodnoteni naj-
véicsieho diela sv. TomdSa Summa theologicae sa da
velmi vhodne pouZit citdt popredného profesora ox-
fordskej univerzity Anthony Kennyho: Ak pozoruje-
me toto TomdSovo dielo vcelku, tak vidime, Ze je v porov-
nani s Aristotelom — a to aj z Cisto filozofického hladiska —

39. Porov.: SV. TOMAS AKVINSKY, Summa thelologi-
caII-II. q 59, a.5.

40. BENEDIKT XVI.: Posolstvo z Vatikdnu prednesené
6. janudra 2009.

41. BENEDIKT XVI.: Posolstvo z Vatikdnu prednesené
6. janudra 2009.



velkym krokom dopredu. Toto dielo nebolo ag doposial pre-
konané Ziadnym inym krestanskym spisovatelom a udrsuje
st mnoho zo svojej zaujimavosti a platnosti aj v dnesnej,
sekuldrnej, pokrestanskej dobe“.*

Frantisek Dlugos (1955) je profesorom cirkevnych
dejin na Teologickom institiite Teologickej fakulty Kato-
lickej univerzity v Rugomberku zo sidlom v Spisskom
Podhradi a élen Katedry katechetiky a praktickej teolo-
gie Pedagogickej fakulty Katolickej univerzity v Ru-
Zomberku.Sudca cirkevného sidu Spisskej diecézy. Zd-

kladnii teologiu vystudoval v Bratislave. Cirkevné deji-
ny Studoval na Pdpesskej teologickej akadémii v Kra-
kove, kde ziskal doktordt = teoldgie. Doktordt z kdnonic-
kého prava ziskal roku 2002 na Katolickej univerzite
o Lubline. V roku 2000 sa habilitoval v Trnave, v roku
2004 ho prezident SR vymenoval za profesora v odbore
katolicka teologia. Od roku 1994 predndsa cirkevné de-
jiny na Teologickom institiite v Spisskom Podhradi. Clen
redakcnej rady casopisu Tribundl. Je autorom mnohych
monografii (Maridnska hora v Levo¢i 1247 — 1950
(2000); Osobnosti Spisskej diecézy (2001); Vplyv by-
zantskej misie sv. Cyrila a Metoda na krestansky Zivot
Spisa (2004) atd)a vedeckych ¢lankov. Spoluautor Le-
xikonu katolickych kiiazskych osobnosti Slovenska
(2000). Adresa: miml @stonline.sk

42.SZANISLO, 1., M.: Tomds Akvinsky v dnesnej dobe.
In: http://www.getsemany.cz/node/1849 (7. 1. 2008).
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Dielo sv. Tomasa mozno rozdelit na Sest Casti:

1. Filozofické komentdre k dolezitejsim Aristo-
telovym spisom.

2. Biblické komentdre k Starému i Novému za-
konu.

3. Teologické komentdre prac Boethia, Pseudo-
Dionyza, Petra Lombardského.

4. Diela teologickej syntézy: Summa contra genti-
les (zacal ju pisat v PariZi roku 1258 a dokoncil za
papeza Urbana IV. (1261-1264)), Summa teologica.

S. Teologické disputy (Quaestiones disputate,
Quaestiones quodlibetales).

6. Drobné prilezitostné dielka z filozofie, teol-
gie, apologetiky, na obranu posobenia Zobravych
reholi na univerzite; liturgické, kanonické a homi-
letické diela.

Do tejto Siestej skupiny malych a prilezitostnych
prac patria aj malo zname rady, ako napredovat vo
vedeckom raste, neopominajic duchovny zivot.
Dielko vzniklo spontdnne, nie ako vysledok syste-
matického pristupu, preto je o to cennejsie.

Sexdecim monita sancti Thomae de Aquino pro
acquirendo sciaentiae thesauro (Sestnast rad sv.
Tomasa k ziskaniu pokladu vedy)

Uvod. PretoZe si sa ma spytal, v mojom Kristovi
najmilovanej$i Jdan, ako sa mas ndleZite ucit, aby si
ziskal poklad vedy, takéto si mnou tebe o tom da-
vané rady.

1. Ako cez pot6ciky, nie naraz, mas vojst do mora,
skrze Iahsie veci sa dd prist k taz$im. Toto je moja
rada a tvoje usmernenie.

2. V rozprdvani bud opatrny.

3. Zachovaj Cistotu svedomia

4. Neustdvaj v premyslani.

5. Cim Castejsie prebyvaj v cele, ak chces vojst do
nebeskej Cely.

6. Pre vsetkych bud taky, aby ta milovali.

7. Nepohrtdaj pracou inych ludi.

8. Nikomu nebud prili§ blizky, pretoze prilisnd
familidrnost rodi pohfdanie a slizi vzdialovaniu
sa od vedy.

9. Nenechaj sa vtiahnut do reéi a skutkov svet-
skych ludi.

10. Nadovsetko unikaj pred prazdnymi diSputa-
mi (o vSetkom).

11. Neopustaj sa nasledovania prikladov svitych
a dobrych ludi.

12. Nepozeraj na osobu hovoriaceho, ale ¢okol-
vek dobré sa rozprava, zachovaj v pamati.

13. Urob, aby si porozumel to, ¢o ¢itas a pocivas.

14. V neistych veciach sa uistuj.

15. A ¢okolvek mozes, uchovavaj v dkryte (Skatul-
ke) svojej mysle ako v nddobe, ktord t1izi$ naplnit.

16. Neptustaj sa do toho, Co ta prerasta.

Zdver. Sledujc tito cesto v priebehu Zivota pri-
nesies$ ovocie a plody. Takto postupujic dojdes tam,

svey

kam dojst tizis. Bud zdravy!

Zdroj: Modlitwy Swigtego Tomasza z Akwinu przetté-
maczyta Eleonora Reicher. Przedmovq opatrzyt Ksiqdz
Profesor Wilhelm Michalski Congr. Mis. Koto Studjow
Katolickich, Warszawa M.CM.XXVIII [1928], 5. 98-
105.
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TEREZIA RONCAKOVA

SPECIFIKA
NABOZENSKYCH
SPRAVODA]SKYCH PREJAVOV

T. Roncédkovd: Religious news-writing particularities

If the rules of news-writing (for example objectivity, matter-of-factness, conciseness etc.) are not fulfilled, in general journalism it is
considered as a sign of the journalistic immaturity and imperfectness. According to our research, in the religious periodicals there are
rather enough professional defects. If the authors set the content over the form in such a measure that they ignore its rules, this
deteriorates, finally, the content as such. If this phenomenon is not willful, it is simply a sign of the lack of professionalism. Therefore,
on the basis of a wide research aimed on the intersection of religious and journalistic style, we are summarizing here some of the main
mistakes (or particularities) of the religious news-writing, like: messy verbalization, frequent no-journalistic schemes, especially in the
opening and ending parts of news, non-keeping the chronological, logical or dynamic sentence order, improper headlining, bringing
non-essential relations and details, some concrete non-journalistic terms, inordinate presence of the author s subject in the text, using
of the valuation adjectives, poetic expression, commenting insertions and other mistakes. But in the same time we are stressing out that
if these elements are fulfilling a particular role and are functional, we can consider them not as mistakes, but as particularities. This

opens to us another way to the research of the religious media language.

Zurnalistika a ndboZensky, resp. cirkevny Zivot sa
Coraz viac prekryvajui — ¢o je vzhladom na smer a rych-
lost rozvoja spolo¢enskej komunikdcie pochopitelné,
prirodzené a Ziaduce. Vytvdra sa tak spolo¢ny novi-
ndrsko-ndbozensky priestor, na ktory sa coraz vi¢Smi
obracia verejnd i odbornd pozornost. A to predo-
vsetkym vdaka dvom okolnostiam: 1. pre pristup se-
kuldrnych novindrov k ndbozenskym témam a 2. pre
pouzivanie publicistického jazykového $tylu v nabo-
Zenskom, resp. priamo cirkevnom prostredi (mysli sa
tym v cirkevnych ¢asopisoch, radidch a televiziach).
Obe oblasti kontaktu zurnalistiky a ndboZenstva totizZ
vykazuji mnohé $pecifické ¢rty. V pripade sekuldrne-
ho spracovania naboZenskych tém mozno zjednodu-
Sene a skratene hovorit o predsudkoch veducich k po-
Cetnym skresleniam, dezinformdcidm a manipuldci-
am; v pripade cirkevnych médii sa zasa Casto pouka-
zuje na urcitd neprofesionalitu vzhladom na vZzité zd-
sady publicistického stylu.

O prvej oblasti sa dd vela diskutovat i pisat a uz sme
tak urobili v inych prdcach a prispevkoch!, na tomto
mieste sa vSak chceme venovat druhej spomenutej
problematickej oblasti, a to konkrétne so $pecifikaciou
na jednu sféru Zurnalistiky — na spravodajstvo. Vycle-
nime ho jednoducho, ked rozdelime novindrske ma-
teridly podla toho, ¢i obsahuju nédzor: vsetky ¢lanky

1. KOLKOVA, Terézia: Ndbozensky $tyl v periodickej
tla¢i. In: Otdzky Surnalistiky, ro¢. 45, r. 2002, ¢. 1-2,s. 113-
118; KOLKOVA, Terézia: Ndbozensky $tyl v periodickej
tla¢i IL. In: Otdzky Zurnalistiky, ro¢. 45, 1. 2002, ¢. 3-4,s. 268-
274; KOLKOVA, Terézia: Rozvoj ndbozenského §tylu po
roku 1989 a jeho prienik s publicistickym $tylom. In: Ty-
voj Zurnalistiky na Slovensku po 17. novembri 1989. Sympo-
zium Katedry Surnalistiky FF KU. Red. Peter Oleksdk, Ru-
zomberok : Filozofickd fakulta Katolickej univerzity, 2004,
s. 79-85; KOLKOVA Terézia: Prienik ndbosenského a pub-
licistického stylu (PhD. dizertdcia, FF KU v Ruzomberku,
2006).
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bez priameho vyjadrenia autorovho postoja sa nazy-
vaju spravodajstvom, ¢lanky urcené na tlmocenie po-
stoja patria do publicistiky, ktord podla miery pouzitia
jednotlivych literarnych prostriedkov dalej delime na
raciondlnu a emociondlnu, resp. na analytickd a be-
letrizovand. Svoje konstatovania v tomto ¢lanku bu-
deme opierat o vlastny vyskum uskuto¢neny na jed-
nom ro¢niku sekuldrnych i ndbozenskych periodik, a
to konkrétne na Katolickych novindch, Evanjelickom
posle spod Tatier, servise agenttiry SITA a slovenskych
dennikoch z roku 2000.

Spravodajstvo md v Zurnalistike centrdlne postave-
nie a aj v jazykovej oblasti sa mu venuje osobitnd po-
zornost. Vzhladom na pozadovanu objektivnost, vec-
nost, strucnost a dalsie charakteristické vlastnosti pla-
ti preni niekolko zdsad, ktorych porusenie sa povazuje
za znak novindrskej nezrelosti a nekvality. V prieniku
ndbozenského? a publicistického $tylu sa spravodaj-
skych nedostatkov podla nasich skimani nachddza
pomerne vela — akoby (ndboZensky) obsah autori na-
tolko nadradovali forme, Ze nepovazujui za potrebné
reSpektovat jej pravidld, ¢o sa napokon obracia proti
samotnému obsahu.

1. Rozvlaénost a neprehladnost

Komplikované siivetia

Proti spravodajskej zdsade jednoduchosti, stru¢nosti
a zrozumitelnosti posobia dlhé komplikované sive-
tia, multiverbalizmus a neprehladné poradie viet aj

sov s

2.V ¢lanku pouzivame pojem ndbozensky $tyl, ide vSak
len o pracovny ndstroj, lebo v prostredi slovenskej jazyko-
vedy prdve prebieha diskusia o tom, ¢i prisidit ndbozen-
skému ,,$tylu“ status jedného z funk¢nych jazykovych sty-
lov, alebo sa priklonit k inym formdm, napr. k tzv. ndbo-
zenskej komunikacnej sfére. Priklaname sa k druhej moz-
nosti a pojem naboZensky §tyl pouzivame pre isté zjedno-
dusenie ako uz do istej miery vZity vyraz.



vyssich jednotiek textu. Nabozenské spravodajstvo sa
podla nasho pozorovania nevyhyba zlozenym podra-
dovacim sidvetiam, ktoré v niektorych pripadoch do-
sahuju tctyhodnd dlzku: Tento fakt ako zdéraznenie
vyznamu Tranoscia pre duchoonii a ndrodnii kultiru pod-
Giarkol vo svojom diskusnom vystipeni biskup Zdapadného
distriktu ECAV na Slovensku a predseda Umeleckej a edic-
nej rady Tranoscia Ivan Osusky, ked povedal, e v Liptov-
skom Mikuldsi sa nestretli len akciondri a vrcholni predsta-
vttelia evanjelikov, ale vZdy sa tu pod Tatrami budii stretd-
vat dejiny a nasa horica, viacndsobne tagkd siicasnost, kto-
rd vSak ddva nddej aj do budiicnosti. (Dobry edi¢ny i hos-
podarsky rok. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 16,s.13.)

Komplikované vyjadrovanie vedie v niektorych pri-
padoch az k strate suvislosti — kym sa Citatel dostane
na zaver vety k jadru vypovede, zabudne na vychodis-
ko: V gotickom kostole Panny Mdrie z Liptovskej Mary,
ktory je umiestneny v Miizeu liptovskej dediny v Pribiline,
sa v nedelu 18. juna t.r. v podvecer uskutocnil jeden z dvoch
duchoonych vrcholov Svetového stretnutia Liptakoo, ktoré
spolocne organizujii mestd a obce Liptova, ekumenické bo-
hosluzby. (Dych rodného vzduchu. In: EPST, ro¢. 90,
2000, ¢. 25, s. 3.) Niekedy strati sivislost aj autor, ¢oho
dosledkom byvaju defektné syntaktické konstrukcie,
napriklad anakoliit — vybocenie z vizby: Velkost biblic-
kej myslienky Fedni drulych bremend zndsajte... sa stala zd-
kladom uvaZovania nad starostlivostou o chorych a prestar-
lych ludi, ktori reprezentovala Barbara Haug a viedla
k zachovaniu Kristovej ldsky k tym, ktori v bolesti a modlit-
be hladia do vecnosti. (Budujme spolocne Zivy cirkevny
zbor. In: EPST, ro¢. 90,2000, ¢. 1,s. 2.)

Multiverbizdcia

S komplikovanym rozvlaénym vyjadrovanim suvisi
nadmerné hromadenie slov, najmi pomocnych vy-
razov. Neefektivny multiverbalizmus prekryva myslien-
ku dal$imi a dal$imi vrstvami, ¢im stazuje Citatelovi
preniknutie k podstate vypovede: Sucasnd situdcia je
takd, Ze tu bola moznost vyrvorit kombinované zariadenie —
polikliniku s diagnostickym centrom a penzion. (BUDA-
JOVA, LLudmila: Zasadalo generalne presbyterstvo. In:
EPST, roc. 90, 2000,¢. 1,s. 2.) V tomto pripade by napri-
klad zrozumitelnejSie znelo: V sicasnosti sii tu vhodné
podmienky na vytvorenie kombinovaného zariadenia — po-
likliniky s diagnostickym centrom a penzionom, resp:
V siicasnosti je mosné vytvorit kombinované zariadenie —
polikliniku s diagnostickym centrom a penzionom.

Este nepatri¢nejSie posobi multiverbizacia v otaz-
kach spravodajského rozhovoru: Keby ste mali, otec
biskup, odpovedat na otdzku, ¢i sa splnila Vasa predstava,
s ktorou ste iniciovali tento Rok, ako by ste v krdtkosti cha-
rakterizovali vyznam a zmysel svojho silia? (VESELY,
Maridn: Krestanskd kultidra Zivota. In: KN, ro¢. 115,
2000, ¢. 8,s. 3.) Oslovenie interviewovaného do otazky
nepatri a zbyto¢na je aj vacSina ostatnych zloZiek su-
vetia. Z celej vety by stacila prostrednd Cast: Splnili sa
predstavy, s ktorymi ste iniciovali Rok kultiry?

V niektorych pripadoch sa nadbytoc¢nost slov spdja
s celkovou nadbyto¢nostou informacie, ktora je vzhla-
dom na hlavni myslienku spravy nepodstatnd: Ucast-
nici turnaja (Clenovia mugského spevokolu v Liptovskom
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Fdne) sa rozdelili do dvoch skupin, ale ked'sa skoncili via-
ceré napinavé duely v skupindch, dohodli sa, Ze najspravod-
livejsie bude, ak si za zelenym stolom zmerd umenie
v ovlddani malej lopticky kazdy s kasdym. (Spevokolisti
$portovali. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 6, s. 2.) Spravo-
dajskejsi raz by tejto vete dalo rozdelenie stivetia na
dve jednoduché vety a vynechanie podobnosti: Tur-
naj usporiadali clenovia mugského spevokolu v Liptovskom
Fdne. Rozhodli sa pre metodu ,,kazdy s kasdym*.

Nadmerny rozsah, spdsobujici nezrozumitelnost,
vSak nezasahuje len vety a stvetia, ale aj ich casti,
napriklad pomenovania niektorych obradov: Po pre-
chode Svatou brdnou sa tu piitnici ziicastnili na svdtej bos-
skej Liturgii svdtého Fdna Zlatovisteho v byzantskom obra-
de. (ZAKOVA, Katarina: Prvd ndrodné piit bola slo-
venskd. In: KN, ro¢. 115, 2000, ¢. 9, s. 3.) Pre potreby
zurnalistiky a jej adresatov v tychto pripadoch uplne
staCia zjednodusené nazvy: byzantskd liturgia sv. Jdina
Zlatousteho.

Poradie viet a odsekov

Zrozumitelnost naboZenského spravodajstva znizu-
je okrem komplikovanej skladby viet neprehladné
radenie jednotlivych vypovedi—od viet po celé odse-
ky. Casté je nerespektovanie ¢asovej naslednosti,
ktoré ilustruje napriklad sprava o vysttipeni zboru pri
prilezitosti janudrového Tygdiia modlitieb za jednotu
krestanov. Tento aktualizaény moment osvetli Citate-
lovi zmysel celej spravy az v zaverecnej vete; predtym
si precita prehlad aktivit zboru od jeho obnovenia v
predchadzajicom roku, uvedeny perexom rovnako
vzdialenym jadru vypovede: Naplneni slovami Zalmis-
tu Z 98 po dlhsom casovom odmicani, na podnet zborového
kantora Furaja Stefdnika st., sme obnovili v nasom ev. a.v.
cirkevnom zbore ¢innost spevokolu este v minulom kalen-
ddrnom roku. (RYBOVA, E.: Nadviazali bratsko-ses-
terské vztahy. In: EPST, roc. 90, 2000, ¢. 6, s. 3.)

Tazkosti s vyberom informaénej dominanty as jej
umiestnenim do centra spravy badat vo vacsine ne-
spravne postavenych spravodajskych textov. Prednost
Casto dostdvaju podruzné informdcie, napriklad v spra-
ve z oslav vyrocia, uvedenej perexom o vystipeni rom-
skej hudobnej skupiny, ktoré malo s udalostou len
druhoradd suvislost: Romska hudobnd skupina BI O
NAV z Ochtinej sa 29. janudra t.r. na pozvanie rimskoka-
tolickeho kiiaza Miroslava Martisa zicastnila osldo 375.
vyrodia zaloZenia misijnej spolocnosti svdtého Vincenta de
Paul v KoSiciach — Saci. V samotnej sprave mu patrila
az poslednd veta: Sucastou osldv bolo 1 vystipenie hu-
dobnej skupiny BI O NAV. (DUDAS, Martin: Duch
Svity pésobi v kazdom z nas. In: EPST, roc. 90, 2000,
¢.6,s.2.)

Uvodné a zdvereéné schémy

Z atypickych spravodajskych postupov su dalej v
nabozenskom spravodajstve Casté $pecifické tivodné
a zdvere¢né formuldcie nadobiudajice v niektorych
pripadoch az ¢rty schémy. Trichotomickud kompozi-
ciu textu povazujeme za znak ndu¢ného s$tylu — v tom-
to pripade znak vplyvu ndu¢ného $tylu na publicistic-
ky styl — a podrobnej$ie sme ju rozobrali v predcha-
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dzajucej publikacii Prienik naboZenského a publicis-
tického stylu 1, v Casti o presahu ndu¢ného a adminis-
trativneho $tylu do ndbozenskych publicistickych tex-
tov?. Jej Casté vyuzivanie v spravodajskych materid-
loch cirkevnych periodik, ktoré sme sledovali, ju za-
raduje medzi charakteristické znaky naboZenského
spravodajstva.

Uvod

Na uvedenie svojich sprav nabozenski autori ¢asto
pouzivaju ivahové a iné beletrizujice prvky, igno-
rujlic zauzivanu pyramidovu Struktiru s najvyznam-
nej$im alebo najzaujimavej$im tidajom v perexe. Ako-
by sa sami pred uvedenim jednotlivych faktov potre-
bovali ,,rozbehnit“ niekolkymi véeobecnymi vyrok-
mi: Sobotné popoludnie sa dd presit rozne. Nikto st usiva
posledné zvysky snehu niekde na hordch, ini pri pocitaco-
vych hrdch, na diskotéke, alebo v teplej obyvacke pred tele-
vizorom. Niekolko mladych ludi sa v sobotu popoludni 26.
februdra t.r. zislo na stretnuti mlddeZe zvolenského senio-
rdtu v radvariskom chrdme Bogom. (BOSAK, Jaroslav:
Nikto neodisiel naprazdno. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢.
10,s.2.)

Inokedy nadobida vSeobecny tivod charakter du-
chovnej tvahy: Fedno z JeZisovych podobenstiev hovori
o Cloveku, ktory nasiel poklad na cudzom poli. Niekedy
sme podobni onomu majitelovi pola, ktory ani netusil, e
na svojom poli md poklad. K nasim pokladom patri aj his-
toria, svedectvo viery reformdtorov, ktori ndm ukdzali na
Pdna Fezisa Krista. Pribligit si toto ich svedectvo bolo cie-
lom zdjazdu, ktory organizoval cirkevny zbor v Rugom-
berku v spoluprdci s cestovnou kanceldriou EMPE Slova-
gentur 5.-9. aprila 2000. (SEFRANKO, Martin: Zdjazd
ako podobenstvo. In: EPST, roc. 90, 2000, ¢. 16,s. 11.)

Vykladovy postup uvahy niekedy nahradi opisny po-
stup a do spravodajského tivodu sa tak dostava nepod-
statnd charakteristika situacie: Za hlaholu zvonov 27.
februdrat.r. vchddzal do zvolenského chrdmu Bogieho sprie-
vod novozvolenych predstavitelov a funkciondrov zboru na
Cele so zborovym fardrom Fdnom Podlesnym a ndmestnou
gborovou fardrkou Annou Podlesnou. (Podari sa to len
pevnou vierou. In: EPST, ro¢. 90,2000, ¢. 12,s. 2.)

Okrem uvahového alebo opisného ,,rozbehu“ sa
uivod Casto vyuziva na vymenovanie vsetkych zi-
¢astnenych, ¢o ulahcéuje autorovi pouzivanie jednot-
livych mien v dalSom texte, ale zaroven zatazuje ¢elo
spravy a odrddza Citatela: Cirkevnici zo Zdhoriec spolu
s fardrom Fdnom Durovom, jeho mangelkou, vediicim No-
vohradského osvetového strediska §. Mitidsom a hospoddr-
kou MO Matice slovenskej M. Faybikovou 20. februdra t.r.
navstivili Evanjelicky a. v. cirkevny zbor v Teranoch v
Madarskej republike. Spoluorganizdtorom zdjazdu bol aj

3. Ako uvadza J. Mistrik, Zadnre nau¢ného stylu su pevne
uzavreté jednotky a Zanre Ziadneho iného $tylu nemaju takd
pevnu textovd schému ako ony. Priznac¢né sd hlavne tym,
Ze maju a) vyrazny uvod, zaCiatok, b) samostatné a Struktirne
relativne uzavreté jadro stred, c)vyrazné a relativne tiez ,,za-
okriihlené“ zakoncenie. (Porov.: MISTRIK, Jozef: Stylisti-
ka. 3. dopl. vyd. Bratislava : Media Trade — SPN, 1997, s.
432.)

gL

Nove HorizoNTY

predseda Obecného viradu zo Zdhoriec Jozef Hnilan. (FAY-
BIKOVA, M.: Nanavsteve u krajanov. In: EPST, roc¢.
90,2000, ¢.13,s.2.)

Zdver

Schémy spravodajskych zakonceni su este pestrej-
$ie ako pri uvode a variruju od hodnotiacich a inych
subjektivnych dovetkov, Zelani a podakovani cez po-
ucenia po modlitby, piesne, ofery, pohostenia a dalsie
zakoncenia opisovanych podujati, pre spravodajstvo
lplne nepodstatné.

ZavereCné zhodnotenie vacsinou zovsSeobecnuje
vyznam podujatia: Stretnutie Pdpesskej misijnej inie
prispelo k zjednoteniu a obohateniu icastnikov z mnohych
krajin. (Misie a sucasnost. In: KN, ro¢. 115, 2000, ¢. 4,s.
6.), pripadne vyjadruje dojmy ucastnika: Plni dojmov
a vniitorne obohateni sa vo veCernych hodindch vrdtili do-
mov. (FAYBIKOVA, M.: Na ndviteve u krajanov. In:
EPST, roc. 90,2000, ¢. 13, s. 2.) Inokedy sa subjekt auto-
ra prejavi na zaver zboznym zelanim dal$ich udspe-
chov podobnych hodnotnych podujati: Pdn cirkvi nech
posehnd toto vyznamné stretnutie Liptdkov — aj evanjeli-
kov a.v. (Svetové stretnutie Liptdkov. In: EPST, roc.
90, 2000, ¢. 21, s. 13.) alebo podakovanim organizato-
rom: Dakujeme vietkym bratom a sestrdm, ktori pomohli
zorganizovat toto krdsne stretnutie pre radost nielen opus-
tenych deti. (KELECOVA, Anna: Fasiangovi besied-
ka. In: EPST, roc. 90, 2000, ¢. 10, s. 2.) Hodnotiaci cha-
rakter obsahuju aj v poucujice zavery, kde je pritom-
nost autorovho subjektu citelnd eSte vyraznejsie: Bolo
by vhodné, aby zbory takiito vyzou prijali a zohladnili v
bohoslugobnom Zivote. (GREXA, J.: Zo zasadnutia $kol-
ského vyboru. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 2,s. 1.)

Duchovny prvok je pritomny aj v zakonc¢eniach
spojenych s modlitbou: Modlime sa spolocne za to, aby
sa za uskutocnenim tychto myslienok nemuselo cestovat do
Rima, ale aby boli pritomné v kadodennom ndbogenskom,
politickom a spolocenskom Zivote aj u nds na Slovensku.
(BUKOVSKY, Boris: Néviteva v Rime. In: EPST, ro¢.
90, 2000, ¢. 8, s. 3.) KedZe modlitba ¢asto ukoncuje na-
boZenské podujatia, o ktorych sa piSe, spomina sa aj
v zaverecnych Castiach sprav: Povzbudeni krdsnymi
proomdjoonym diiom, pohostinnostou Pukanca, Fablorio-
viec i Banskej Stiavnice, naplneni mocnymi dojmami od-
ndsali si v srdci slovd jablotiovskej modlitby: Pane BoZe,
Otce nds nebesky. Teba chvdli Tvoja svdtd, vSeobecnd cir-
kev na zemi. Udeluj jej svoje mocné slovo a jej slugobnikov
uciri vernymi a peonymi. (KOVACKA, Milos: Isiel pro-
tivetruavlnam. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 20, s. 2.)

Zakoncenie podujati ma okrem modlitby mnoho
dalsich podob a do spravodajstva sa tak dostavaju po-
znamKky o zavere¢nych piesnach, pohosteniach,
oferach a pod. S ndzvami r6znych niabozenskych pies-
ni sa Citatel obozndmi najmé v evajelickom spravo-
dajstve: Konvent bol ukonceny modlithou a ndbosnou
piesiiou Krdl vecny nds posehnaj. (PRISTAS, Michal:
Uvedeni do dradu. In: EPST, ro¢. 90,2000, ¢. 12,s. 3.)

Medzi dalsie nespravodajské prvky patria v nabo-
zenskych periodikach prikryté stoly a druzné pose-
denia, ktoré sa do spravodajstva dostdavaju vdaka priam
tzkostlivému sledovaniu priebehu podujatia: Pre zui-



Castnenych pripravili clenovia Spoloénosti Fegisove] malé
pohostenie — agapé. (Jezuitskd kaplnka v novom S$ate.
In: KN, ro¢. 115,2000,¢. 11,s. 18.) Obvykly zaver roz-
nych akcif a zdroven sprav o nich tvoria vystipenia
spevokolov: Na zdver valného zhromazdenia vystipili
v kultiirnom programe Siaci a ucitelia cirkevnej ZS so.
Michala v Michalovciach a Chrdmovy spevdcky zbor pro-
fesora Hlavdca pri farskom chrdme. (Michalovce — Dna
11. februdra 2000... In: KN, ro¢. 115, 2000, ¢. 10,s. 3.)

2. Dysfunkéna nadbytocnost idajov

Zivot Cirkvi je v porovnani s politickym, ekono-
mickym a inym spolo¢enskym dianim pomerne po-
kojny: ,,chybaji“ mu aféry na najvyssich postoch, po-
zemské bohatstvo nie je jeho doménou, nema krimi-
ndlne zapletky. Navyse nie je centralizovany a jednot-
livé diecézy a distrikty, resp. farnosti a zbory Ziju svo-
jim kazdodennym zivotom. Na spravodajstve cirkev-
nych periodik sa to odraza predovsetkym regional-
nym charakterom jednotlivych prispevkov aich ne-
proporcionalitou: vyrocia, posviacky, pute a iné sldav-
nosti sa konaju na celom Slovensku, a to pomerne
Casto, na novinové stranky sa vsak dostand len tie, 0
ktorych sa niekto rozhodne napisat a poslat svoj ¢la-
nok do redakcie. Tvorcovia spravodajskej rubriky
maju malo prileZitosti zticastnit sa na tlaCovej besede
s cirkevno-spolocenskou témou, pripadne na inom
vyznamnejSom podujati, a preto su na svojich prispie-
vateloch viac-menej zavisli.

Pocas sledovaného obdobia sme v cirkevnych peri-
odikach nasli aj mnoho ¢lankov venovanych tplne
nepodstatnym témam, vhodnym nanajvys do miest-
neho farského Casopisu, ktoré boli, navyse, ¢asto po-
merne neupravené a obsahovali jazykové nedostatky
ainé dokazy novindrskeho neprofesionalizmu. Tyka-
lo sa to predovsetkym Evanjelického posla spod Tatier,
ktory venoval v danom obdobi spravodajstvu podstat-
ne vacsi priestor ako Katolicke noviny. Tito zahlte-
nost nepodstatnymi témami a idajmi povazujeme
za hlavny obsahovy nedostatok naboZenského spra-
vodajstva.

Zbytocné podrobnosti

Okrem celych sprav venovanych podruznym té-
mam, ako su predvianocné stretnutia veriacich, slav-
nostné miestne bohosluzby alebo poobednajsie det-
ské besiedky, sa informac¢nd prazdnota dotyka aj ich
¢asti, obsahujticich zbyto¢né podrobnosti. Patri me-
dzi ne napriklad perex (!) opisujuci na niekolkych riad-
koch sldvnostny vstup do chramu: Hlavnym vchodom
miestneho chramu Bogieho 7. mdja t.r. prichddzali novozvo-
leni presbyteri na Cele so seniorom Liptovsko-oravského se-
niordtu Vladimirom Ferencikom, fardrom Liborom Bed-
ndrom a novym zborovym dozorcom Fdnom Fanoskom.
(KUSKA, Dusan: Clovek s nddejou obrdba zem. In:
EPST, roc. 90,2000, ¢. 21,s.4.)

Nadbytoc¢né detaily obsahujui najmé spravy osobne
zainteresovanych autorov, ktori niekedy ddvajui na-
hliadnut az do zdkulisia udalosti: Predviedli sme im aj
novi scénku, ktori sme stihli docvicit len pdr hodin pred
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vystiipenim. (KRIVUS, Maridn: Nase piesne a sluzba
naurodnej péde. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 1,s.5.)

Samozrejmé sicasti udalosti

V snahe zachytit udalost ¢o najpresnejsie, autori de-
tailne opisujt jej priebeh, pricom sa do spravy dosta-
vaju aj informdcie, ktoré su samozrejmé alebo uplne
vedlajsie: Distriktudlne presbyterstvo potom ... uréilo
umiestnenie dvoch automobilov do zborov a vypoculo si aj
informdciu o stave numizmatickej zbierky a jej ndorate do
majetku distriktu. Rokovanie distriktudlneho presbyterstoa
sa skoncilo modlithou a piestiou. (Zasadnutie distriktudl-
neho prebyterstva. Konat Cestne, bez ohladu na kle-
bety. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 3,s. 3.)

Nadbytocné tdaje su neraz sticastou ivodnych a
zaverecnych ¢asti sprav, o ktorych sme uz hovorili
v inej suvislosti. Typicka je zmienka o tivodne;j a za-
verecnej modlitbe, resp. nabozZenskej piesni: Roko-
vanie otvoril modlitbou fardr Milan Horinek. ... Rokova-
nie ukoncil modlithou biskup ZD ECAV na Slovensku
Tvan Osusky. (Ocakdvame dobry vysledok. In: EPST,
roc. 90,2000, ¢. 1, s. 3.) Na vvod pritomni zaspievali pieseri
Vojdite, plesajme, po ktorej hosti a celé zhromaZdenie pri-
vital a pozdravil zborovy dozorca Faroslav Klaudiny.
(KLAUDINY, Jaroslav: Zo slavnostnych instalacii
zborovych fardrov. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 1,s. 3.)

Medzi samozrejmé sticasti podujati patria kultirne
vsuvky hudobnych stborov a recitatorov, ktoré pre
Citatela vobec nie su podstatné a naznacuju skor sna-
hu autora spomentit vystupujuicich v novindch a uro-
bit im radost: Sldvnost spestrili deti z Nedelnej besiedky,
mlddes, zborovy spevokol pod vedenim K. Kuhnovej a bd-
seri v podani Z. Svecovej. (MAHRIKOVA, Zuzana: Zo
sldvnostnych instaldcii zborovych fardrov. In: EPST,
ro¢. 90,2000, ¢. 1,s.3.)

Neopodstatnené su v sprave aj informac¢ne prazdne
citaty z r6znych zasadnuti a rokovani, ktoré nenesu
dolezitd informdciu vztahujicu sa na danu tému, ale si
len v§eobecnou frazou: L. Slaboriovd, predsednicka SEU,
vyjadrila presvedcenie, e toto stretnutie vSetkych obohati,
posilni a pouci. (KELTOSOVA, Z.: Stretnutie evanje-
lickych ucitelov. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 14,s. 2.)

Sponzori a podakovania

V suvislosti s nadbyto¢nymi idajmi je potrebné spo-
mentit eSte vymentvanie sponzorov a podakovania,
ktoré do spravodajstva nepatria nielen pre svoju in-
formacnu prazdnotu, ale aj z etickych dévodov. Vyu-
Zivanie ,tejto cesty® na podakovanie organizatorom,
pripadne inak zainteresovanym povazujeme za zne-
uzitie spravodajského novinového priestoru: Touto
cestou iprimne dakujeme bratom a sestrdm 2 partnerského
zboru a hlavne E. Salmayrovi za dary BoZej ldsky. Daku-
jeme 1 domdcemu zborovému fardrovi Danielovi Midria-
kovi za pripravu balickov a ich rchle dorucenie. (TUPY,
Jozef: Ndvsteva z partnerského zboru. In: EPST, ro¢.
90,2000, ¢. 2,s. 3.)

Kym vsak podakovanie je skor vecou autorovej ne-
profesiondlnosti, pri sponzoroch uzide o priamy pre-
hresok proti kédexu novindrskej etiky, konkrétne o
skrytd reklamu: Po obede, ktory sponzorovala B. Boh-
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movd, mqjjtelka hytela Lunik, ¥. Midriak navstivil Kose-
cu. (BOZIKOVA, Eva: Pastordlna konferencia brat-
stva. In: EPST, ro¢. 90,2000, ¢. 12,s.1.)

3. Nadmerna pritomnost
autorovho subjektu v texte

Spravodajstvo ndbozenskych periodik je pomerne
vyrazne poznacené religiéznym patosom a nadnese-
nostou, ¢o sme uz spominali v ¢asti o vetnych spdso-
boch. Spdja sa to so subjektivnou zainteresovanos-
fou autorov sprav, ktord sa realizuje hodnotiacimi a
komentativnymi vyrazmi aj celymi vsuvkami a dalsi-
mi prostriedkami nadmerne zvyraziujlicimi autoro-
vu pritomnost v texte, o je v rozpore so zakladnou
spravodajskou zasadou nezaujatosti a objektivnosti.

Komentativne vyrazy a vsuvky

NajvyraznejSie sa zainteresovanost autora, v spra-
vodajstve nepatricnd, prejavuje v priamych komenta-
tivnych vyrazoch a vsuvkach. Na pomerne malej plo-
che mozno osobny nazor vyjadrit hodnotiacimi slov-
nymi spojeniami, ako pritomnych zaujala prednaska,
napliiat radostou, potesit detskou svieZostou, potesit
spevom, umocnit spolocenstvo, oplyvat hlbokymi
myslienkami, pohladkat srdce i dusu, s ktorymi sme sa
Casto stretdvali najmai v spravodajskej ¢asti Evanjelic-
kého posla spod Tatier: Radostou ich napliialo to, Se okrem
skalnych icastnicok sa objavili nové sestry. (WEISSOVA,
Maria: Duchovné hody. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 22,
s. 4.) Srdce a dusu pritomnych pohladkali piesne dospelych
solistov spevokolu. (Dagmar Mihokovd: Daj Boh $tas-
tia. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 2,s. 3.)

Niekedy staci na prejavenie ndzoru jedno slovo, kto-
rym méZe byt napriklad hodnotiaca ¢astica: Zial, tu
strednd generdcia po slovensky nevie, ale deti sa slovensky
jazyk snagia ucit, (FAYBIKOVA, M.: Na naviteve u
krajanov. In: EPST, roc. 90,2000, ¢. 13,s. 2.). Najcastej-
$ie vSak autori svoj nazor vyjadruju priamymi kon-
Statovaniami: Ustrednou myslienkou vystavy je téma
Clovek — priroda — technika: vznikd novy svet. ... A bolo by
chybou, keby prdove pri tejto téme Cirkev chybala. (Glajcha
vo vatikanskom paviléne Expo. In: KN, ro¢. 115, 2000,
¢. 11,s. 6.) Detskii prdcu zaiste hodno odsidit, ale pre mno-
hé rodiny je otdzkou prezitia. Ak teda odsudzujeme skutoc-
nost sneugivania deti, musime siucasne hladat a postavit
pre ne lepsiu alternativu. (Otroci v dresoch. In: KN, roc.
115,2000, ¢. 3, s. 6.) Fe smutné, Ze na celom svete sa porusu-
Ju prdva ludi a rastii rozdiely medzi chudobnymi a bohaty-
mi. (MIKLOSKO, Jozef: Tajomnici komisie Iustitia
etpax v Zeneve. In: KN, ro¢. 115, 2000, & 12,s.2.)

Hodnotiace adjektiva

Stucastou hodnotiacich slovnych spojeni byvaju cas-
to adjektiva, resp. adjektivalid, vytvdrajice neprofe-
siondlne vyznievajuce vyrazy typické pre nabozenské
spravodajstvo, ako hojnd ucast, poteSujica sprava,
velky ohlas, bohaty program: Vo velkej zasadacke Mest-
ského viradu, za hojnej ucasti mladych ludi, sa 29. janudra
t.r. uskutocnil Festival krestanského umenia, ktorého orga-
nizdtorom bolo Spolocenstvo evanjelickej mlddeze (SEM).
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(Cielom prikdzania je laska z Cistého srdca... In: EPST,
roc. 90, 2000, ¢. 5, s. 4.) Potesujiica je sprdva, Ze stavba
EBF UK je navrhnutd na ocenenie ,,Stavba roka“. (Za-
sadnutie Generalneho presbyterstva ECAV. In: EPST,
ro¢. 90, 2000, ¢. 24,s. 1.)

Hodnotiace adjektiva sa stavaju akoby typickou ¢r-
tou nabozenského spravodajstva, vyClenujiceho sa
takmer do osobitného spravodajského Zanru s vlast-
nymi pravidlami. Dokazuje to vyskyt nenovinarskych
privlastkov v spravach sekularnych periodik, ktoré
napriklad v suvislosti so stitaznou prehliadkou kres-
tanského divadla Gorazdov Mocenok hovorili o hod-
notnom programe (Odstartoval ndarodny festival kres-
tanského divadla Gorazdov Mocenok. In: Pravda, 25.
7.2000) alebo skizli k laud4cidm na v§znamné osob-
nosti: Chcem sa podakovat Feho Eminencii §. Ch. kardi-
ndlovi Korcovi za jeho krdsne slovd uréené dusiam na Slo-
vensku Zijiicich krestanov, ktoré predniesol na nitrianskej
Kalvdrii v deri sviatku nasich vierozvestov sv. Cyrila a sv.
Metoda. (TABANSKA, E.: Vdaka vdm, otec kardin4l!
In: Slovenska republika, 17. 7. 2000.)

Beletrizdcia

Prili$ napadne sa autorsky subjekt podpisuje pod svoj
spravodajsky vytvor aj beletrizovanym prejavom:
Sldvnostne znel hlahol zvonov pri sprievode kiiazov a hosti
na Cele so sentorom Turcianskeho seniordtu Miloslavom
Blahom. (KLAUDINY, Jaroslav: MoSovce — V tamoj-
som evanjelickom a.v. cirkevnom zbore... In: EPST,
ro¢. 90,2000, ¢. 1,s. 3.)

Niekedy sa beletrizicia spdja s aliziou na znamy
biblicky citat: Pritomni si doliali po troske oleja do ldmp
ldsky a pochopili, Ze je skutocne milé a dobré, ked bratia a
sestry spolu byvajii. (SEFCIK, J.: Ohnivko vzdjomnos-
ti. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 8, s. 3.), inokedy je predu-
chovnena celd atmosféra spravy: Radost a poZehnanie
Bozej milosti pregivala 5. decembra 1999 aj filidlka lopi-
chovského cirkevného zboru Raslavice, ktorej sa dostalo
Bogej milosti v tom, Ze ju tam prisiel zvestovat a svedCit o
nej generdlny biskup ECAV na Slovensku Filius Filo.
(Historicka navsteva. In: EPST, ro¢. 90, 2000, ¢. 3,s. 3.)

Pomerne ¢asto sa na zasiahnutie emdcii vyuzivaji
prvky umeleckého opisu: IV nasich predstavdch poleto-
vali nad veZou chrdmu vlocky snehu, lebo bol blizky pred-
vlanocny Cas, ked ludské srdce tiig1 po belobe odpustenia. A
o takomto Case, 10. decembra 1999, sa v banskobystrickom
0. chrdme Bogom na Lazovskej ulici konal vianocny kon-
cert. (UHRINOVA, Mdria: Viano&ny koncert. In:
EPST, roc. 90, 2000, ¢. 2, s. 4.) Autori zapajaju do svo-
jich sprav aj pocasie, ktoré takmer personifikuji: Po-
sledny Skolsky deri 22. decembra 1999, ked'zlatisté hice sin-
ka pohlddzali inovatou postriebrené stromy, krdcali vrédia-
cim snehom hiify Studentov evanjelického gymndzia far-
skym dvorom do Bosieho chramu. (VDOVJAKOVA, Eri-
ka: Dedi¢mi nadeje ve¢ného Zivota. In: EPST, roc.
90,2000, ¢. 2,s. 3.)

4. Nespravodajské titulky

Spravodajsky titulok m4d dve zdkladné funkcie: pri-
tiahnut pozornost Citatela a podat mu najdolezitejsiu



informdciu z ¢ldanku. Nemd zveli¢ovat a slubovat to, co
sprava neobsahuje. V ndbozenskych periodikach vsak
podla nasho pozorovania hrozi skor opak, a sice znizo-
vanie obsahovej hodnoty ¢lanku ni¢nehovoriacimi ti-
tulkami. Okrem informacnej prazdnoty sme sa v nich
navyse Casto stretdvali s komentativnym podténom a
s nepatri¢nou beletrizaciou a expresivnostou.

Informac¢na nenasytenost titulku sa prekryva viac-
menej so vSetkymi ostatnymi prehreSkami proti spra-
vodajskym zdsaddm titulkovania. V Cistej podobe ju
mozno identifikovat napriklad v titulkoch hovoria-
cich len o uskuto¢neni nejakého podujatia bez ohla-
du na jeho obsah, vysledok, vyznam: Rokovala rada
HKR, Zasadalo predstavenstvo NKOS. Titulok Budova-
nie porozumenia a vsdjomnej tolerancie sice podstatu
aktivity vystihol, bol by v§ak vhodny skor ako podti-
tulok za hlavnym titulkom o tom, Ze ide o Ty:gder mod-
litieb za jednotu krestanov. Podobne z titulku IV duchov-
nej sluzbe asi malokto pochopi, Ze sa bude hovorit o
vyroCi imrtia znameho knaza. Aj kultirne podujatia
na poli Cirkvi si zaslizia konkrétnejsie titulky ako
Naplneni umeleckym zdzitkom alebo Hlboky kultirny
zdzitok, ktoré v snahe vyzdvihnit ich kvality siahaji
po ostichanych frdazach a ignoruju zdkladnd charakte-
ristiku koncertu, divadla, hudbno-slovného pasma ¢i
detskej besiedky.

S informacnou prazdnotou sa ¢asto spdja beletriza-
cia titulku, ktord esSte zvyraziuje jeho nespravodajsky
charakter. Citdt Marina moja, teda tak sme my... p6sobi
sice efektne, ale o samotnom podujati, na ktorom sa
recitovali Sladkovicove verse, hovori velmi malo. O
podobné oslovenie Citatela prostrednictvom emdcii
sa pokusal aj autor titulku Slubujeme... nad clankom o
konfirmdcii v Ziline. Povzdych Hospodine, pomdhaj...
by zas bol vhodny takmer ku kazdému ¢lanku na prob-
lematickd tému.

Expresivny nadych titulkov zvysuje okrem poeti-
zacie najmi pouZzivanie interpunkénych znamienok.
Otazniky a vykri¢niky su v spravodajstve neZiaduce a
pouziva ich len bulvarna tlac. V cirkevnych periodi-
kach sme sa vsak stretli s oboma: Som krestan a o 2
toho? Stanii sa solou zeme? Co nové na poli katechézy?
Neddvat detom zbrane! Nielen do titulku, ale do spravo-
dajstva vobec nepatria ani priame expresivne vyzvy
so slovesom v imperative: Budujme spolocne Zivy cir-
kevny zbor.

Medzi najznamejsie a najvicsie prehresky proti pra-
vidlam spravodajstva sa zaraduje vyjadrovanie nazo-
ru o to viac ak sa dostane do titulku. V ndboZenske;j
tlaciide niekedy o jasny postoj moralky voci pokrive-
nej svetskej etike, ako napriklad v ¢lanku o odstideni
klonovania na terapeutické tcely Europskym parla-
mentom s ndzvom Vitazstvo mordlky o sedem hlasov,
Castejsie vSak komentativny titulok vyjadruje subjek-
tivnu mienku autora, resp. nekriticky pozitivny pri-
stup, ako pri sprave o inauguracii nového rektora na-
zvanom Radost na Trnavskej univerzite.

Zhrnutie
Nie je nevyhnutné povazovat vSetky odchylky od
noriem beznych v jednej (publicistickej) komunikac-
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nej sfére v inej (ndbozZenskej) komunikacénej sfére au-
tomaticky za nedostatky. Prehresky proti vSeobecne
platnym zasadam sa z nedostatkov Casto stavaju Speci-
fikami. Vo viacerych pripadoch, ktoré sme uviedli na
ilustraciu, vSak nejde o prekracovanie, ale skor o ne-
dosahovanie tychto hranic, ¢o spdsobuje predo-
vSetkym nizka profesionalna diroven nabozenskych
spravodajcov. Toto konstatovanie podlozené uvede-
nym vyskumom chce byt dokazom potreby zvysit tro-
ven spravodajstva v cirkevnych periodikach, k comu
by mohlo prispiet osvojenie si v§eobecne platnych
pravidiel spravodajského novindrstva.

Bibliografia:
KOLKOVA, Terézia: Ndbozensky $tyl v periodickej tla-
¢i. In: Otdzky Zurnalistiky, roc. 45, r. 2002, ¢. 1-2. KOLKO-
VA, Terézia: Ndbozensky $tyl v periodickej tla¢i II. In:
Otdzky Surnalistiky, roc. 45, r. 2002, &. 3-4. KOLKOVA,
Terézia: Rozvoj ndboZenského $tylu po roku 1989 a jeho
prienik s publicistickym $tylom. In: 'Yooj Zurnalistiky na
Slovensku po 17. novembri 1989. Sympdzium Katedry Surnalis-
tiky FF KU. Red. Peter Oleks$dk, Ruzomberok : Filozofic-
kd fakulta Katolickej univerzity, 2004. KOLKOVA Teré-
zia: Prienik ndboZenského a publicistického Stylu (PhD. dizer-
tdcia, FF KU v Ruzomberku, 2006). MISTRIK, Jozef: Sty-
listika. 3. dopl. vyd. Bratislava : Media Trade — SPN, 1997.

Pramene:
Katolicke noviny, Evanjelicky posol spod Tatier, servis
tlacovej agentiry SITA, slovenské denniky v roku 2000.

Terézia Roncdkovd (1980) je odbornou asistentkou
na Katedre urnalistiky Filozofickej fakulty Katolickej
univerzity v Rugomberku. Venuje sa stylovym prieni-
kom v publicistickom style s dorazom na nadbogenski ko-
munikacni sféru, Zdnrologii, metodikdm Zurnalistiky
a praktickému usmerfiovaniu novindrov zaciatocnikov.
Zurnalistiku vystudovala na Univerzite Komenského v
Bratislave, doktordt ziskala na Katolickej univerzite v
Rugomberku. Pracovala pre tlacovi agentiru SITA,
Katolicke noviny a Vatikdnsky rozhlas, spolupracuje s
Rddiom Lumen. Dove funkéné obdobia bola predsednic-
kou zdruzenia mladych katolickych novindrov Network
Slovakia, je clenkou predsednictva Fora pre verejné
otdzky a ¢lenkou Spolocenstva Ladislava Hanusa. E-
mail: troncakova@gmail.com

191

Nove HorizoNTY



STUDIE

——

PAvor MINARIK

KRESTANSKE ARGUMENTY
VO VEREJNE] DISKUSII

P. Mindrik: Christian arguments in public discourse

This paper deals with legitimacy and necessity of Christian arguments in public discourse, i.e. in politics. It briefly outlines certain
insights about the nature of state and society. If a society is more than just a group of individuals, if it has common goals, public discourse
becomes a discourse about good and evil, 1.e. about social morality. Christians have a special capacity and vocation to take part in such
discourse. They should not voluntarily withdraw from public life. Also they should not allow themselves to be ousted by their opponents

who claim that arguments based on religion are unacceptable.

Diskreditdcia oponenta nie je korektnym ndstrojom
v diskusii, zato v$ak velmi i¢innym. Presne tento nd-
stroj vyuzivaju proti krestanom v politike ich ndzoro-
vi oponenti. Skutocnost, Ze $tdt sa podla tstavy nevia-
Ze na ndbozenstvo, interpretuju tak, Zze vo verejnej
diskusii nie je pripustné pouzivat ndbozenské argu-
menty. Tento postoj, ¢asto prijimany aj samotnymi
krestanmi, je nezmyselny a krestanom $kodi. Prene-
chdva totiz politicki moc fudom, ktori krestanstvo
nerespektuju, ¢i sd voci nemu dokonca otvorene ne-
priatelski.

Tento prispevok sa pokisa na zdklade urcitého po-
hladu na $tdt a spolo¢nost preskimat, akd je dloha
krestanskych argumentov vo verejnej diskusii. Cie-
lom nie je podat systematicky vyklad politicke;j filozo-
fie. Ide skor o nacrt niektorych myslienok. Nase cha-
panie povahy spolocnosti a §tdtu md totizZ priame im-
plikdcie pre nasu angazovanost vo veciach verejnych.
Domnievam sa, ze pochopenie tohto problému by
malo ukdzat, preco by sa krestania mali do verejne;j
diskusie zapdjat.

Demokraticky stdt a verejnd diskusia

Verejna diskusia je vagny, Zurnalisticky pojem. M6ze
sa pod nim ukryvat diskusia v politickych institicidch
statu, medidlne pokryvanie sporného problému ¢i de-
baty na drovni roznych formdlnych a neformalnych
institdcii obc¢ianskej spoloc¢nosti. Pre nase ucely bu-
deme pod tymto pojmom uvazovat o procese artikula-
cie a agregdcie poziadaviek jednotlivcov a skupin v
politickom procese. Verejnd diskusia teda oznacuje ti
Cast politiky, ktord predchddza prijimaniu a presadzo-
vaniu konkrétnych rozhodnuti.

Samotny pojem politika md prinajmensom dva pod-
statne odli$né vyznamy. Politika (anglicky policy)
oznacuje ,koncepciu, program konania alebo samot-
né konanie jednotlivca, skupiny alebo vlady.* Politi-
ka je teda urcity program alebo metéda vo vztahu
k danému problému alebo stiboru problémov. Pojem
politika(anglicky politics) sa v inom zmysle pouziva
»na oblast, v ktorej superia alebo sa proti sebe stavaju
rozne politiky (vo vyzname policy).“! Politika je sd-
hrnom ¢innosti, kde sa stretdvaju jednotlivci a skupi-

1. R. ArRoN, Demokracie a totalitarizmus, Atlantis, Praha
1993,s. 13.
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ny, z ktorych kazdd md vlastnu policy. Ako upozornu-
je Raymond Aron, ,,mnoho dobrych duchov sa do-
mnieva, Ze politika-program cinnosti je uslachtild,
zatial ¢o politika-konflikt programov ¢innosti jednot-
livcov a skupin je nizka. Predstava, Ze by mohla exis-
tovat politika, tj. program ¢innosti vlddnucich, bez
konfliktu, je, ako uvidime dalej, predstava nesprav-
na.“?

Je potrebné pripomentit, Ze $tdt je spolocenstvo za-
loZzené na dontteni. Podla Casto citovanej definicie
Maxa Webera je $tat spoloCenstvom ludi, ktoré si na
danom tzemi ndrokuje monopol legitimneho pouzi-
tia ndsilia.> Ndsilie ¢i hrozba jeho pouZitia su predpo-
kladom moci, teda schopnosti presadit svoju vOlu proti
vOli inej osoby. Bez ohladu na to, ¢i sa na procese
prijimania rozhodnuti podiela jedna osoba, viacero
0s0b ¢i vsetci (okrem $pecifického pripadu pravidla
jednomyselnosti), bude dochddzat k tomu, Ze sloboda
niektorych Iudi bude obmedzovansd.

Alternativou $tatu by mohla byt akdsi slobodn4 ale-
bo anarchistickd spolo¢nost, teda spolo¢nost bez poli-
tickej autority. Bez ohladu na to, ¢i takdto spolo¢nost
moéze redlne existovat, v uvazovani o verejnej disku-
sii nie je zaujimava. V takejto spolocnosti by totiZ ziad-
na verejnd diskusia podla nasej definicie neexistova-
la. Verejnd diskusia je procesom vytvdrania spoloc-
nych pravidiel alebo formulovania spolo¢nych cie-
lov, teda politickych rozhodnuti. Nepochybne aj slo-
bodnej spolo¢nosti prebieha diskusia a ludia na dob-
rovolnej baze spolupracujui. Takito formu usporiada-
nia vztahov vSak neoznacujeme za verejnd, mozeme
ju oznacit za sikromnu. Navyse Pismo* i Katolicka
cirkev® uci, ze politickd moc je pre usporiadanie vzta-
hov v spolo¢nosti potrebnd a spravna.

Zisadnad deliaca linia teda prebieha medzi spoloc¢-
nostou bez §tdtu a v §tdte. Staty viak mozu byt usporia-
dané r6znym sposobom. Tu je potrebné odlisit aspon

2.1bid., s. 14.

3. M. WEBER, Politika ako povolanie, Spektrum, Brati-
slava 1990.

4. Napr. Rim 13,1-2

5. Porov. napr. JAN XXIII., Pacem in Terris, ¢. 46: ,,Ako
totiz mravny poriadok vyZaduje verejni moc na zabezpece-
nie spolo¢ného dobra v obcianskej spolo¢nosti, takisto sa
ziada, aby verejnd moc mohla naozaj icinne sledovat tento
ciel .



dve dimenzie. Moc $tatu méze byt v r6znej miere ob-
medzend, jednak mo6Zu v $tdte existovat r6zne mecha-
nizmy prijimania politickych rozhodnuti.

V prvom pripade rozliSujeme $taty na $kale od slo-
bodnych po totalitné. Na jednu stranu mozeme posta-
vit minimadlny $tdt, aky si predstavovali americki otco-
via zakladatelia a klasicki liberdli devitndsteho storo-
Cia, vychadzajuc z klasickych diel Thomasa Hobbesa,
Johna Locka, Davida Huma. Slovami Locka ,,hlavny a
najvyssi ciel, pre ktory ludia vytvaraju staty a podrobu-
ju sa vldde, je zachovanie vlastnictva,“¢ ktoré Locke
chdpe ako Zivot, slobodu a majetok. Len na tento ucel
je vlada vybavend zakonodarnou, sidnou a vykonnou
mocou, aby vydavala zdkony, poskytovala nezaujatych
sudcov, ktori stidia spory podla prijatych zdkonov, vy-
nucovala rozsudky a zabezpecila ich vykon.’

Na opacnom péle stoja totalitné Staty, kde politicka
moc nie je obmedzend a prerastd do vSetkych sucasti
spolo¢nosti. ,,Je v samej podstate totalitnych reZimov
pozadovat neobmedzenud moc. Taki moc mozno do-
siahnut, len pokial si doslova vsetci [udia, bez jedine;j
vynimKy, spolahlivo ovladani v kazdom aspekte svoj-
ho Zivota. [...] Akdkolvek neutralita, vlastne i akékol-
vek spontdnne prejavované priatelstva su z hladiska
totdlneho ovladania rovnako nebezpecné ako otvore-
né nepriatelstvo, totiZ prave preto, Ze spontaneita ako
takd, so svojou nevypocitatelnostou, je najvac¢sou pre-
kdzkou v totdlnom ovlddani ¢loveka.“?

Stdty, ktoré mézeme pozorovat v histdrii a v sti¢as-
nosti, sa rozsahom ¢i obmedzenim svojej moci na-
chddzaju rozliéne umiestnené na tejto skile. Rozdiel
samozrejme nie je len v rozsahu pravomoci vlad aich
vyuzivani, ale aj vo vybere oblasti, do ktorych vlady
zasahuju. M6Zeme napriklad ndjst konzervativne au-
toritativne rezimy, ktoré ponechali relativne malo slo-
body v oblasti rodiny alebo vzdeldvania, no ich hos-
podarstvo bolo slobodnejsie ako v mnohych ,,slobod-
nejsich® statoch.

Druhd dimenzia rozdeluje staty podla toho, kto sa
podiela na vlade. Podla aristotelovske;j tradicie rozde-
Iujeme Staty na tie, kde vladne jeden, niekolki, alebo
mnohi. Ani jeden spdsob vlady nevylucuje slobodu ¢i
neslobodu a ani jeden z tychto spésobov negarantuje
dobru vladu. Preto uz Aristoteles rozliSoval ustavy (re-
zimy) spravne a nespravne. Vlada jedného mdze byt
kralovstvom i tyraniou, ak vladca sleduje len svoj pro-
spech. Podobne aristokracia, vlada najlepsich, sa moze
stat oligarchiou, teda vladou skupiny k prospechu bo-
hatych. Demokracia je nesprdvnou formou ustavy, ak
nehladi na spolo¢né dobro ale na prospech chudob-
nych, ktorych je vac¢sina.®

6.]. Lockg, Two Treatises of Government. Cambridge
University Press, Cambridge 2005, § 124.

7.1bid., § 124 - 126.

8. H. AReNDT, Puvod totalitarismu, Oikoymenh, Praha
1996, s. 601.

9. ARISTOTELES, Politika, 1279a, b. Najlepsim zriadenim
je podla Aristotela to, kde vlddne mnozstvo Iudi v zdujme
spolo¢ného dobra. Toto zriadenie oznacuje vSeobecnym
pojmom politeia, obec.
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Totalitnd demokracia'® je rovnako moznd ako umier-
nend —liberdlna— monarchia. Zivot spolo¢nosti sa teda
odohrava v State a politika (v zmysle politics) je proce-
som usporadivania tohto Zivota. Demokraticky $tat je
$pecificky tym, Ze na tomto procese sa podielaju, alebo
aspon mozu podielat vSetci ¢lenovia spolo¢nosti. Preto
je v demokracii vskutku mozné hovorit o verejnej dis-
kusii. Dalej by sme mali preskimat, ¢o je predmetom
diskusie, teda Ci zivot v spolo¢nosti upravuje pravo ale-
bo moralka. Zalezi to na povahe spolo¢nosti.

Povaha spolo¢nosti

Politika sa bezne spdja s pojmami ako spolo¢né dob-
ro, spravodlivost ¢i rovnost. Otazkou je, i tieto pojmy
maju nejaky skutocny obsah. Pojem spolo¢nost mo-
Zeme totiz chdpat dvoma sposobmi. Spolo¢nost moze
byt abstrakciou, pojmom, ktorym oznacujeme nejaku
skupinu ludi bez toho, ze by sme predpokladali, Ze
tato skupina ma nejaké spolo¢né ciele. Druhda moz-
nost je povaZovat spolo¢nost za organicku jednotku,
ktora ma spolo¢né zdujmy Ci ciele, o ktoré sa usiluje.

Liberalny pohlad povazuje spolo¢nost za abstrakt-
nu entitu. Len jednotlivci konaju, len jednotlivei sd
zdrojom noriem. Aj v takejto spolo¢nosti existuju spo-
loCenstva [udi, ktoré maju spolo¢né ciele a su riadené
hierarchicky, napriklad rodiny, firmy, r6zne zdruze-
nia. Tieto organizacie a jednotlivci navzajom spon-
tanne usporadivaju svoje spoluzitie pomocou pravi-
diel. Vyraz ,,spolocnost®, podla Friedricha Augusta von
Hayeka ,,je radno vyhradit pre tento spontanny celko-
vy poriadok, aby sme ho mohli odliSit ako od vsetkych
organizovanych mens$ich skupin, ktoré budu existo-
vat, tak od takych mensich a viac ¢i menej izolova-
nych skupin, ako je tlupa, kmen alebo klan, ktorych
¢lenovia budi aspon v niektorych ohladoch konat pod
centrdlnym riadenim pre spolo¢né uicely.“ !!

Velkd spolocnost, na rozdiel od tlupy ¢i klanu, je
teda anonymnad a jediné, ¢o ju spdja, su pravidla vza-
jomného spravania. KedZe neexistuju spolo¢né ciele,
jednotlivci sledujui vyhradne svoje ciele, ¢im samo-
zrejme mozZu prispievat ku kolektivnemu prospechu.
Vynucovat kolektivne konanie ku spolo¢nému pro-
spechu neprispieva — pokial jednotlivci ched, m6zu
sa ku kolektivnemu usiliu pripojit dobrovolne. Navy-
$e sa tym zabrani tomu, aby bolo vyniitené kolektivne
konanie vyuzité k individuadlnemu prospechu. Podla
Hayeka ,,aj ked niektoré altruistické ciele mozno do-
siahnut len kolektivnym konanim, Cisto sebecké ciele
budu rovnako ¢asto dosahované jeho pomocou. Nee-
xistuje nutné spojenie medzi altruizmom a kolektiv-
nym konanim alebo medzi sebectvom a individuadl-
nym konanim.“!?

Ak spolo¢nost nema ziadne spolo¢né ciele, ak nee-
xistuje ziadne spolocné dobro, o ktoré by sa usilovala,

10. Porov. J. L. TaLMoN, O puvodu totalitni demokra-
cie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 1998.

11. F.A. HAYEK, Prdvo, zdkonodadrstvi a svoboda, Acade-
mia, Praha 1994, s. 51.

12. Ibid., s. 61.
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vztahy medzi ludmi bude vhodne upravovat pravo.
Pravo, teda pravidld upravujice vztahy medzi ludmi,
umozni, aby Iudia mohli zit v mieri a sledovat vlastné
ciele. Verejna diskusia moZze ale nemusi byt potrebna
pre odhalovanie spravnych pravidiel. Z histérie vy-
plyva, Ze tdto ¢innost bola vacsinou — az do relativne
nedavnej doby — s ispechom ponechand sudcom a
pravnikom.!

Vacsina Iudi, zd4 sa, povazuje spolocnost za nieco
viac nez len skupinu jednotlivcov, ktorych spdjaju
pravidld vzdjomného spravania. Spoloc¢nost je pova-
zovana za spolocenstvo, ktoré ma nielen spolo¢né
pravidla, ale aj spolo¢né ciele. MoZeme sa dohadovat
o tom, i je takyto pohlad spravny a z ¢oho vycha-
dza.!* Nech je v$ak pri¢ina takéhoto pohladu na spo-
lo¢nost akakolvek, zaujimavé su jeho implikacie.

Katolicka cirkev vo svojom uceni prijima tento po-
hlad na spolo¢nost. ,,Spolo¢nost je stihrn ITudskych
0s0b organicky spojenych principom jednoty, ktora
prevysuje kazdého z nich. [...] Urcité spoloCenstva,
napriklad rodina alebo $tat, zodpovedaju bezprostred-
ne prirodzenosti ¢loveka. Su pre neho potrebné.“
Toto presvedCenie neuberd na vyzname ludskej oso-
by, ktord zakladom a cielom spolo¢enskych ustano-
vizni.!s> 7

Pokial je spolo¢nost organickou jednotkou a ma
spolocné ciele, tieto ciele m6zu byt dobré alebo zlé.
Teda ma vyznam hovorit o spolo¢nom dobre a zle.
Verejna diskusia sa nemoéze obmedzit na neutrdlnu
upravu vztahov medzi ludmi, ¢o je dlohou prava v
povodnom zmysle slova. Obec (§tdt), podla Aristotela,
je spolocenstvo, ktoré ,,sice vzniklo pre zachovanie
Zivota, ale trvd za ucelom Zivota dobrého.“ * Pokial je
diskusia vedend v kategdriach dobra a zla, je to disku-
sia o mordlke. V tomto pripade p6jde o $pecificky druh
mordalky, ktord sa netyka dobra a zla vo vztahu k jed-
notlivcovi, ale vo vztahu k spolo¢nosti.

Casto sa hovori, ze mordlka sa ned4 nariadit zdko-
nom. V skuto¢nosti nemozno zdkonom nariadit nic¢
iné len mordlku.!” Zdkony v nasej spolo¢nosti upra-
vuju v podstate dve veci. Bud kodifikuju prévo, teda
stanovuju ako su vztahy medzi ludmi upravené priro-
dzenym (spontdnnym) sposobom, alebo urcuju spo-

13. Porov. B. LEoNI, Prdvo a svoboda, Liberdlni institut,
Praha 2007.

14. Niektori ho prisudzuju genetickej vybave Cloveka,
ktord sa zdsadne nezmenila od doby, ked Iudia Zili v ma-
Iych primitivnych komunitidch. Rovnako ako sa prehisto-
ricky ¢lovek identifikoval s rodinou ¢i klanom, moderny
Clovek sa identifikuje s ndrodom ¢i $tdtom.

15. Katechizmus Katolickej Cirkvi, ¢. 1880, 1882.

16. Porov. Gaudium et Spes, ¢. 25.

17. Dokonca mozeme spolu s Aristotelom tvrdit, Zze Zi-
vot v spolo¢nosti definuje ¢loveka: ,,Je teda zrejmé, Ze obec
je dtvar prirodzeny a Ze ¢lovek je bytost prirodzene urcend
pre Zivot v obci, a Ze ten, kto od prirodzenosti a nie ndho-
dou Zije mimo obec, je bytostou bud horsou alebo lepsou
nez Clovek.“ (Aristoteles, Politika, 1253a)

18. ARISTOTELES, Politika, 1252b.

19. Za tito myslienku vda¢im neddvno zosnulému ame-
rickému knazovi Richardovi J. Neuhausovi.
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locné ciele a prostriedky na ich dosiahnutie. V prvom
pripade zdkon ni¢ nenariaduje, len zachytdva pravi-
dl4, ktoré existuju. Len v druhom pripade ide o naria-
denie a tu sa uz dotykame spolo¢nych cielov, teda spo-
lo¢ného dobra alebo zla.

Verejnd diskusia o mordlke

Politika je teda vo svojej podstate moralnou zaleZi-
tostou a zakonmi sa nariaduje moralka. Prakticky v
politike vzdy zostanu len Iudia, ktori maju tento po-
hlad na spolo¢nost (aj ked nemusia pouzivat termin
moralka). Odporcovia ndazoru, ze $tit by mal presa-
dzovat nejaké spolocenské ciele, ktoré zrejme ani ne-
existuju, aby sa usilovali o politicki moc len preto,
aby sa jej nasledne vzdali. To je relativne slaba moti-
vdacia v porovnani s tymi, ktori chci moc ziskat preto,
aby ju vyuzili k presadeniu vlastnej predstavy spolo¢-
ného dobra.

Roézne svetondzory prindsaju odlisné predstavy o
spolo¢nom dobre. Inu predstavu majui moderni libe-
rali, inu socialisti ¢i komunisti, inu sekuldarni konzer-
vativci, ind krestania, zidia, moslimovia, ateisti.
Niektoré predstavy mo6zu byt viac alebo menej kom-
patibilné, iné sa zasadne vylucuju. Ochrana zivota od
pocatia je mozna pri nizkych aj vysokych daniach. Je
vSak nemozné presadzovat ju sticasne s predstavou,
ze Zena moze fubovolne rozhodovat o svojom nena-
rodenom dietati. Podobnych ilustracii by sa dalo ndjst
Iubovolné mnozstvo.

Verejna diskusia je v demokracii mechanizmom,
kde sa objavuju a formuluju ciele, ktoré budud oznace-
né za spolocné. Je arénou, do ktorej vstupuju repre-
zentanti rozli¢nych predstav o spolocnom dobre, aby
stperili a nakoniec vybrali, ¢o bude presadzované ako
spolo¢né dobro. Ponechajme stranou otazku, ¢i je
dobré, ak sa tieto spolo¢né ciele vyberajui demokratic-
kym mechanizmom alebo nejakym inym. V kazdom
sposobe rozhodovania zjavne narazime na moznost,
ze spolo¢né ciele formulované politickou autoritou
buddu niektorymi ludmi vnimané ako zlo (to vyplyva
z povahy $tatu ako prostriedku donttenia).

Ktokolvek teda vstupuje do verejnej diskusie, pri-
ndsa nutne mordlne argumenty. Tie mozu byt formo-
vané rozumom, svedomim, naboZenskym presvedce-
nim, politickou ideolégiou alebo ¢imkolvek inym.
Nemozno v$ak a priori tvrdit, Ze argument formovany
istym spésobom je pre diskusiu o moralke spolo¢nos-
ti, teda o spolo¢nom dobre, vhodny alebo nevhodny.
Ziaden nézor by nemal byt diskvalifikovany pred vstu-
pom do arény verejnej diskusie, hoci mnohé nazory
budu napokon po diskusii odmietnuté.

Pravidla verejnej diskusie by mali byt — z povahy
demokracie — rovnaké pre vsetkych. Zaroven nesmu
byt postavené tak, aby niekoho uprednostnovali ale-
bo potlacali. Kazdy by mal vo¢i inym presadzovat pra-
ve také pravidld, ktorym je sim ochotny sa podriadit,
a to bez ohladu na to, ¢i je jeho politicky ndzor prave
oblibeny alebo nie. Mal by teda konat v duchu evan-
jeliového pravidla, vSetko, ¢o chcete, aby Iudia robili
vam, robte aj vy im. Je zjavné, Ze nikto by nechcel, aby
jeho argument bol odmietnuty uz pred vstupom do



verejnej diskusie. Preto je poctivé uznat vSetky argu-
menty za pripustné.

Krestanstvo vo verejnej diskusii

Krestanstvo nie je nejaké obskirne hobby, ale Zi-
votny plan pre jednotlivcov a tiezZ ndvod na usporia-
danie zivota v spoloc¢nosti. Krestanské argumenty teda
patria do verejnej diskusie rovnako ako nazory ktoré-
hokolvek iného myslienkového a hodnotového sys-
tému. Dnes je vS§ak krestanstvo vytla¢ané do stikrom-
nej sféry a to Casto s aktivnou podporou samotnych
krestanov.

Krestanstvo prindsa vlastnu predstavu spoloc¢ného
dobra. Spolocné ¢i vSeobecné dobro je ,stihrn pod-
mienok spolo¢enského Zivota, ktoré umoznuju tak
spolocenstvam, ako i jednotlivym ¢lenom dosiahnut
plnsim a nehatenej$im sposobom svoju dokonalost.“ 2
Krestania su zvlast disponovani poznat podmienky,
ktoré s potrebné pre dosahovanie dokonalosti. Okrem
rozumu a svedomia, ktoré umoznuju poznat prirodze-
ny poriadok, maju totiz k dispozicii Zjavenie.

Castym omylom je predstava, e verejna diskusia v
sekularnom $tdte musi byt oCistend od naboZenstva.
Tento predsudok, bohuzial, prijimaju aj mnohi kres-
tania. Ateizmus, ktory by mal byt alternativou, vsak
nie je neutrdlny. Je to jeden z mnohych nazorov, kto-
ry formuje argumenty vstupujice do verejnej disku-
sie. Preto ak krestania prijimaju predstavu, Ze ich hod-
noty do verejnej diskusie nepatria, dobrovolne prene-
chdvaju vedenie diskusie svojim protivnikom.

Je zrejmé, ze ak md byt hra férovd, rozhodcom, kto-
ry urcuje pravidlda hry, neméZze byt jeden z hracov.
Preto ateizmus neméZe byt pravidlom verejnej disku-
sie. Neutralne pravidlo musi pripustat rovnako kres-
tanské, ateistické a iné ndzory. Je nezmyselné poZzado-
vat od politikov, aby odlozili svoje krestanstvo pred
vstupom do rokovacej sily alebo, este lepsie, pri vy-
chode z kostola. Je rovnako nezmyselné a navyse ne-
bezpecnejsie, ak krestania sami odmietajui krestan-
skych politikov a prenechdvajui vedenie verejnej dis-
kusie svojim superom.?

Katolicka cirkev pripomina moridlnu povinnost
angazovat sa vo veciach verejnych, a to ako v roli vo-
licov, tak predstavitelov Statnej moci.

»Nech su teda vsetci obcania pamitlivi na pravo a
zdroven povinnost pouzivat svoje slobodné hlasova-
cie pravo v zdujme vSeobecného dobra. Cirkev pokla-
da za chvalitebnu a dctyhodnu ¢innost tych, ¢o sa v
sluzbe [udi venuju verejnym zdujmom a beru na seba
zodpovednost za tieto zdlezitosti.

Vsetci krestania si majui uvedomit svoje vlastné oso-
bitné poslanie v politickom spoloCenstve a davat zia-
rivy priklad svojim zmyslom pre zodpovednost a svo-
jou sluZzbou zaujmom vseobecného dobra, aby tak do-
kazovali aj skutkami, ako dat do stladu autoritu so
slobodou, osobnu iniciativu so sudrznostou a spolu-

20. Gaudium et Spes, ¢. 26.
21. Porov. A. IMRrIcH, Situdcia krestanského politika v
dne$nom svete, Nové horizonty 4/2008, s.197-99.
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patri¢nostou celého spoloc¢enského tstrojenstva, pri-
merand jednotu s uzitoénou rozdielnostou. Co sa tyka
usporiadania Casnych zdleZitosti, nech uznavaju
opravnenost medzi sebou odliSnych mienok a nech
sa tctivo spravaju voc¢i obanom, ako aj organizici-
am, ktoré ich slusnym spdsobom zastdvaju. Politické
strany maju sa zase usilovat o to, ¢o si podla ich usud-
ku vyzaduje verejné blaho; nikdy vSak nesmu dat pred-
nost vlastnému zdujmu pred verejnym dobrom.“?

Z pohladu krestana by teda nemala existovat po-
chybnost o nutnosti angazovat sa vo verejnej diskusii.
Rovnako je zrejmd rola samotnej Cirkvi.?? Napriek
tomu sa krestania nechdvaju vytlacit do pozicii, ktoré
nezodpovedaju ich poslaniu v spolo¢nosti.

Demokracia skryva oproti otvorene totalitnym re-
zimom jedno velké nebezpecenstvo. Zatial ¢o tyrania
jednotlivca alebo strany je kazdému zjavna, tyrania
vacsiny v demokratickom systéme je identifikovatel-
na tazsie. Tlak verejnej mienky (ktorud prakticky vzdy
ovlada mens$ina) dokaze eliminovat niektoré nazory
ucéinnejsie ako represivny aparat totalitného diktato-
ra. Krestansky pohlad na veci verejné dnes preto na-
raza na velmi silného protivnika.

Je zarazajuce, ako sa modernym liberalom a ateis-
tom podarilo vytvorit dojem neutrality. Predstava kla-
sickych liberdlov obhajujicich spolo¢nost, v ktorej
stat vynucuje len zakladné prava, bola relativne neu-
tralna voci jednotlivym predstavam o spolocnom dob-
re. Moderni liberali vSak presadzuju agendu, ktord sa
vo svojej podstate nelisi od tej, ktord presadzuju so-
cialisti alebo krestania. Vsetky tieto ndzorové skupiny
sa snazia vyuzit Stat na presadenie svojej predstavy o
spolo¢nom dobre.

Moderny liberalizmus sa stotoznil s demokraciou,
hoci jeho predstavitelia presadzuju hodnoty totozné s
nejednym totalitnym reZimom. Zaroven sa mu poda-
rilo vytlacit naboZenstvo do pozicie sikromnej zile-
zitosti a katolicku cirkev oznacit za archaickd institd-
ciu stojacu proti demokracii. V mene pokroku je vset-
ko staré odvrhované a nahradzované novym, bez ohla-
du na to, ¢i je to lepsie alebo horsie.

Pokrok ako politické heslo uz neznamena zlepso-
vanie, ale jednoducho zmenu.** T4dto idea pokroku je
vsak zjavne falo$nd, pokrok znamend zmenu k lepsie-
mu. Ako piSe britsky krestansky myslitel C. S. Lewis,
»vsetci chceme pokrok. Pokrok v§ak znamena pribli-
zovat sa k miestu, kde chcete byt. Ak odbocite na ne-

22. Gaudium et Spes, ¢. 75.

23. ,,Cirkev vsak, zakotvend v laske Vykupitela, sa prici-
nuje o to, aby sa rozmdhala spravodlivost a ldska v kazdom
narode i na medzindrodnom poli. Hldsajic pravdu evanje-
lia a osvecujuc vSetky oblasti ludskej ¢innosti svojim uce-
nim a svedectvom, ktoré vyddvaju veriaci, reSpektuje a na-
pomdha aj politicku slobodu a zodpovednost ob¢anov.*
(Gaudium et Spes, ¢. 76)

24. Symbolicky bolo slovo ,,zmena“ klticovym heslom
americkych prezidentskych volieb. Zd4 sa, Ze k podobnej
situdcii smeruje aj politika ne Slovensku. Prestdva byt d6-
lezity obsah, program, heslom sa stdva zmena (predo-
vSetkym persondlneho obsadenia $tatnych postov).
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spravnu cestu, ist dalej vas neprivedie blizsie k cielu.
Ak idete nespravne, pokrok znamend urobit ¢elom
vzad a vratit sa na spravnu cestu; a je teda najpokroko-
vej$im ¢lovekom ten, kto sa vrati najskor.“? Kresta-
nia, ako sme videli, su zvlast disponovani poznat sprav-
nu cestu a ukazovat ju inym. Preto argument pokroku
nemoze byt dovodom pre ustup z verejného zivota.

Vitazny postup protikrestanskych sil v politike je
mozny najmé vdaka udstupu samotnych krestanov.
Mnohi z nich prijali argumentaciu liberdlov, Ze ich
naboZenstvo nie je pre demokraciu vhodné, ze patri
do stikromnej sféry. Hoci socidlna nduka Cirkvi ho-
vori o primeranej angazovanosti vo veciach verejnych
a pontika zakladné principy pre usporiadanie spoloc¢-
nosti, tato cast nduky je Casto prehliadand. Niektori si
myslia, Ze lahostajnostou voéi veciam verejnym sa
zbavuju moralnej zodpovednosti. Pritom prave takto
napomahaju postupu protivnika.

Zdver

Krestanské argumenty patria do verejnej diskusie
rovnako ako argumenty kohokolvek. Stat nie je neu-
tralny, je nastrojom spolo¢nosti na presadzovanie spo-
lo¢nych cielov. Verejnad diskusia, ktora je sposobom
objavovania a formulovania spolo¢nych cielov v de-
mokKkracii, tieZ nie je hodnotovo neutrdlna. Argumen-
ty prinasané jednotlivymi [udmi a skupinami sd vzdy
mordlne. Je preto nezmyslené vylucit krestanské ar-
gumenty len z dévodu, Ze vychddzaju z ndbozenské-
ho presvedcenia a Ze krestania o svojich zasadich
hovoria explicitne ako o moralnych.

Zodpovednost za sticasny stav verejnej diskusie lezi
nielen na strane tych, ktori militantne vytlacajui kres-
tanstvo a Cirkev z verejného zivota. Krestania sami
totiZ ¢asto uzndvaju faloSné argumenty svojich pro-
tivnikov a dobrovolne ustupuju, hoci sa tym protivia
uceniu Cirkvi. Je to urcite pohodlnejsia cesta, ktora
prindsa obdiv a uznanie druhej strany. Ideovi siperi
krestanov iste nebudu vahat oznacit ustupujiceho za
zmierlivého, rozumného a pokrokového. ILahostaj-
nost vo veciach moralky vsak nemdze byt spravnym
postojom.

Ziaden argument by nemal byt z verejnej diskusie a
priori vyliceny, ale kazdy by mal byt preskiimany a
tak prijaty alebo odmietnuty. Napokon ten, kto ma
pravdu, takéto nekorektné prostriedky nepotrebuje.
Ten, kto je presvedceny, Ze jeho postoj je spravny, ze
sa naozaj usiluje o spolo¢né dobro, nema sa coho oba-
vat. Zda sa, Ze krestanské argumenty patria do verej-
nej diskusie, a nemali by byt vylucované ani krestan-
mi ani ich protivnikmi.
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LITURGIA A PSYCHE

V cistercianskom kldstore v Heligenkreuzi pri Vied-
ni sa 4. 5. 2009 uskutocnilo sympézium pod ndzvom
Liturgia a psyché, ktord je stiCastou série sympdzii orga-
nizovanych obc¢ianskym zdruZenim Religiozita v psy-
chiatrii a psychoterapii. Klastor navstivil papeZz Bene-
dikt XVI. 7. septembra 2009. Teologicky institit
v Heiligenkreuzi bol zaloZeny v roku 1802, od roku
1976 sa stal vysokou teologickou skolou, ktord bola
papezom Benediktom XVI. v janudri 2007 povysend
na pontifikdlnu vysoku $kolu. Odvtedy nesie ndzov
»Pontifikdlna filozoficko-teologickd vysokd §kola Be-
nedikta XVI. Heiligenkreuz“. Momentdlne na nej $tu-
duje 167 studentov, z toho 113 reholnikov a bohoslov-
cov, medzi nimi napriklad 9 cistercidnov z Vietnamu.
Vyucujicich je 37, z toho 11 profesorov. CD gregori-
danskeho chordlu mnichov z tohto klastora Chant:
Music for Paradise sa stalo hitom spevackych hitpardad
vo Velkej Britdnii v mdji 2008 v klasickej (1. miesto)
ako aj populdrnej hudbe (9. miesto). Vo svete sa za rok
(od aprila 2008) predalo viac ako 850 000 nosicov. Za
tento Uspech boli odmeneni uz po Siesty raz platino-
vou cenou. Vytazok z predaja ide vylucne na pokrytie
ndkladov stidia buducich knazov. Tak sa podarilo fi-
na¢ne podporit siedmich $tudentov z Azie a Afriky.

Je zaujimavé, Ze pri registracii ma vybavoval mlady
cistercian, brat Andrej, ktory pochddza z Dolného Ku-
bina. Na toto sympdzium si prislo vypocut prednasky
okolo 300 tcastnikov, muZov a Zien, laikov, knazov,
reholnikov a reholni¢iek z Rakiiska, Slovenska, Nemec-
ka, Svajéiarska. Prebiehal v nddhernej Cisdrskej sdle
vyzdobenej Stukatirami a vzacnymi obrazmi. Na sym-
poziu vystupili so svojimi predndskami psychiater
a psychoterapeut Raphael Bonelli, rektor tejto vysokej
$koly P. Karl Wallner O. Cist., terapeut manzelskych
parov Jiirg Willi zo Svaj¢iarska a profesorka filozofie
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitzovd z Technickej uni-
verzity v Drazdanoch. Bonelli v prednaske s ndzvom
Robi ndboZenstvo psyché dobre? najprv predstavil Freu-
dovo chdpanie nabozZenstva ako kolektivnu nutkavi
neuro6zu, pripadne ako detskd neurézu, ktord bola vyra-
zom regresivnej tizby po ochrane silnym otcom
a predstavuje iluzivne tizby [udstva. Freud ovplyvnil
svoju vznikajticu psychoanalyzu ateistickym svetond-
zorom. Nabozenstvo chdpal ako neurézu, lebo potlaco-
vala pocit viny, zrieknutie sa pudu. Avsak pévod neu-
rézy nie je doteraz jednoznacne urceny. Podla Freuda
bola vyvoland hlavne potlatenim sexuality, Adler vi-
del jej povod v uteku pred vlastnymi dlohami. Velmi
zaujimavé je podla Bonelliho Kiinkelovo vysvetlenie
neurézy ako zameranosti na seba samého. Neskorsi
Freudovi ziaci ako Adler a Frankl prekonali Freudov
nepriatelsky postoj k ndbozenstvu. Frankl hovoril
o nevedomom Bohu u kazdého ¢loveka. U mnohych
psychoterapeutov pretrvava aj dnes nevrazivost pri sty-
ku s ndbozenskou vierou svojich klientov. Casto ju od-
bavuju ako poveru, ¢im sa eSte zvacSuje odstup pacien-
tov, zo strachu, Ze nebudu brani vdzne.

Bonelli sa snazil jasne ohranicit psychiatriu od pas-
tordcie. Psychiatria sa stard o psyché a pohodu a $tastie
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pacientov. Pri pastoracii ide o starost o dusu, o jej spa-
su. Medzi dusou a psyché jestvuje vztah, ale nie nanu-
teny. Podnetom k neurézam byvaju ¢asto aj poruchy
latkovej premeny, sposobujtice depresie, ktoré treba
lie¢it liekmi. Dal$ou pri¢inou neuréz mézu byt trau-
my. Aj niektoré patologické javy ndbozenstva mézu
viest k neur6zam, ako fanatizmus, fundamentalizmus,
nabozenské manipuldcie a sektdrske zneuZzivania.
Posledne menované mo6zu viest aZ k hromadnym sa-
movrazddm. Ndbozenstvo m6Ze mat aj pozitivny vplyv
na psyché. Bonelli vyzdvihol délezitost poriadku, ¢o
sa prejavuje v odliSeni dolezitého od nepodstatného,
v stanoveni denného planu, ktory pomdaha prekona-
vat zmeny nalady, sebaltitost alebo egoizmus. V sticas-
nosti jestvuje viac ako 100 vedeckych studii o vztahu
religiozity a psyché, v 72% z nich religiozita pozitivne
tc¢inkuje na psyché, len v 16% negativne, v 12% nie je
zaznamenany vztah. Obzvldst napomaha religiozita
pri prekondvani traumy a zavislosti.

P. Wallner v predndske Krdsa liturgie — krdsa duse
vyzdvihol starost papeza Benedikta X VI. o liturgiu ako
kIi¢ pre zachovanie katolickej viery. Aj v liturgii na-
chddzame matériu a formu. Treba si v§imat jej kon-
Stituivne znaky, matériu aj formu. Forma sa nesmie
stat ndhradou obsahu, ¢o je ¢iry rubricizmus. V po-
slednych desatrociach sa vyvinuli dve nespravne for-
my slavenia liturgie, z ktorych prva je uz teraz preko-
nand. Na zaciatku 60-tych rokov sa objavila tendencia
prilis si v§imat iba ritudly. Proti tomu sa II. vatikansky
koncil snazil o zvnitornenie liturgie a podporoval sil-
nejs$iu vanutornd Ucast na liturgii. Avsak uskuto¢nova-
nie koncilu sa zacalo v atmosfére roka 1968, kedy sa
zacala druhd nespravna tendencia. Zacal sa vyskyto-
vat anti-estetizmus, pohfdanie krasou a poriadkom.
Krasu vsak treba chdpat ako jednu z transcendental-
nych vlastnosti Boha. Analogickym spdsobom pripa-
dd aj kazdému stvoreniu. Preto ¢lovek v stretnuti
s krasou musi byt povzneseny k stretnutiu s bozskym,
so vznesenym. V Bozom zjaveni sa Boh otvara ¢love-
ku vo svojej nadhere. A prave tam, kde sa zda byt kra-
sa najviac pospinend, v podobe kriza trpiaceho Syna,
objavuje sa v intenzite, kKtoru svetska estetika nikdy
nedosiahne. Kristus povyseny na kriZi prekondva kaz-
dd nadheru. V liturgii sa cez gestd, ritudly, zvuky a sym-
boly spritomnuje prave ten priestor, ktory Boh otvoril
svojim spasnym konanim a urobil ho obyvatelnym pre
Cloveka. Preto je liturgia najvys$ou formou Iudske;j
krasy. V nej m6zeme uz tu na zemi zazit nebesku kra-
su. Liturgia slavi absoltitnu krasu Krista ako obetova-
ného baranka. Omsa je BoZim dielom, Opus Dei.

Willi v prispevku s ndzvom Liturgia a psychoterapia
najprv li¢il svoj vztah k viere, ked po ur¢itom obdobi
odstupu znova nasiel Uprimny vztah k viere. Potom si
v$imal vztah liturgie a psychoterapie. Psychoterapia
sa snaZzi o rozvoj osobnosti cez sebandjdenie, liturgia
nemad primarne terapeutické ciele. Ale v Case tiesne
posilnuje vieru. Willi rozvinul novy pristup v psycho-
terapii, vztahovo-ekologicky, ktory sa zakladd na Bu-
berovom personalizme: ,Ja sa naplnuje skrze Ty.*
Tento vztah sa rozvija nielen pri rozvoji osobnosti,
ale zahrnuje aj religiozitu zakorenenu v osobnom vzta-

197

Nove HorizoNTY



NAZORY

—

hu s Bohom, ako u Bubera. Liturgia, najmé svitd omsa,
uddva miesto konania, kde sa uskutoc¢iiuje stretnutie s
Kristom. To m6ze pomoct k posilneniu osobnosti bez
toho, aby sa Eucharistia inStrumentalizovala ako liek.
Liturgiu teda mozno chdpat ako vzdjomnu interakciu
medzi Bohom a ¢lovekom.

Gerl-Falkovitzova v prispevku Telesnd hra. K antro-
pologii liturgie vychadzal z Guardiniho diela O duchu
liturgie, z kapitoly Liturgia ako hra. Centrom prispevku
bolo predstavenie témy hravého rozvijania telesnosti.
Pritom porovnavala rozli¢né ¢innosti zivota a rozlise-
nie medzi i¢elom a zmyslom. Cinnost sa nevy&erpdva
v UcCele, ale smeruje k zmyslu. Liturgia nesleduje neja-
ky bezprostredny ciel, ale v sebe nesie zmysel. Tento
zdovodnuje aj krasu liturgie. Stidva sa nazeranim Bozej
nadhery. Zmysel skuto¢nosti sa otvara cez telo (Leib),
ktoré sa dnes v antropoldgii nanovo objavuje a ktoré sa
chape ako znititra ozivované a odlisuje sa od tela (Kor-
per), ktoré sa chdpe len zvonka. V liturgii sa odohrdva
hra s telom, ktord smeruje nahor. V diskusii jeden pater

KAuzA ,,POL MILIARDY® KORUN

Katolikov na Slovensku doslova ,,ohurila“ infor-
madcia Casopisu Tyzden necelé dva tyzdne pred bis-
kupskou konsekraciou nového trnavského arcibisku-
pa. Casopis verejne obvinil otca arcibiskupa Jdna So-
kola, emeritného trnavského arcibiskupa, Ze previe-
dol pol miliardy kortin na téet byvalého agenta Stb.
Nahlika, ktoré boli ziskané z predaja nehnutelnosti
vratenych arcidiecéze restiticiami v okoli Bratislavy.
Podla informdcii, ktoré poskytol médidam hovorca KBS
Kovacik, pripadom sa zaoberd aj Vatikan. Bratislav-
sky arcibiskup Mons. Stanislav Zvolensky sa pre mé-
dia najprv vyjadril, Ze o tejto veci ho pdn arcibiskup
Sokol neinformoval, a preto hovorit o nich by boli
iba Spekuldcie, ale uz o niekolko dni neskor dal vyhla-
senie, ze Setrenie v kauze arcibiskup Zvolensky ukon-
¢il a o vysledkoch informoval apostolského nuncia.
Na otdzku novindrov, aké su vysledky, hovorca Jozef
Halko poznamenal, Ze otec arcibiskup Sokol to po-
prel. Dodrziavanie cirkevnych zdkonov v problema-
tike cirkevnych majetkov md zdsadny dopad na kredi-
bilitu Cirkvi a na ohlasovanie Bozieho slova kniazmi.

Tri institicie garantujice dodrZiavanie cirkevnych
zdkonov: st to Ekonomicka rada diecézy, Kolégium
konzultorov a samotnd Apostolska stolica. Pri predaji
majetku do sumy 7 miliénov je diecézny biskup povin-
ny vypocut si stanovisko Ekonomickej rady diecézy,
ale aj stanovisko Kolégia konzultorov. Pri nehnutel-
nosti ocenenej na viac ako 7 miliénov korin a menej
ako 50 miliénov, je diecézny biskup povinny mat na
predaj stihlas kolégia konzultorov a Ekonomickej rady
diecézy. Pri sume nad 50 miliénov potrebuje sihlas
Apostolske;j stolice. Ak by si diecézny biskup stanovis-
ko nevyziadal, alebo by konal v rozpore s rozhodnutim
spominanych institucii, konal by v rozpore s predpismi
kanonického prava. Naviac, ak si ziada stanovisko ale-
bo stihlas, je povinny predlozit odborné postidenie hod-
noty preddvaného majetku, ako aj zoznam 1 hodnotu
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pripomenul, Ze uz Rajmund Lullus v stredoveku pou-
zival pojem hra na vyjadrenie liturgie.

Na zdver v podiovej diskusii sa autori cez otdzky
posluchacov snazili dat prispevky do vzajomného su-
visu, nakolko sa kazdy autor venoval svojmu problé-
mu a tak suvis niekedy unikal. Atmosféra bola dopl-
nena Ucastou na gregorianskom chorile mnichov na
obed a vecer v gotickom klastornom kostole z roku
1133, ako aj pozdvihnutd gurmanskym zazitkom zo
skvelého obedu v blizkej restauracii. Na webove;j stran-
ke $koly v Heiligenkreuzi su zverejnené aj fotografie
a obsahy prednasok, stihrn sa objavi aj v rakuskej ve-
rejnopravnej televizii ORF 1, informadcie o konferen-
cii priniesli nemecky katolicky dennik Die Tagespost,
Radio Stephansdom, rakiske Radio Maria. Aj touto kon-
ferenciou sa snazi vysokd skola v Heiligenkreuzi, je-
dind teologicka vysoka $kola cistercidnov na svete,
dostat do povedomia laickej i odbornej verejnosti.

Peter Volek

ostatného stabilného majetku diecézy, aby sa to mohlo
porovnat a aby nebola spdsobend nijakd skoda diecéze.
Ekonomicka rada diecézy, Kolégium konzultorov
1 Apostolska stolica, ak sihlas na predaj udelia, spolu
s diecéznym biskupom nesu pravnu i moralnu zodpo-
vednost za svoje rozhodnutie. A kan. 128 jasne hovori,
ze kto sposobi Cirkvi skodu nezakonnym pravnym
tkonom, musi $kodu nahradit.
Arcibiskupstvo Trnava, z teoretického hladiska, ma
v rukdch vsetky moznosti nielen na to, aby obvinenia
vyvratila, ale aj na to, aby ¢asopisu TyZden aj ,,podkui-
rila“ podanim podnetu orgdnom ¢innym v trestnom
konani a ziadostou o odskodnenie za poskodenie dob-
rého mena otca arcibiskupa i Cirkvi. Totiz, ak slo o
predaj cirkevného majetku nadobudnutého z titulu
restittcie, da sa to lahko zistit prevodom nehnutel-
nosti v prislusnom katastri nehnutelnosti. Sta¢i pred-
lozit overeny vypis z katastra nehnutelnosti. Podob-
ne sa dd zistit dodrzanie alebo nedodrzanie predpisov
kanonického prava nahliadnutim do zdpisnic zo za-
sadania Kolégia konzultorov a Ekonomickej rady, ¢i
do listiny povolenia predaja povoleného Vatikdnom.
A zistit sa dd aj to, ¢i Clenovia Kolégia konzultorov a
Ekonomickej rady diecézy su alebo nie su viazani
mlcanlivostou pri takychto tikonoch. Kolégium kon-
zultorov m4 vlastny Statiit, ktory vyddva diecézny bis-
kup a rovnako aj Statiit Kolégia konzultorov. V oboch
pripadoch st to verejné dokumenty diecéz, ¢asto do-
stupné dokonca na internetovych strankach.
Do dnesného dna Apostolska stolica nerozhodla
a do terminu uzavierky tohto ¢asopisu nepodal otec
arcibiskup trestné oznamenie proti skrivodlivému
znevazeniu vlastnej osoby a Cirkvi organom ¢innym
v trestnom konani. Kauza je teda stdle otvorend. Ako
dlho bude Setrenie trvat, nikto nevie. V kazdom pri-
pade treba pocitat s tym, Ze kazdym diiom bude rast
»pravdivost” tvrdeni a ubuidat prezumpcia neviny jed-
nej alebo druhej strany sporu.
Jdn Duda



KRizZA KATOLICKYCH UNIVERZIT

V polovici mdja udelila Notre Dame University, jed-
na z najprestiznej$ich americkych univerzit Cestny
titul doctor honoris causa americkému prezidentovi Ba-
rackovi Obamovi. Na tejto udalosti by nebolo nic po-
zoruhodné, keby Notre Dame nebola najvicsou ame-
rickou katolickou univerzitou a Barack Obama zna-
mym podporovatelom potratov, vyskumu kmenovych
buniek a tzv. planovaného rodic¢ovstva. Udalost vy-
volala v USA S$iroku diskusiu o stave katolickeho uni-
verzitného vzdeldvania.

Na Cele protestov proti tomuto kroku stdlo zdruze-
nie Cardinal Newman Society, ktorého ¢lenmi su vyse
dve stovky katolickych $kol a univerzit. Pod jej peti-
ciu sa podpisalo 367 000 katolikov, protestantov a ne-
veriacich a podporilo ju aj vyse 70 katolickych bisku-
pov vratane kardindla Francisa Georgea, predsedu
americkej biskupskej konferencie. ,, Nejde o protest pro-
ti prezidentovi. Protestujeme predovsetkym proti neposlus-
nosti Notre Dame a zrade katolickych hodnot,“ uviedol
pre spravodajsku agentiru Zenit prezident Cardinal
Newman Society Patrick Reilly. ,, Tieto zdpasy prindsa-
g svetlo pravdy do kultiiry, ktord sa ju usiluje zakryt. Cir-
kev prehrala tento konkrétny zdpas a laicisticki ucitelia
a privrdenct lavice oslavuji malé vitazstvo, ale vo svetle
viery je ono len iliziou.“

V kontexte tohto kultirneho zdpasu vzbudila velkd
pozornost neddvno vydand kniha profesorky Anne
Hendershoot s nazvom Status Envy: The Politics of
Catholic Higher Education (Transaction Publishers,
2009). Autorka pdsobiaca na King“s College v New
Yorku v nej uvazuje nad stratou identity americkych
katolickych univerzit a zdroven poukazuje na nena-
padné trendy, ktoré vzbudzuju nddej v moznost refor-
my katolickeho §kolstva. ,,Styridsatroénd vojna (1965 —
2005) proti Katolickej cirkvi v Amerike bola ukoncend de-
Sfinitionym vitazstvom v roku 2005, kedy bol zvoleny pd-
pez Benedikt XVI.,“ cituje Joseph Varacalli v recenzii
spominanej knihy slovd znameho amerického knaza
Johna McCloskeyho. Vzapiti vsak doddva, ze precita-
nie Hendershootovej diela v nom vyvolalo vazne po-
chybnosti, ¢i minimdlne v oblasti amerického kato-
lickeho skolstva zapas nepokracuje dalej.

Prva Cast knihy skuto¢ne neposobi prili§ povzbu-
dzujico. Podla profesorky Hendershoot je od polovi-
ce 60-tych rokov minulého storocia badatelnad strata
identity katolickych univerzit v désledku prenikania
sekularizmu a politickej korektnosti na ikor vernosti
katolickemu intelektudlnemu dedic¢stvu. Tendencia
profesorskych zborov prispésobovat sa svetu je az takd
silnd, Ze niektoré katolicke univerzity prijali sekular-
ny Statut, napriklad z d6vodu dosiahnutia nezavislos-
ti od katolickej hierarchie. Cast profesorov sa podla
Hendershoot postavila dokonca proti apostolskej kon-
Stitucii Jana Pavla II. o katolickych univerzitach Ex
corde ecclesiae (1990). Autorka analyzuje viacero kon-
krétnych priCin a désledkov krizy katolickeho vzde-
lavania: okrem spominaného odporu proti Ex corde
ecclesiae spomina aj chybny vyklad dokumentov II.
vatikdnskeho koncilu, snahu tzv. progresivnych teo-
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16gov reprezentovat alternativne Magistérium, deka-
tolizdciu jezuitskej komunity v USA, aktivizdciu fe-
ministickych a homosexudlnych hnut{ vnitri Kato-
lickej cirkvi, averziu voci uéeniu Jana Pavla II. a Be-
nedikta XVI,, a pod.

Napriek inklindcii k tymto tendencidm mnohé uni-
verzity aj nadalej vyuzivajd ndlepku ,,katolicka“ (popri
réznych inych), aby pritiahli potencidlnych nabozen-
sky zaloZenych studentov. Idedly a ucenie katoliciz-
mu su na tychto $koldch mnohokrat povazované za
nevhodné zasahovanie do akademickej pody a aky-
kolvek pokus prezentovat katolicke ucenie je oznaco-
vany za nemiestny a netolerantny. Deklarovany plu-
ralizmus nesmeruje ku konfrontdcii katolicizmu s iny-
mi ideovymi sustavami, ale k reSpektovaniu iba tych
katolickych principov, na ktorych sa zhodne vicsina.
Podla Josepha Varacalliho, riaditela Center for Catho-
lic Studies pri Nassau Community College, ktorého
recenzia bola publikovand na webe Catholic League
prichadza kriza katolickeho univerzitného vzdelava-
nia prdve v ¢ase, kedy by katolicki profesori a intelek-
tudli mali spliiat svoje prorocké poslanie v prostredi
sticasnej degenerujiicej kultury.

Podla patra Johna Flynna, ktorého rozsiahla recen-
zia Hendershootovej knihy sa objavila na webe spra-
vodajskej agentury Zenit, autorkine myslienky sme-
ruju k jednej zdkladnej téze: v oblasti vyssieho kato-
lickeho vzdeldvania dochddza ku kultirnej vojne
medzi tymi, ktori neveria v existenciu pravdy a tymi,
ktori veria v zjavenu pravdu a usiluju sa ju pochopit
a zit. Pater Flynn zdoraznuje, Ze autorka v knihe ne-
rozvija len abstraktné tivahy, ale pontika aj mnozstvo
konkrétnych prikladov z akademického prostredia.
Hendershoot napriklad cituje neddvny prieskum me-
dzi 124 akademickymi funkciondrmi z 33 americkych
katolickych univerzit. Mnohi z nich prezentovali am-
bivalentny postoj k otazke, ¢i by na ich skolach malo
byt citit katolickeho ducha.

Zaverecnu Cast knihy autorka venuje pozitivhym
tendencidm, ktoré citit v katolickom akademickom
priestore. Pocas poslednych rokov vznikli v USA de-
siatky novych univerzit, ktoré kladd doéraz na svoju
katolicku identitu. Hendershoot uvadza aj priklady,
kedy sa sekularizované katolicke univerzity vratili
k svojej katolickej identite kvoli tlakom zo strany Stu-
dentov. Stipa aj droven katolickych §kol: viaceré z
nich dosiahli velmi dobré umiestnenie v rebrickoch
kvality.

V spominanom rozhovore, ktory poskytol prezident
Cardinal Newman Society agentire Zenit, Patrick
Reilly pripomina slova Benedikta XVI., ktoré pove-
dal pocas stretnutia s akademikmi pocas navstevy USA
v aprili 2008: ,,Svary otec spojil krizu pravdy na katolic-
kych univerzitdch s krizou viery. Toto je zdklad problémov
vys$Sieho katolickeho vzdeldvania. “K ich vyrieSeniu ne-
dojde, kym sa katolicke univerzity nevratia k poslaniu,
ktoré im prisudil uz kardinal John Henry Newman vo
svojom sldvnom diele Idea of the University: byt sidlom
mudrosti, svetlom sveta a sluZzobnikom viery.

Imrich Gazda
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ZAKAZAT POTRATY?

Zakazat potraty sa nepodari ani na Slovensku, ani
vo svete len ndhodou. Chce to pevné nasadenie pre
jasne definované ciele. Obdvam sa, Ze krestania ¢asto
nevedia, Co vlastne chcd. Nahovdraju si, ze kultira
zivota je moznd aj bez zdkazu potratov, ba Siria rétori-
ku prochoice, Ze zdkaz ni¢ neriesi.

Maidme za sebou dve desatrocia konferencii, jedno
desatrocie presviedcania na uliciach o bielych stuz-
kach, niekolko rokov modlitieb pred pérodnicami,
obcas pred parlamentom i kazdoro¢ne na cintorinoch,
¢oho ovocim su organizicie, venujiice sa poradenstvu
Zien, materidlnej pomoci tehotnym Zendm, pomoci
rodindm, lobbyingu v politike a presadzovaniu tychto
tém v médidch. MoZno k nim priradit aj iniciativu
Hniezda zichrany, ktoré spolu s kampanou Zachran-
me zivoty zachranili ¢osi okolo 30 deti za rok 2008. Na
Slovensko pritom pride o Zivot takmer 40 deti chirur-
gickym potratom denne!

Vsetky tieto snahy nestacia. Existuje len jeden spo-
sob, ktory zachrani najviac ludskych Zivotov a na neho
by sme sa mali sustredit. Je to zdkaz, ktory mnohych
odradi od ndsilného rieSenia necakaného tehotenstva
a podnieti hladat sposoby ako pomoct Zene donosit
dieta. Iste sa ndjde par ludi, ktorych ani zdkaz neodra-
di, ako je to aj v pripade iného n4silia, ktoré je zakdza-
né. Vela zdvisi od toho, ako krestania, od biskupov po
beznych veriacich, chdpu dlohu zdkona, ktorého po-
slanim je formovat svedomie [udi a moralku spolo¢-

JAROSLAV PELIKAN:

nosti. Za proliferov nemozno povazovat ludi, ktor{
zakaz legalizdcie potratov odmietaju. Je lahké kritizo-
vat zobrazenie potratu na verejnosti, tazsie je vsak proti
nemu bojovat. Pritom z osobnej skisenosti viem, Ze
verejnost netusi, ako vyzera dieta pri umelom potrate.
Stretla som vsak vela zarytych zdstancov interrupcifi,
ktori zmenili postoj prave na zaklade dostupnych ob-
razov a videri.

Reformadtori az prili$ ¢asto nemaji podporu vlast-
nych, ktorf tvrdia, Ze stihlasia s cielmi, ale nie prostried-
kami. Aj Martina Luthera Kinga obvinovali z extré-
mizmu a polarizacie spolo¢nosti. Prave to bolo jeho
cielom, aby spolo¢nost bola konfrontovand s nespra-
vodlivou realitou do takej miery, aby ju uz nikdy viac
nemohla ignorovat. Zakladnym predpokladom vsak
je brat potratovi genocidu dplne vaZzne a vyZadovat
od verejne aktivnych krestanov, aby pod nalepkou kres-
tanstva, katolicizmu, ¢i prolife nesirili rétoriku potra-
tovych ideolégov.

Ak sa vsak politici, ktori sa hldsia k Sireniu kultury
zivota, diStancuju od protipotratovych kampani a pod-
poruju prochoice kandiddtov ¢i marginalizujd tému
potratov ako nepodstatnd, je to znak zlyhania prolife
hnutia a krestanov. Uzdravujtice terapie ¢asto bolia a
vyzaduju dobrého chirurga, ktory nebude mat falo$ny
stcit s pacientom. Takito lidri chdpu, Co je laska k
bliznemu, k Cirkvi, ku Kristovi a s pripraveni risko-
vat aj poCiato¢ny netspech. Toto je cesta k Sireniu
kultiry Zivota.

Fana Tutkovd

JEZIS vV PROMENACH STALETI: JEHO VLIV NA DEJINY, MYSLENI A KULTURU

Preklad z anglického jazyka: T. Jajtner. Predhovor k eskému vydaniu: P. Pokorny. Karmelitdnské nakladatelstoi, Kostelni Vydi{

2008, Pocet stran: 343. ISBN: 978-80-7195-091-2.

Autor rannokrestanskej homilie zndmej ako List
Zidom v situdcii mnoZiacich sa kristologickych omy-
lov vyhlasuje ,,Jezi§ Kristus je ten isty vCera i dnes a
naveky!“ (Hebr 13,8). Zvyraznuje tak stabilitu kristo-
logického jadra krestanského hldsania a viery. O dvad-
sat storoci neskor Albert Schweitzer v svojom pdsobi-
vom diele Lebens Fesus Forschung zhritujucom vysled-
ky skimania historického Jezisa vo vztahu k metdde
tvorenia JeziSovych vedeckych, ¢i menej vedeckych
bibliografii piSe, ,,kazdy si ho [JeziSov Zivotopis] vy-
tvdral podla vlastnej osoby. [...] Ziadne iné historické
skimanie neprezradza tolko o vlastnom ja, ako je pi-
sanie JeziSovho zivota“. Schweitzer v tychto slovich
nevystihuje len status questionis skimania historické-
ho JeZisa, ktorého vysledkom je mnoZstvo ¢asto proti-
reCiacich si obrazov, ale zvyraznuje predovsetkym
fakt, Ze pozndvanie osoby JeziSa Krista nie je mozné
bez osobného zaangaZovania, Co je zaroven pozehna-
nim i prekliatim historicko-teologického pozndvania
Jezisa Krista. Tato realita r6znorodosti chdpania JeZi-
$a je obsahom knihy Jaroslava Pelikdna fezis v promé-

tooL—

Nove HorizoNTY

ndch stdleti. Zaujmom vyskumu tohto amerického re-
nomovaného historika cirkvi slovenského pévodu su
dejiny myslenia, ¢oho ilustraciou je monumentéalne
pat zviazkové dielo Christian Tradition (1971-1989). Pe-
likan v nom dokazal predstavit nesmierne bohaty prie-
rez krestanského (od 16. storo¢ia najma protestanské-
ho) myslenia. Nie je to histdria krestanskej doktriny,
ale historicky rozvoj krestanskych idei. Takyto pri-
stup k dejindm je pre ,,prekliaty” pozitivizmom stre-
doeurdpsky teologicky a akademicky priestor neob-
vykly az cudzi, o to viac vSak vzacny a obohacujuci.
Tento pomerne rozsiahly ivod k recenzii knihy Fezgis
o proméndch stdleti je potrebny pre pochopenie pristu-
pu a Specifika vedeckej prace Jaroslava Pelikdna. Au-
tor v osemnastich kapitoldch na 320 strandch predsta-
vuje rézne obrazy JeziSa Krista, ktoré zodpovedaju
jednotlivym historickym obdobiam, drovni ich teolo-
gického poznania ale predovsetkym spiritualite a kul-
ture. Rovnako ako v pripade Christian Tradition tato
kniha neprezentuje vyskum rozvoja krestanskej dok-
triny v zmysle dejin dogiem, prehlad teologického ¢i



historického skiimania, ale ,,dejiny obrazov JeZisa, ako
sa objavovali od prvého po dvadsiate storoc¢ie” (s. 29).
Priestorom, v ktorych Pelikdn nachddza tieto obrazy,
teologické, neteologické alebo dokonca antiteologic-
kéidey (s. 33), je kultira. Vyjadruje to nakoniec aj pod-
titul knihy — Feho [Fegisov] vliv na déjiny, mysleni a kul-
turu. Tento vyskumny ramec je o to $irsi, Ze pre Peli-
kana vyznam pojmu kultira sa nevycerpava len vo
»vysokej kultire®, ale zahfna ovela $irsi sibor fudské-
ho vyrazu, po¢nuc literatirou, vytvarnym umenim,
cez spiritualitu, ale aj spoloCensky, politicky a hospo-
darsky zivot. Takto zvoleny pristup sa prejavuje v od-
voldvani sa na dominantné udalosti danej doby —napr.
stret pohanstva a judaizmu v Case vzniku krestanstva
(I. Kap. Rabbi), obrazoborecké hnutie (7. kap. Pravy
obraz) — na filozoficky prid — napr. antropoldgiu sv.
Augustina (6. kap. Syn Cloveka), racionalizmus osvie-
tenstva (15. kap. U¢itel zdravého rozumu) — duchovné
hnutie — napr. rozvoj zdpadného mnisstva (9. kap.
Mnich, ktory vlddne svetu), frantiSkdnske hnutie (11.
kap. Bozsky a ludsky vzor), stredovekd mystika (10.
kap. Zenich duse) — r6zne umelecké hnutia a prejavy
—napr. ponimanie vykupitelského diela v stredoveku
(8. kap. Kristus ukrizovany), vplyv reformdcie na ume-
lecké predstavy o Kristovi (13. kap. Zrkadlo Vecného)
— alebo dokonca politické a spolocenské udalosti ¢i
hnutia — napr. kriZiacke vypravy alebo medzikonfes-
né vojny (14. kap. KnieZa pokoja), revolucné idey v
19. a 20. storoci (17. kap. Osloboditel) — atd. Autor pri-
tom tieto rézne kultirnotvorné elementy neskima
izolovane ale vo vzdjomnych suvislostiach, a na kaz-
dy sa odvolava takmer v kazdej kapitole. Obohatenim
je pritom Casté nadviazanie na ikonografické zndzor-
nenie daného chdpania Krista. Mimoriadne pdsobi-
vym je grafické umiestnenie réznych druhov kriza na
zaCiatku kazdej kapitoly

Vdaka rozmanitosti skimanych kultidrnych fakto-
rov, ktoré ovplyvnuju chapanie Krista, prica je aj na-
priek zdanlivej fragmentdrnosti osemndstich kapitol
nesmierne ucelend a dynamicka. Scelujicim prvkom
je samotna osoba Krista, jej autenticky biblicky obraz.
Dynamizmus je akoby organickym doésledkom vyvoja
Iudstva, ktory Pelikdn predstavuje velmi subtilne a
neschématicky bez ndsilného historizovania. V poza-
di tohto systematického ponatia je mnoZzstvo pocti-
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vych analyz, autor v§ak neuviazol v paralyze z analy-
zy. Ako to vSak uz byva v pripade pokusov o podanie
systematického sihrnného obrazu, autor sa nevyhol
niektorym zjednoduseniam, akym je napr. povazova-
nie slova ,,amen® za kristologicky titul (s. 40n). Nepo-
chybne slovo ,amen“, najmé v slovnom spojeni
»amen, amen, hovorim Vdm®, patri k $pecifickému
vyjadreniu novozdkonnej profetickej kristologie, ale
uréite to nie je titul. Dal§im nedostatkom Pelikdnovej
knihy je nevyrieSené napitie medzi tym, v Co kresta-
nia veria a vyznavaju a réznorodymi, ¢asto protirecia-
cimi si akademickymi tézami. Hoci si Pelikdn toto
napitie uvedomuje (s. 25), zd4 sa, Ze ho sdm nemd vnu-
torne vyriesené. Prejavuje sa to najméa v momentoch,
ked sa snazi o exegetické zdovodnenie svojich histo-
ricko-kultirnych pozorovani. Nie vzdy totiz v zd6-
vodneni zaznieva jednota, o ktord sa Pelikdn snazi. Je
to sposobené Bultmanovskym dedié¢stvom reformad-
cie. Je az ironicko-smutné pozorovat, ako sa Pelikdn
odvoldva na vysledky exegézy vychadzajicej z ,,do-
giem*“ historicko-skeptického bultmanizmu, aby tak
podporil svoje historické pozorovania a analyzy. Hoci
Pelikanove obrazy Jezisa priradené k jednotlivym his-
torickym obdobiam su vo vSeobecnosti nesmierne
vystizné, predsa len obCas mdzu vzbudzovat opravne-
né pochybnosti, ¢i ide o obraz skuto¢ne pritomny v
mysleni a viere danej doby, alebo je to viac projekcia
autora na zdklade interpretdcie charakteru danej doby.
Napriklad v pripade obdobia reformécie a medzikon-
fesijnych vojen, Pelikdn hovori o Kristovi ako Knie-
zatu pokoja, hoci zdroven prizndva, ze takyto obraz
vo vtedajsej ikonografii ani teoldgii nenachddza. Zda
sa, Ze v tomto pripade je tento obraz viac vyjadrenim
Pelikdnovej viery s vyraznymi ekumenickymi ¢rtami,
nez vyrazom charakteru danej doby. Napriek tymto
nedostatkom kniha Jaroslava Pelikdna je nepochyb-
ne cennou systematickou stidiou napisanou s ne-
smiernou odbornou erudiciou. Predstavuje pre kaz-
dého krestana cennu tému spracovanu kreativnym
sposobom, vdaka ktorému je takmer kazd4d kapitola
naplnend myslienkovo bohatym a ziroven nesmier-
ne dobre vyjadrenym kristologickym ponimanim.

Branislav Kluska

Preklad: P. Dolezalovd. Spolecnost pro odbornou literaturu Barrister & Principal, Brno 2008. Pocet stran: 171. ISBN: 978-80-

87029-44-2.

Intenzivne vztahy medzi Svitou Stolicou a Izraelom
v poslednych rokoch sii motorom aj pre medzindbo-
zensky dialog. Po stdrocia sa krestanskd viacsina na
zidovskd mens$inu divala s deSpektom, po ktorom na-
sledovalo v niektorych pripadoch, zial, aj nasilie. O to
viac treba ocenit z oboch stran tsilie o vzajomné po-

rozumenie. I ked svet oceniuje spolupracu najmi na
politickej rovine, pre dosiahnutie trvalého pokoja je
nevyhnutny aj staly medzinabozensky dialég. Pre kres-
tanov je potreba rozumiet judaizmu obzvlast nalieha-
va, kedZe Jezis, o ktorom verime, ze je BoZim Synom,
bol ziroven synom Zidovského naroda.
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Za mimoriadny prinos k Zidovsko — krestanskému
dialogu treba povazovat dielo amerického rabina, pro-
fesora Jacoba Neusnera ,A Rabbi Talks with Jesus,“
ktoré prvykrat vyslo v roku 1993 a ¢eské vydavatelstvo
pontuka preklad treticho prepracovaného vydania.

Kniha nie je priruckou medzindbozenského dialo-
gu, ani apologetickym pojednanim. Rabin Neusner ju
napisal v jeseni zivota kratko pred sedemdesiatkou,
po dlhoroénych akademickych a pedagogickych sku-
senostiach i hlbokom ndboZenskom Zivote v synagdge.
Povazuje za dolezité pisat o JeziSovi, kedZe krestan-
stvo ziskalo va¢sinu civilizdcie ani nie tak armddou,
ako prave silou jeho posolstva (61). Oceniuje zaujem
krestanov o Zidovstvo, ma medzi nimi vela priatelov
a vieru mnohych z nich oznacuje ako velmi iprimndu.
V knihe, hoci ide urcite o teologické dielo, niet ani
naznaku arogancie ¢i vyvySovania sa. Prave naopak,
tento americky rabin prejavuje s krestanmi a najma
s JeziSovou misiou (hoci sa s nim nakoniec vo fiktiv-
nom rozhovore rozchddza) taku velkud davku porozu-
menia, akd by sme snad ani necakali. Ide o pracu, v
ktorej autor na zaklade poctivej analyzy Zakona i Je-
zisSovych vyrokov z Matisovho evanjelia kladie pres-
né otazky a snazi sana ne s velkou ddvkou empatie aj
odpovedat. Neusner odmieta rozliSovat medzi histo-
rickym JeZiSom a povelkono¢nym Kristom viery, ked-
Ze je presvedcéeny, Ze vacsina krestanov prijima Jezi-
Sove vyroky zaznamenané evanjelistom sv. Matisom
tak, ako ich povedal. Rabin si pri konfrontdcii Jezi-
Sovho ucenia s ndukou Zakona vybera toto evanje-
lium, kedZe v Mattisovej osobe vidi ¢loveka s najvac-
$ou znalostou judaizmu a so snahou porozumiet mu.

Neusner ako podstatu sporu predkladd tvrdenie, ze
Jezis v podani krestanskych textov nepochopil dobre
ani Toru, ani MojziSov zdkon (6). Autor si predstavuje
sam seba na dpiti vrchu, kde zaznela JeZiSova Horska
reC a pyta sa, ¢o by spravil, keby tam naozaj stdl. Vni-
ma zastupy, ktoré ho pozorne poctivaju. Pripdjasana
chvilu k u¢enikom, avs$ak nie s rozhodnutim defini-
tivne ho nasledovat. Skor sa stavia do pozicie Ziaka,
ktory sa uéi nielen poéivanim, ale aj premyslanim
a kladenim otazok. Fiktivne stretnutie s JeZiSom vy-
stupuje do popredia najmi v druhej polovici knihy.
Vrcholom tohto autorovho pristupu su posledné otdz-
ky, ktoré mu kladie pred jeho odchodom do Jeruzale-
ma. Potom sa odoberd ku svojej rodine, ktor4d je jeho
celym zivotom. V diele sa tak prelinaji odborné po-
znamKky ku interpretacii Zakona s narativnym textom,
kde pouziva slova evanjelistu Mattisa, aby vo vymys-
lenom stretnuti mohol JeZisa so Zdkonom konfronto-
vat.

Pre Neusnera je v spore s JeziSom legitimnym krité-
riom pravdy Zakon, ktory uznavaju obe strany sporu
(28). Prisne vsak rozlisuje medzi MojziSovym zdko-
nom a zakonom, ktorym je ucenie nejakého majstra v
kontexte Zakona. Domnieva sa, a na viacerych mies-
tach to zdoraznuje, ze krestania nechdpu vnimanie
Izraela ako vyvoleného BoZieho ludu (32). JezisSovo
ucenie sice ocenuje, povazuje ho vsak za prilis indivi-
dualistické, kedZe sa prihovdra viac jednotlivcovi ako
rodine ¢i ve¢nému Izraelu. Tdto vycitka zaznieva na
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viacerych miestach. Z desiatich kapitol je viac ako
polovica venovana vysvetlovaniu rozporu medzi po-
ziadavkami MojziSovho zdkona a niektorymi Jeziso-
vymi vyrokmi. KedZe vidi posun od sinajského ,,my*
k Jezisovmu ,ja“, kladie si otazku, ako chdpat ucitela,
ktory sa stavia mimo Zakon? (53) Tejto interpretdcii
vSak chyba hermeneuticky kIi¢ k pochopeniu Maj-
strovych slov, a tym je Eucharistia a jej eklezialny roz-
mer. V kazdom pripade autor pontika vela zaujima-
vych podnetov na hlbsie stidium a dialdg.

Podla rabina vznika opravneny dojem, Ze JeziSove
vyroky nie su adresované celému Izraelu, ale len tym,
ktori uzndvaju Jezisa ako ,cestu“ k Otcovi. Tento
spravny postreh je kIicovym pri nacrtnuti JeziSovho
obrazu zo strany judaizmu. Kym krestania vnimajui
Jezisa ako Krista, ktory kedZe je Bozim Synom, poda-
va ludstvu najdokonalej$im spésobom obraz Otca
(takto ho definuje aj Druhy vatikdnsky koncil, ked ho
v dogmatickej konstiticii Dei Verbum nazyva media-
torom a plnostou Zjavenia), pre Zidov zostdva nada-
lej len jednym zo zaujimavych ucitelov, ktorého in-
terpretacie Zakona su sice obohatenim, avsak viaceré
idud nad jeho ramec, ¢im sa vlastne ako rabbi a prorok
vo ve¢nom Izraeli diskvalifikuje. KedZe Neusner, hoci
s velkou davkou empatie, nenachadza v JeziSovej oso-
be Bozi kIi¢ k naplneniu Zdakona, dokonca ma taz-
kost nazvat ho zidovskym prorokom (59), rozhodne
sa ist starou osvedCenou cestou. Je mu [uto, Ze prorok
z Galiley nemd vela porozumenia pre farizejov, kedze
sa domnieva, Ze JeziSovi i farizejom $lo o to isté: uka-
zat, ze zivot podla Zakona vyZaduje hlbsiu vieru.

Kniha ,Rabin mluvi s JeziSem® je zaujimavym a
vecnym prierezom hlavnych teologickych sporov
medzi zidovskou a krestanskou komunitou. V zdve-
re¢nom fiktivnom rozhovore sa autor s JeziSom roz-
chadza v priatelskom duchu. Vo vzduchu visi otdzka,
¢i je dolezitejsie spasenie na konci ¢ias alebo posvico-
vanie tu a teraz. Neusner sa nevzdava svojej viery, vela
premysla a argumentuje, snazi sa pochopiti druhu stra-
nu. Azda pre tieto vlastnosti povazuje kardinal Ra-
tzinger tito knihu v Zidovsko — krestanom dialogu za
najdoleZitej$iu v poslednom desatro&i. Citatel v nej
ndjde nielen argumenty druhej strany, ale predo-
vSetkym Bozie slovo, ktoré mu umozni hlbsie prenik-
ntit do pokladu viery.

Anton Ziolkovsky
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