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REDAKCIA

EDITORIAL

EDITORIAL:
ULOHY SUCASNE]

SLOVENSKE] TEOLOGIE

Hans Urs von Balthasar, Romano Guardini, Karl Rah-
ner, Hans Kiing, Karl Barth, Rudolf Bultmann, Ernst Kése-
mann, Teilhard de Chardin, Paul Tillich, Edward Schil-
lebeeckx... To si mend len niektorych teolégov, ktori pod-
statnym spésobom formovali krestansku teoldgiu a ovplyv-
novali myslenie Eurépy uplynulého storocia. Nevyhnut-
ny dialég univerzédlnej a domdcej teoldgie a teoldgie a spo-
lo¢nosti bol na Slovensku ndsilne preruseny v polovici
20. storoCia. Preto je na mieste nanovo zadefinovat ako na
tento dialég nadviazat a posuntit ho do novej roviny vzhla-
dom na suicasnu dobu.

V prvom rade pred nami stoji iloha obhdjit existenciu
teoldgie ako takej. Teoldgia, kedysi nevyhnutnd sticast aka-
demického Zivota, bola v obdobi socializmu vytrhnutd
z univerzitného prostredia a zaradend pod ministerstvo
kultiry. Dnes pocitujeme podobné snahy zatlacit ju do
priestoru subjektivneho zazitku ¢loveka. Poukazuje sa na
jej nevedeckost az iracionalitu. Vnimame snahy v akade-
mickej obci nahradit teolégiu religionistikou. Teoldgia sa
nesmie zredukovat iba na deskriptivny charakter, ktory je
typicky prave pre religionistiku. Teologia musi obhdjit
svoju opravnenost a dolezitost, pricom sa nesmie naivne
spoliehat, Ze to urobi niekto iny. Je potrebné so vsetkou
vaznostou pestovat teoldgiu ako vedu, apelovat na syste-
matickost a odbornost, na hibku myslenia a schopnost
predkladat vizie, ktorou sa teoldgia vzdy vyznacovala.
V stdcasnosti pod hlavi¢kou teologickych fakilt koncia
absolventi réznych neteologickych odborov, ¢im docha-
dza paradoxne k marginalizovaniu samotnej teoldgie, kto-
rd sa stava iba okrajovym predmetom. Dokonca sa chédpe
ako synonymum ucitelského smeru v kombindcii s ndbo-
zenskou vychovou. Iste, aj td je potrebnd, ale teologické
videnie veci je nieco viac. Ndbozenska vychova sa zameria-
va na objasnenie pravd viery a zdvisi od teoldgie, ktord
pomédha Cirkvi tieto pravdy definovat. Teoldgia ako ziadna
ind disciplina prenikd do podstaty bytia a md vnitornud
silu predkladat klicové témy Iudstva — zmysel Zivota, Clo-
vek a jeho miesto v spolo¢nosti, hodnotovy systém atd.

Teolégia musi mat partnerov na dialég, ak nechce zostat
v monoldgu, ktorému nielen nikto nerozumie, ale ani ne-
pociva. Teoldgia, uz podla svojho ndzvu, je ndukou o Bohu
a jej »,pracovnou hypotézou® je Boh. Pozerd sa na svet a na
Cloveka oCami tejto ,hypotézy“ a spreneverila by sa svoj-
mu poslaniu, ak by to tak nebolo. Preto teolégom je ten,
kto v srdci nosi nadprirodzené presvedéenie. V opacnom
pripade sa stdva filozofom ndboZenstva. Dialég vyzaduje
partnerov, ktori chcud nacuivat a premyslaji o argumentoch
druhe;j strany. Sme presvedcéenti, Ze na Slovensku nechyba-
ju partneri v politike, v médidch, v ument, vo vede, v kul-
ture atd., ktorf su otvoreni spolupracovat s touto ,,pracov-
nou hypotézou® teoldgie. Nam vsak nesmie chybat odvaha
vstupit do tohto dialégu za predpokladu respektovania
pravidiel aj z nasej strany. Je to odvaha podobna tej Pavlo-
vej, ktory s Evanjeliom vystupil v Aténach na Areopdg —
na miesto koncentrdcie celej vtedajsej gréckej filozofie
a kultiry. Casto totiZz odpoveddme na otdzky, na ktoré sa

nas nikto nepyta, a ml¢ime pri otdazkach a problémoch, na
ktoré spolo¢nost tizi ndjst odpoved.

Cirkevni predstaveni a teolégovia sa navzdjom potrebu-
ju pri ohlasovani evanjelia. Vystizne to priblizuje prirov-
nanie, podla ktorého predstaveni odovzdavajui gramatiku
viery a teolégovia na zdklade tejto gramatiky formuluju re¢
viery. Len vtedy je jazyk zivy a zrozumitelny. Teoldgia zo
strany hierarchie potrebuje zdzemie, z ktorého bude vstu-
povat do polemiky so svetom, aby odvazne, slobodne
a odborne formulovala vyjadrenia viery.

AKko uz v ivode bolo spomenuté, nevyhnutnym predpo-
kladom teoldgie je aj vymena a konfrontdcia mys$lienok
medzi univerzdlnou a domdcou teoldgiou, ktord tu s vy-
nimkou predchddzajiceho totalitného rezimu vzdy jestvo-
vala. Generdcia teolégov minulého storocia rastla na pria-
mej alebo sprostredkovanej skiisenosti minimdlne eurdp-
skej teoldgie. Témy, ktoré hybali eur6pskym krestanstvom,
mohli konfrontovat s domdcou situdciou. Je nevyhnutné
nadviazat na tito skisenost a rozvijat ju. V dnesnej zjed-
nocujicej sa Eurdpe vidime vyrazny pohyb myslienok
a ndzorov v kultirno-socidlnej a ndbozenskej oblasti, sme
svedkami nového areopdgu. S otdzkami, na ktoré sa snazi
odpovedat eurdpska teoldgia, sme dnes konfrontovani aj
my. Su to ¢asto neprijemné a existencné otazky, ktoré rezo-
nuju rovnako v nasej spolo¢nosti, lebo Iudia, ku ktorym sa
obraciame, sd nositelmi tohto pohybu.

Pred sticasnou teoldgiou stoji vyzva aktivne vstipit do
rozhovoru so spolo¢nostou, hladat realizovatelné zmeny
a odpovedami veci aj skuto¢ne menit. Pri r6znosti teolo-
gickych disciplin je vyznamné zachovat vzdjomnu udctu.
Vniitornd jednota teoldgie a spdjanie sil je predpokladom
déveryhodnosti navonok.
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ROZHOVOR

MUZ, KTORY UCI
POZERAT DO DIALKY

R0OzZHOVOR S DEKANOM TEOLOGICKE] FAKULTY PAPEZSKE] UNIVERZITY SV. GREGORA V RiME,
PATROM M. P. GALLAGHEROM, SJ

Narodil sa v Irsku. Vystudoval literaniru na univerzitdch v Irsku a Francizsku. Dvadsatdvarocny vstipil do Spolocnosti Fesisovej (S).
V studidch pokracoval na Univerzite v Oxforde a Queen’s University v Belfaste. V rokoch 1972 — 1990 vyucoval na National University
o Dubline, kde sa stal docentom modernej literatiiry. Od roku 1990 pracoval v Rime v Pdpesskej rade pre dialdg s neveriacimi, ktord sa neskor
transformovala na Pdpesski radu pre kultiru. Od roku 1995 predndsa na Pdpesskej univerzite sv. Gregora, od roku 2000 ug na plny sivdzok
na Katedre fundamentdlnej teologie. Venuje sa vztahu viery a kultiry. Medzi jeho obliibené témy patri: akt viery u §. H. Newmana, viera
a kultiira u B. Lonergana, problém ateizmu a nevery. Vroku 2005 sa stal dekanom Teologickej fakulty.

Medzi jeho najzndmejsie publikdcie patri: Struggles of Faith (1990), Letters on Prayer (1994) - vysla aj v slovencine ako Listy o modlitbe
(Dobrd kniha 2001), What are they saing about unbelief? (1995), Free to Believe (1995) - Slobodni verit (Dobrd kniha 2002), Questions of Faith
(1996), Clashing symbols. An introduction to Faith-and-Culture (1997), Will our children believe? (1998). V Cestine vysli preklady jeho diel
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pod ndzvom Cestne o vite (Cesta 1999) a Kiestanstoi a moderni kultiira (Refugium 2004).

Sprostredkovat kultiru

1. Pdn profesor, teologia md viacero podob a pristupov. Fej
celkovy vzhlad konstituuji dva zdkladné pristupy: teoreticky,
ktory zvolenou metodou sumarizuje jednotlivé poznatky, coho
vysledkom je systematickd teologia. V praktickom pristupe sa
snasi objavit dynamiku pdsobenia BoZieho zjavenia a slova
v Z1vote konkrétneho cloveka. Kdesi v pozadi sa objavuje postoj
Karla Rahnera, ktory naznacuje v knihe ,, Posluchdci slova“, Ze
vSetct sme teologovia, pretose kazdy clovek md vdaka milosti
schopnost vnimat BoZie volanie a stretmiit sa s Bohom v Zivote.
Ukazuje sa, 3e teoldgia je dnes vyzvand prehlbit prakticky kon-
textudlny rozmer, a pritom nezabudniit, Ze ortodoxia a ortoprax
1dii ruka v ruke. Ako sa pozerdte na dnesnii tvdr teoldgie, na jej
miesto a poslanie pre Zivot Cirkovi a ludi vo svete?

S vykladom Rahnera, ktory hovori, Ze vSetci sme teold-
govia, nie som Uplne za jedno, aspon nie v technickom
zmysle slova. Nie vSetci veriaci a tiez nie vSetci sviti mali
prilezitost uvazovat o viere, o dejindch Cirkvi tak, ako
o tom premysla teoldg. Ale existuje iny sldvny Rahnerov
vyrok, ze veriaci budicnosti budd musiet byt mystikmi
alebo nebudd veriacimi. S tymto sihlasim viac. Treba ale
objasnit vyznam slova mystik tak, ako ho pouzival tento
nemecky teoldg.

On hovori o schopnosti rozpoznat Boha v beznej skiise-
nosti Zivota. Byt mystikom v tomto zmysle neznamend mat
vizie a mimoriadne zdzitky, ale beznu skisenost Boha. Ta-
kéto ponimanie ndm ukazuje kontext zivota ako ramec kom-
plexnosti novej situdcie, ktord nastala a v ktorom mozZeme
vnimat nasu budicnost. Korene viery su ako korene rast-
liny, ktord rastie v naro¢nej klime, a preto musia byt hlb-
Sie.

Pytate sa, aké ma teoldgia poslanie v dnesnom svete. Som
tak trochu ziakom Bernarda Lonergana a paci sa mi, ako
jednoducho opisuje teolégiu. Hovori, Ze jej hlavnym po-
slanim je ono ,sprostredkovanie®“ medzi ndboZenstvom
a kultidrou. Je to dsilie vZdy predstavit bohatstvo, muid-
rost a hibku viery vo svetle novej situdcie ¢loveka. Podsta-
tou sprostredkovania je, aby sme mali vieru ,inkarnova-
ni“ a ,inkulturovani® kvoli novému momentu, ktory
nastdva v historii. Musime sa ucit z celej bohatosti nasej
krestanskej historie, zo zjavenia Jezisa Krista, aby sme po-
tom skrze to vSetko vedeli prehodnotit dnesné Casy.

Nove HorizoNTy

Jazyk teoldgie bez gramatiky

2. V stredoveku bola teologia krdlovskou disciplinou. Dnes sa
2dd, Ze sa spolu s ostatnymi humanitnymi vedami dostdva na
okraj zdugmu spolocnosti. UZ teolog Karl Rahner pri analyze
kultiirnej a teologickej situdcie konstatoval, Ze rozsirenie vedo-
mosti vo vSetkych vednych odboroch a na druhej strane nezrozu-
mitelné teologické pojmy sposobili krizu viery, ktorej podla neho
mozno Celit, len ak sa zavedie novd metdoda v teologii. Na uni-
verzite vediete kurz o Lonerganovt, takse téma teologickej meto-
dy je Vdm blizka. Ako md dnesny teoldg pracovat, co vsetko
zohladnit, aby sa dopracoval k takym vysledkom, ktoré budi
platné a uzitocné pre celii cirkevnii komunitu?

Ano, je pravda, Ze dnes pozorujeme krizu viery, aj ked
moj priatel Lonergan by povedal, Ze nejde o krizu viery,
ale o krizu kultiry v zmysle, Ze nds jazyk sa mnohym mla-
dym zd4 ako jazyk bez gramatiky. Nemajui gramatiku na
pochopenie ndsho jazyka, a to sa netyka len teoldgie, ale
napriklad aj sldveni a praxi Cirkvi. Co tu ale treba zdéraz-
nit, je centrdlna intuicia papeza Jana Pavla II., ktory hovo-
ril: ,Clovek je cesta Cirkvi®, ¢o v preklade znamend - po-
¢uvat, kde sa nachddza ¢lovek dneska. Aby sme pochopili,
v akom stave je dnes ten hladajici, ktory si nie je velmi
vedomy svojho duchovného hladania. Aj na Gregoriane je
jednou z veci, v ktorej sme pokrocili vo fundamentdlne;j
teoldgii aspon za posledné roky, velkd pozornost vztahu
viery a kultiry. Nie len tzv. vysokej kultiry ako je malba
alebo filozofia, ale tzv. zitej kultiry, kultiry nasej obrazo-
tvornosti, kultiry ulice. Obrazotvornost je tou fakultou,
ktord formuje a stvdrfiuje novd vanimavost pre vieru v novej
generdcii. Verim, Ze prave v tomto rozmere by mala spoci-
vat novd otvorenost fundamentdlnej teoldgie.

3. Dnes stdle viac plati, Ze Ziadna veda nemdse pracovat
1zo0lovane, Ziada sa interdisciplindrny pristup. Na druhej strane
ak sa teologia prilis angazuje v inych disciplinach, okrem ocakd-
vaného zisku sa vystavuje riziku, Ze zabudne na svoje poslanie
alebo ho podd skreslene. Ako sa stat teologom, ktory by nestratil
svoj rozmer viery a tigbu pre nachddzanie ciest spoluprdce me-
dzi rozumom a vierou?

V celej Cirkvi dnes rozpravame o inkulturacii. Samotny
termin nie je nikdy idedlny. Kardindl Ratzinger raz v jed-



nom zo svojich prihovorov poukdzal, Ze je lepsie hovorit
o interkulturalite, ale diskusie o termine nechajme tak.
V centre tejto novej intuicie stoji fakt dvojakej potreby. Jej
zmysel sa pohybuje medzi nasou tradiciou, ktord nds uci
vidiet zmysel Zivota v JeziSovi Kristovi, a medzi situdciou,
prostredim, kultirnou citlivostou. Teda pozornost sa st-
streduje na kontext, ale nie na kontext ako na kritérium
vyznamu viery, ale ako kritérium vnimavosti pre vieru. Je
to tak, ako to robi Jezi$ na ceste do Emauz. Pociva smut-
nych uéenikov, po¢iva ich pribeh predtym, nez im zjavi
ind, osobitud perspektivu, ktord vstupuje do ich skisenos-
ti. Toto je obraz, ktory vyjadruje jednu z Casti interdis-
ciplindrnosti teoldgie. Pripojim tu jedno malé slovo. Asi
pred Styridsiatimi — tridsiatimi rokmi teoldgia nie velmi
ocenovala miesto yafektivity* vo viere. Uskuto¢nilo sa jej
znovuobjavenie. Bola uz pritomnad v teolégii Tomadsa Ak-
vinského, sice nie na prvom mieste, ale bola pritomna.

Dnes Zijeme vo svete, kde st sentimenty a afektivita pre
Iudi velmi délezité. Kardindl Angelo Scola to komentoval,
ze Cirkev nebola velmi pripravend, aby cCelila Franctizske;j
revolicii, no dnes mame revoltciu na poli afektivity, kto-
rd je v centre kultiry. Ako evanjelizovat, ¢itat, odpovedat
na hodnotenie afektov pomocou krestanského klica? To je
pre mna ind, rozhodujica forma tejto interdisciplindrnos-
1.

O fundamentdlnej teoldgii

4. Ste dekanom na teologickej fakulte, na jednej z najstarsich
a najzndmejSich pdpesskych univerzit, ale zdroveri posobite na
katedre fundamentdlnej teologie. Ked profesor René Lattourelle
rozprdval po koncile o fundamentdlnej teologii, bol velkym opti-
mistom, pretoge v nej videl velki budiicnost. V osemdesiatych
rokoch ale hovoril, Ze vlddne nesilad v otdzke jej identity. A
dodnes sa vedii diskusie o tom, o tvori jadro tejto vedy. Akd je
Vasa idea fundamentdlnej teoldgie?

Povedal by som, Ze dnes nie je kriza identity, skor ide
o hladanie priorit. Existuje pekny popis identity funda-
mentdlnej teoldgie v zndmej encyklike Fides et ratio (67),
kde sa hovori o vztahu a dialégu medzi vierou a filozofiou,
ktord pripravuje cesty ku viere, ¢o pomdha ludom n4jst
a akceptovat zjavenie. V tomto popise je pritomny rozmer
pastordlny, filozoficky, ale samozrejme md ¢o do ¢inenia
s doveryhodnostou zjavenia v kultire.

Na zdklade mojej skisenosti aspon pocas tychto posled-
nych rokov by som povedal, Ze fundamentdlna teoldgia by
sa mohla opisat pomocou metafory o dvoch ministroch jed-
nej vlady alebo pomocou dvoch dikastérii. Normalne exis-
tuje jedno ministerstvo pre vnuitorné zdlezitosti a potom je
ministerstvo pre vztahy so zahrani¢im. Fundamentdlna
teoldgia je takd: uvazuje o fundamentoch viery a pomdha
veriacim, aby si prehibili a viac ocenili Zjavenie. Ale je v
nej aj ministerstvo pre zahranicie, ktoré upriamuje pozor-
nost na hrani¢né otdzky, dotykajice sa inych disciplin. Je
to snaha o ,,zosucasnenie“ starej apologetiky inym spdso-
bom.

Vsetci hovoria, Ze starobyld apologetika je mftva, preto-
Ze bola prilis logickd, suchd a chladnd. Asi dno, ale potre-
bujeme dnes novi apologetiku, ktord bude viac existenci-
dlna, viac $piritudlna, schopnd poc¢uivat kultiru pri stret-
nutiach s ludmi tam, kde sd. Toto je skor sluzba pre tych,
ktori su na tej druhej strane ako cudzinci.

S. DIhé roky pracujete so Studentmi. Co je podla Vis pri
Stidiu teoldgie najdolezitejsie? Akou metodou by sa mala pred-
ndsat a Studovar?

ROZHOVOR

Ak sa pozrieme na velkych gigantov teoldgie, ako sd
napriklad Rahner, Balthasar, Congar, Lonergan, zoznam
teolégov posledného storocia je dlhy, kazdy sa vyznacoval
¢imsi inym, ale v jednom zdkladnom bode boli vsetci za-
jedno. Tvrdili, Ze potrebujeme znovu uzdravit zvéizok ale-
bo znovu vybudovat most medzi teolégiou a $piritualitou,
medzi nasim sposobom uvazovania o viere a nasim poku-
som zosuladit vieru s modlitbou, so sviatostami a podobne.
Podla mna najdélezitejSou vecou Studenta teoldgie nie je
stravit dlhé hodiny citovanim Newmana alebo Tomasa
Akvinského, ale ist pozvolne a osvojit si istd viziu. New-
man v jednom zo svojich zndmych Sermone (univerzitné
prihovory pre Studentov) rozliSuje medzi vierou a mud-
rostou. Hovori, Ze viera je moment spontdnneho objavu
Boha, vychddza pritom zo svojho vlastného obrdtenia. Ale
chce to vela ¢asu, kym Clovek dospeje k istej mudrosti. Ide
o to ziskat jednotnu viziu, ktord je schopnd integrovat, via-
zat mnohé aspekty viery, nielen na drovni myslenia, ale na
drovni istych duchovnych korenov. Interiorita, osvojenie
si viery, to su veci, ktoré univerzita nemoéze vyucovat. Len
sdm Student md zodpovednost starat sa o toto svoje vntitor-
né kracanie teolégie. Studentom hovorim, aby mali didr,
duchom skor $piritudlny, kde si zapiSu svoje zdkladné in-
tuicie. Co §tuduju, md vplyv na ich modlitbu, na ich Zivot
viery. Zdd sa mi, Ze toto je zmyslom osvojenie si viery.

Kriza kultiry, nie intelektu

6. Sme svedkami, Ze dnesny ¢lovek prijima vela informdcii vo
forme slova alebo obrazu, ktoré stodriiugi a usmerfiugi jeho pred-
stavivost. Td je podla J. H. Newmana proym miestom, kde sa
rodi slobodnd odpoved cloveka na Bogie volanie - viera. Zdd sa,
Ze clovek sice vela prijima, ale nevie ndjst zmysel toho vsetkého.
Akoby zoslabla jeho schopnost prenikat realitu pozndvanim seba,
schopnost otvorit sa a krdcat' tak smerom k Tajomstou, ktorym je
Boh. Postmodernd spolocnost produkuje kultiiru vnitorne una-
venii a zdemolovani, bez tighy po Sivote. Kde sa nachddzaji
korene tohto bloku?

Povedal by som, Ze ozajstnd kriza viery nie je v oblasti
intelektudlnej, ale v oblasti kultiry, na drovni obrazotvor-
nosti, predstdv. Newman mal v tomto tvrdeni prorockého
ducha. Hovoril, Ze miestom, kde sa vedie boj o vieru, je
nasa predstavivost, obrazotvornost, schopnost imagindcie.
Tam sa formuju predstavy, ktoré mdme o sebe samych,
obrazy, ktoré mame o Bohu. Velmi sa mi paci jedna z jeho
fraz z diela Gramatika siihlasu, kde piSe, Ze srdce Cloveka je
zasiahnuté ovela viac prostrednictvom imagindcie, nez
prostrednictvom intelektu. Vzhladom na to, ¢o som pove-
dal, moja otdzka by bola ako titul knihy, ktorti som napisal
pred niekolkymi rokmi: ,Sme slobodni, aby sme mohli
verit?“ Ja osobne vidim krizu v oblasti nasej slobody, aby
sme mohli opravdivo pocut a prezili tak prekvapenie, tizas
z Jezisa. Je to tak trochu ako jeho slovo, ktoré povedal Sa-
maritdnke: ,,Keby si poznala Bozi dar a kto sa rozprava
s tebou, ty sama by si ho prosila.“ Keby si vedela, ale ,,ve-
dela“ na akej drovni! Nejde o ¢iru informdciu; o fakt, Ze
Jezi$ zomrel za nds. To je viac ako len fakt. Ak toto slovo
¢lovek pocuje len ako ¢iru informdciu alebo doktrinu, podla
Newmana nezasiahne Iudské srdce. Ked sa pozrieme kom-
plexne na $tyl zivota dnesnych Iudi, mnohi sa, akoby po-
vedal Lonergan, nechdvaji undsat ako more. Nemaju, zial,
korene, a sndd'to nie je ich vina, aby sa dotkli otdzky o zmysle
zivota. Otdzka tu je, ale zdd sa byt neredlna, pretoze $tyl
zivota ich uviznuje takmer bezprostrednym spésobom. To,
¢o voldm slobodou, aby sme mohli verit, je sloboda $piri-
tudlna, sloboda postoja, sloboda byt disponovany, sloboda
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otvorenosti. Tu sa odohrdva celd sluzba preevanjelizicie.
Preevanjelizdcia sa tyka dispozicie osoby, aby sme boli pri-
praveni pocuvat slovo.

7. V suvislosti s tym sa vyndra otdzka, ¢i ludia strauli tieto
duchooné korene, svoj bytostny ndstroj, aby si vedeli kldst tieto
otdzky?

Niekedy vidno akési zatmenie ttizby. Tizba po posled-
nom zmysle Zivota je takmer zablokovand pod vplyvom
bezprostrednosti, v ktorej ludia Ziji. MoZeme si tu pripo-
mentt zndmeho Spanielskeho teoldga Juana Alfara, ktory
predndsal na Gregoriane a ktory vo svojej teoldgii vela ho-
vori o hladani zmyslu Zivota. Bolo to v Case, ked tdto téma
bola predmetom novej existencidlnej filozofie. Aj dnes niek-
tori $panielski teolégovia hovoria, Zze mladym chyba sila
pre bdadanie po zmysle Zivota a Ze tento existencidlny jazyk
im nepomdha zistit, kde sa nachddzaji. Zd4 sa, Ze toto je
pre moju generdciu prekvapenim. Pre nds to bolo nieco
nemozné. Ale ak niekto naozaj vstuipi do sveta mladych,
spoznd, Ze je tu pritomnd ind citlivost, ktord si nekladie
tito otdzku. Sndd si kladie iné otdzky prostrednictvom
hudby alebo ich vyjadruje cez poéziu a tieZ na drovni po-
puldrnej kultiry. Ale tejto novej generdcii nemozeme vnu-
covat otdzky, ktoré boli kedysi nasimi otdzkami pred tri-
dsiatimi — $tyridsiatimi rokmi. To je spdsob, ktory ndm
napovie, kde sa tito udia vlastne nachddzaju.

Spiritualita neveriaceho

8. Pdpes Pavol VI. na zdver koncilu spomenul podobenstvo
o milosrdnom Samaritdnovi. Dnes je hlavnou ndpliiou kazdého
milosrdného Samaritdna zvestovat ludom nddej, ktord je v Kris-
tovi. Zdd sa, Ze termin ateizmus bol nahradeny neverou. Ateiz-
mus vedome a slobodne odmietal Boha. Slovo nevera vsak za-
hitia aj oblast mnohych pochybnosti a tmy, ktoré sprevddzaji
oSetkych, veriacich i neveriacich. V akych podobdch sa preja-
vuje ateizmus dnes?

Tato otdzka sa tyka aktudlnych foriem nevery. Vsetci sa
zhoduju, Ze slovo ateizmus nebolo predtym pouzivané
v takom zmysle, ako ho predstavil Druhy vatikdnsky kon-
cil. Je pravda, Ze militantnd bojovnost proti viere je dnes
uz zriedkavd, hoci sa ndjdu knihy, ako napriklad od Daw-
kinsa, ktoré plodia kontroverzné postoje a majui velky
uspech. Ale typicky tén nevery nie je viac militantny, je
viac nejasny, stal sa otdzkou indiferentnosti. Niektori by
povedali, Ze ide o istd formu nihilizmu. Existuje teda isty
blok tizby, ako som uz spomenul, ale s poctivostou musi-
me pripustit, Ze dnes je pritomn4 aj istd alergia na jazyk,
ktorym Cirkev rozprdva. Tento jazyk mnohych nechdva
znudenych a sklamanych. Nie sd nan pripraveni. V nasom
napredovani musime okrem iného vyviniit usilie, aby sme
vedeli ohodnotit celd $irku bohatstva sakramentdlneho
zivota. Ale povedal by som, Ze dnes badat aj iny blok, ovela
subtilnejsi ako militantny ateizmus. Dnes sa nachddzame
v postmodernej dobe, kde mnohi hovoria: ,,Som duchov-
ny ¢lovek, ale nie velmi ndbozensky.“ V tomto tvrdeni je
¢osi hodnoverné. Jan Pavol II. hovorieval, Ze smid je au-
tenticky, no odpovede tejto novej spirituality, tak trochu
laickej, su dvojznacné. P6jdem vsak eSte dalej. Obdvam sa,
ze sa rodi novd ,spiritualita neveriaceho®, ktord so sebou
prindsa novu otvorenost pre tajomstvo. ,Bolo by pekné ve-
rit“, ale ¢lovek akoby toho nebol schopny, je paralyzovany
pred konkrétnostou zjavenia sa Boha v JeziSovi Kristovi.
Tato konkrétnost ndm nahdna strach, pretoZe postmoder-
nd citlivost preferuje vagnu spiritualitu a osobny komfort.
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9. Pocas predndsok ste spomenuli, Ze v spolocnosti rastie novy
pramei ateizmu, ktorym je, hoci to znie zvldstne, strach z Boha. ..

Ano, citoval som pépeZa, ktory to povedal v jednom zo
svojich prihovorov. Strach z Boha pochddza z falosného
obrazu o fiom a to je dal$ia velmi dbleZitd zona. Vzdy citu-
jem, ¢o povedal papez Benedikt XVI. v jednom rozhovore
eSte niekolko mesiacov predtym, ako sa stal pdpezom. No-
vindr z talianskeho dennika La Repubblica sa ho pyta, Co je
podstatou viery. Kardindl Ratzinger odpoveda: ,,Skutoc¢-
nd podstata krestanstva je histériou ldsky medzi Bohom
a [udmi. Ak sa to pochopi jazykom dnesného ¢asu, to zo-
stdvajuce sa dostavi...“ Citdcia, ktord nasleduje, sa mi zdd
klicom ku $piritudlnej a kulturdlnej lektire nasej situd-
cie. ,Je tazké akceptovat krestanstvo z hladiska existenci-
dlneho. Aktudlne modely Zivota sd velmi rozdielne, a teda
intelektudlne snaZenie samo osebe nestaéi.“ V Case, ked
bol prefektom Kongregdcie pre nduku viery, to bol on,
ktory sa vyjadril, Ze doktrina nie je jediné riesenie. ,Je
potrebné pontknut miesta pre zivot, pre spolo¢enstvo, pre
napredovanie.“ Teda to, ¢o sa zapocalo v prvych storo¢iach.
»Len cez konkrétne skisenosti a existencidlny priklad je
mozné overit pristupnost a realitu krestanského odkazu.“!

Relativizmus ulice

10. Teoria multikulturalizmu hovori, Ze vSetky kultiry su si
rovné. Tdto domneld rovnost sa prendsa aj do sveta ndboZen-
stiev. Bezne ludia neraz povedia, Ze vsetky viery a ndbogenstod
si vlastne rovnaké a je jedno, ¢i je niekto krestan, moslim alebo
budhista. V rdmci teoldgie ndbogenstiev sa diskutuje, ako skibit
ndbozensky pluralizmus, pogiadavku vylucnosti krestanstva
a volu Boha, ktory chce spasit vSetkych ludi. Ako vnimate vilohu
ndbozenstiev vo svete a naymd ich vztah ku krestanstou?

Je pravda, Ze existuje ,relativizmus ulice”: Ty mds svoj
ndzor a ja mam zasa svoj, nechajme teda veci tak, ako su.
V tom sa ale skryva istd lenivost alebo aj isty ttek od kon-
krétnosti viery. No nie vSetky kultiry sd rovnaké, nie
vSetky ndbozenstvd sd opravdivé. Musime vSak v sebe upev-
novat istotu, ze Duch Svity je pritomny aj mimo Cirkvi.
Jan Pavol II vzdy hovoril, neustdle to opakoval, Ze Duch
Svity pracuje v kazdej kulture, v kazdej osobe, v kazdom
ndbozZenstve. Pdpezi pred nim to nemali odvahu povedat
s takou silou a tak Casto. Ale rozpozndvanim ovocia Ducha
mimo nasej viery, mimo Cirkvi, sa chce povedat, Ze nie
vSetko je rovnaké. Ak by sme to za také pokladali, bol by to
prili§ lahky relativizmus a velmi zmieSany. Pdpez Bene-
dikt XVI. stdle hovori, Ze rozne formy relativizmu su dnes
najviacsim nepriatelom viery. Znamend to, Ze pravda nie je
dolezitd, nie su dblezité hodnoty, ni¢ nie je jasné a defino-
vané, vSetko méoze byt predmetom debaty. Jednoducho chy-
baju zdklady. Prave v tejto situdcii sa objavuje potreba oprav-
divej fundamentdlnej teoldgie, ktord by za ziadnych okol-
nosti nemala byt uzatvorend pred dialégom a vdaka svojej
otvorenosti by mala vidiet opravdivé fundamenty viery.

11. Pocas predndsok ste povedali jednu zaujimavost, Ze rela-
tivigmus je nebespecenstvom aj pre seba samého, pretose kdesi
v zdklade sa nahloddva, az napokon znici sdm seba.

Je to ako so skepticizmom, ktory sa utvrdzuje, Ze nemo-
Zem o ni¢om rozhodniit, nemézem ni¢ potvrdit. Totdlny
skepticizmus nie je mozny, je sim v sebe protirecivy. Kaz-

1. La Repubblica. Il laicismo nuova ideologia I’Europa non emar-
gint Dio. Intervista al cardinale Ratzinger. 19. november 2004.



dy den uskuto¢nujeme urcité objavy, vstdvame, aby sme
nie¢o urobili, potvrdzujeme isté pravdy a prdve tu sa na-
chddza este Cosi hlbsie. Podla mnia sa v nasom svete odo-
hrava velky boj medzi dvoma obrazmi, ktoré hovoria o tom,
kym sme. Nardbame s jednym obrazom, ktory sme zdedili
z moderny: mdj zivot je ,,moja konstrukcia“, dotyka sa mia,
aby som ho budoval a je to pravda. Iny obraz, ten hlbsi,
hovori o tom, Ze Zivot je ,povolanim“. Nie je to len volanie
na zdklade zmluvy s Bohom, ktory krdca s nami. Predsta-
va, Ze ja som konstruktérom svojho Zivota, prindsa ¢loveku
odstdenie, ktorym je osamelost, osamotenost z autonomie.
Naopak, pomocou viery vidime, Ze Zivot je volanim pove-
dat m6jmu zivotu dno a budovat ho spolu s Pdnom. Je tieZ
potrebné povedat, Ze viera, ako hovoria mnohi belgicki
teolégovia, prichddza do Zivota ako ,,vpdd“. Sposobuje zlom
v nasej zékladnej logike, teda je &fmsi, ¢o vypliia a privadza
k naplneniu moju tizbu. Ale viera je zdroven istym prelo-
mom. Vidime kriZ, ktory ndm hovori, Ze logika Boha nie je
nikdy nasou logikou. Vo viere je pritomnad kontinuita, ale
aj isty zlom. Moje povolanie nie je byt sebou samym a zostat
pritom sdm, ale je to volanie k mojej premene.

Doraz na ortoprax v komunite

12. Americky kardindgl Avery Dulles vo svojej knihe ,, Modely
cirkvi“ predstavuje pat zdkladnych modelov. Preferuje ich si-
zouk, kde spolu 171 institiicia — charizma - spolocenstvo — misia.
Krestania 211 vo svete, kde sa ich dotyka proces sekularizdcie.
Vidime, Ze nasa kultiira odsiiva vieru v Boha do privdtnej sféry,
¢o v praxi podla pdpesovych slov znamend, Ze clovek sa citi
osamoteny a sdm so svojim Bohom. Takyto Boh je separovany,
oyliceny zo spolocnosti. Nie je prave dnes hlbokd trhlina medzi
pregivanim osobného vztahu k Bohu a neschopnost zdielat sa
s nim v spolocenstve zdkladom krizy povolania krestana
o Cirkvi? Akd je Vasa vizia Cirkvi?

Rdd by som tu spomenul intuiciu Dullesa, o ktorej ho-
vori vo svojej knihe a ktord je eSte pokrokovejsia, lebo ddva
velky déraz na to, a o tom hovor{ aj sti¢asny pdpez, Ze Cir-
kev nds uéi umeniu zit. Je to sposob, ako zit naplneny Zi-
vot. V evanjeliu ¢itame: ,,PriSiel som, aby mali Zivot a aby
ho mali hojnejsie.“ Cirkev hladd mnohoraké sposoby, ako
formovat osoby pre naplneny Zzivot, nie zredukovany na
malé egoizmy a malé horizonty. Element, ktory nie je
u Dullesa, ale ktory je velmi silny v anglosaskej teoldgii, je
doraz na prax, ¢o znamend, Ze pravda sa potvrdzuje praxou.
Doslovny preklad slova ,,potvrdit“ chce povedat ,,usku-
to¢novat pravdu®. Pravda viery je potvrdend v praxi ko-
munity, v konkrétnom svedectve, ako Zit spdsobom odlis-
nym od Zivota inych. A tu sa odohrdva celd debata, ktord
ma fascinuje. Je normadlne, Ze my veriaci musime byt tak
trochu proti kultire, nemo6zeme prijat vSetko z kultiry
okolo nds. Otdzkou ale je, akym ténom byt proti danej
kultdre. Je to t6n Samaritdna, ako ste spominali v jedne;j
z otdzok, je to ton sympatie so svetom, nie pohfdanie. Mdme
len tiito generdciu, aby sme Zili, a Zivot je krdtky, nestrdcaj-
me ¢as lamentovanim. Musime byt v$ak ini. Nasa inakost
sa musi inkarnovat do svedectva naplneného $tastim, musi
prenikat prax v komunite. Toto je pre Cirkev budtce pole
poOsobenia.

13. Technika dnes modifikuje nasu transcendenciu, nasu
schopnost obrazotvornosti a v istom zmysle ju aj nici. V begnom
Zivote to znamend, Ze skrze transcendenciu sme stdle menej schop-
ni onimat Bogiu pritomnost. V ¢om teda spociva uzdravenie
nasej transcendencie, nasej kultiry?

Hned na dvod by som nechcel povedat, Zze teoldgia by
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mala byt zl4 alebo by mala pdsobit destruktivne v debate
o globalizdcii, ktord je enormnym problémom dnesného
sveta. Vsetko zdvisi od nasej slobody, zodpovednosti. My
sme vytvorili technolégiu, globalizdciu, teda nds sa dotyka
poziadavka ndjst sposoby pre riadenie tychto novych nd-
strojov pre nase poludstenie, pre sluzbu tym najchudob-
nej$im na nasej planéte, pre spravodlivost, ¢o nie je jedno-
duché. Je to tazké, pretoze tu plati logika trhu alebo bandl-
na logika pragmatizmu, ktory nepociiva tito vyzvu k nasej
zodpovednosti. Iste jednou z Casti, ktord tvori misiu kres-
tanov vo svete, je, aby sme ochranovali nds velky dar slobo-
dy. Mohol by som tu citovat z encykliky Spe salvi papeza
Benedikta XVI., kde v druhom bode hovori: ,,Krestanské
posolstvo nebolo len ‘informativne’, ale aj ‘performativ-
ne’.“ To znamend, Ze evanjelium nie je len odovzddvanim
veci, ktoré je mozné vediet, ale je komunikéciou, ktord meni
zivot. Pouzivame internet, ktory md pozitivny potencidl,
ale aj tmavé stranky; mdame technoldgiu, prebieha globali-
zdcia. Krestania Ziji na mnohych miestach sveta. Sme tu,
aby sme vstipili do udalosti odohrévajicich sa v historii
s nasou viziou, ktord prichddza od Boha, aby sme chrénili
Iudstvo od nebezpecenstiev a pritom nezjednodusovali, ze
vSetko, Co je nové, je nebezpecné a nejasné. Vo vsetkom
musime rozliSovat.

12. Mnohi ludia nosia v srdci svoje Zivotné motto. Casto je to
jedind frdza. Co je pre Vds takym svetlom pre Zivot?

Bol by to asi vers zalmu 139, ktory za¢ina: ,,Pane, ty ma
skimas a vie§ o mne vsetko...“ A potom trochu dalej, as-
poii tak sa pise v mojej anglickej verzii, je vers: ,Dakujem
ti za tiZas z mojho bytia...“ A ja k tomu pripdjam: ,Daku-
jem ti za izas a za krehkost mojho bytia.“ Za zmysel, ktory
je v dare Zivota, za vSetky udalosti, ktoré menia Zivot, ale
tiez za krehkost, ktord je pri¢inou nasich slabosti, problé-
mov Zivota, choroby, smrti. Dakujme za krésu aj za kreh-
kost Zivota v sluzbe inym.

Rozhovor pripravili: Marek Sopko, Anton Ziolkovsky
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STUDIE

FRANTISEK TRSTENSKY

BIBLICKE PODOBENSTVA

V HOMILIACH

F. Trstensky: The Biblical Parables in the Homilies

A parable is a word-picture which uses an image or story to illustrate a truth. It helps the listener to discover the deeper meaning and underlying
truth of the reality being portrayed. When reading the parables it is important to not get bogged down in the details of the story, but to look for
the main point. Each parable typically presents a single point. Fesus meant for his parables to provoke a response.

Pozndme asi 43 JeziSovych podobenstiev, ktoré tvoria
priblizne 1/3 evanjeliovych textov.! Casto zaznievaji v li-
turgickych ¢itaniach a si obsahom prihovorov kazatelov,
ktori v$ak niekedy stoja pred otdzkou, ako veriacim sprav-
ne vysvetlovat podobenstvd. Dokonca sme svedkami po-
kusenia aplikovat konkrétne podobenstvo na aktudlny spo-
locensky problém bez ohladu na jeho skuto¢né posolstvo.
Cielom nasledujicej stidie je poniknut niektoré hlavné
zasady spravneho vykladu evanjeliovych podobenstiev
a prispiet k pozdvihnutiu biblického charakteru homilii.

Definicia podobenstva

Podobenstvo definujeme ako literdrny Zdner, ktorého
dlohou je odovzdat vSeobecne platnu pravdu, ktord vyply-
va az z celkového zmyslu podobenstva.? M6zeme ho defi-
novat aj ako pokus formulovat ludskou re¢ou myslenie
o Bohu. Pri rozpravani o Bohu ¢lovek citi ohrani¢enost
vyrazovych prostriedkov, a preto hlada iné, nové cesty, ¢o
sa uskutoCniuje aj v pouziti podobenstiev.?

Je potrebné chranit sa dvoch nespravnych extrémov. Na
jednej strane podobenstvo nie je bdjkou o rastlindch alebo
zvieratach. Na druhej strane vSak nejde ani o historické
pribehy, aj ked insSpirdciu mozZe preberat zo skuto¢nych
udalosti.

Ako bolo povedané, posolstvo je mozné odkryt az z cel-
kového zmyslu podobenstva, preto tlohou jednotlivych
detailov je len dat Zivost rozpravaniu a upttat pozornost
posluchdca, nesmu nds odvadzat od hlavnej pravdy. A tak
struky v podobenstve o marnotratnom synovi; dendr v po-
dobenstve o nddennikoch vo vinici; lampy a olej v podo-
benstve o panndch, ukryty talent, atd. nenesu osobitné po-
solstvo, ale su v sluzbe hlavnej pravdy. Neraz sa stane, Ze
kazatel zastane akoby v polceste a zameria sa na niektory
detail podobenstva a uz neddjde do ciela, ktorym je odo-
vzdat hlavné posolstvo a aktualizovat ho na situdciu veria-
ceho spolocenstva.

Nemalu tazkost sposobuje skutocnost, ze vo vseobec-
nosti podobenstva nie su zachované v ich povodnom kon-
texte. Napriklad Evanjelium podla Mattisa uvadza 7 za se-
bou ididcich podobenstiev vo svojej 13. kapitole. Ich cie-
lom je predovsetkym pribliZit charakter Bozieho kralov-
stva.* Evanjelium podla Marka spdja Styri podobenstvd
vo svojej 4. kapitole. Pod vedenim Ducha Svitého evanje-
listi spdjali a adaptovali podobenstvd na nové podmienky,
v ktorych zili cirkevné spoloCenstvd, ktorym pisali. Preto

1. W. TrRUTWIN, J. MAGA, Otvdral nam Pisma, Khiazsky semindr
biskupa Jdna Vojtassdka, Spisské Podhradie 1993, s. 369.

2. Porov. J. HERIBAN, Prirucny lexikén biblickych vied, SUSCM,
Rim 1992, s. 825.

3. Porov. U. STrUPPE, W. KIRCHSCHLAGER, Jak porozumét Bibli.
Uvod do Starého a Nového zdkona, Vysehrad, Praha 2000, s. 174.

4. Porov. P. BrUIN, Gleichnisse die Lieblingssprache Fesu, Rex-
Verlag, Stuttgart 1984, s. 8-9.
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mohli preniest déraz na nieco iné, rozsirili vyznam alebo
niektoré dodatky. Islo o aktualizdciu smerom ku krestan-
skym posluchdc¢om.

Ulohou podobenstva je vtiahnut posluchééa do deja tak,
aby v nom spoznal seba samého, svoje spravanie a urobil
to, na ¢o poukazuje podobenstvo. Typickym prikladom je
podobenstvo o dvoch dlznikoch v Lk 7, 36-50, ktoré Jezi$
vypovedal ako reakciu na spravanie farizeja Simona, ktory
ho pozval do svojho domu:

»Ktorysi farizej ho pozval, aby s nim jedol. On vosiel do farize-
jovho domu a sadol si k stolu. V meste bola istd Sena, hriesnica.
Ked sa dozvedela, e je hostom vo farizejovom dome, priniesla
alabastrovi nddobu s voriavym olejom, s placom pristiipila zoza-
du k jeho nohdm, zacala mu slzami mdcéat nohy a utierala mu
ich svojimi vlasmi, bozkdvala mu ich a natierala voriavym ole-
jom. Ked to videl farizej, ktory ho pozval, povedal si v duchu:
»Keby tento bol prorokom, vedel by, kto a akd je to Zena, co sa ho
dotyka, Ze je to hriesnica.« Jesis mu vravel: »Simon, mdm ti
nieco povedat?« On odvetil: » Poveds, Ucitel!« »Isty veritel mal
dvoch dignikov. Feden dlhoval pdtsto dendrov, druhy patdesiat.
Kedze nemali skadial diZobu splatit, odpustil ju obidvom. Ktory
2 nich ho bude mat'radsej?« Simon odpovedal: »Myslim, e ten,
ktorému viac odpustil.« On mu povedal: »Sprdavne usudzujes.«
Potom sa obrdtil k Sene a Simonovi povedal: »Vidis tito Senu?
Vosiel som do tvojho domu, a nedal si mi vodu na nohy. Ale ona
slzami zmdcala moje nohy a svojimi vlasmi ich poutierala. Ne-
pobozkal st ma. Ale ona odutedy, ako som vosiel, neprestala mi
nohy bozkdvat. Hlavu si mi olejom nepomazal. Ona mi voria-
vym olejom nohy natrela. Preto ti hovorim: Odpustaji sa jej
mmnohé hriechy, lebo velmi miluje. Komu sa menej odpiista, me-
nej miluje.« A jej povedal: » Tvoje hriechy si odpustené.« Vtedy
ti, ¢o s nim stolovali, zacali si hovorit: » KtoZe je to, Se aj hriechy
odpuista?« On vsak povedal Zene: » Tvoja viera ta zachrdnila.
Chod'v pokoji!«“

Vidime, ze podobenstvo je reakciou na spravanie a po-
chybnosti farizeja Simona o JeZiSovej osobe na jednej stra-
ne a na konanie Zeny — hrieSnice na strane druhej. Jezi§
vtahuje Simona priamo do deja podobenstva otdzkou, po-
mocou ktorej Simon spozndva svoje nespravne zmyslanie.
Spomenme si na starozdkonnu udalost, v ktorej prorok
Nadtan v podobenstve o ovecke vtahuje krala Ddvida do sa-
motného deja a privadza ho k pokdniu za hriech s Betsabou.
David v podobenstve spozndva seba samého, svoj hriech,
ktorym sa previnil vo¢i Bohu (porov. 2 Sam 12, 1-14).

Podobenstvo niiti premyslat a vyzyva formulovat odpo-
vede. Jednym z cielov homilie je vtiahnut posluchdca do
evanjeliového podobenstva, aby sa stal icastnikom podo-
benstva, a priviest ho tak k premyslaniu. Povzbudzuje
k hladaniu hlbsieho vyznamu, ktory sa neukdze hned na
zaklade pouzitych obrazov.

Interpretdcia podobenstiev
Podobenstva nie sd JeZiSovou novinkou. Pouzivali ich
rabini a boli bezné v zidovskom prostredi. V rabinske;j



tradicii je interpretdcia podobenstva jasnd z kontextu, v kto-
rom je podobenstvo vypovedané. Nachddzame zhruba tiito
schému:

1. Existencia problému, ktory si vyzaduje uvedenie po-
dobenstva.

2. Uvedenie do podobenstva.

3. Samotné podobenstvo.

4. Aplikdcia ¢asto uvedend slovom ,tak, ¢iZe, preto...“

S. Biblicka4 citdcia niekedy uvedend slovami,,ako je napi-
sané“ alebo ,,ako hovori Pismo...“ a pod.

Aj ked sa poukazuje na JeziSove podobenstvd ako na
skvosty literdrneho umenia, JeZi$ ich nevypovedal na ohu-
renie pozornosti posluchdcov, ale v prvom rade ako reak-
ciu na problém, otdzku alebo situdciu, ktord si vyzadovala
uvedenie podobenstva, aby vynikla urcitd pravda. Podo-
benstvd mali svojho pévodného adresdta. Jezis$ ich vypove-
dal v istom kontexte, ktory vSak pod vplyvom spracova-
nia, teologického zdmeru evanjelistov, ustneho odovzddva-
nia uCenia, ale aj kontextu, v ktorom ich pouzivala prvotnd
cirkev, uz v napisanych evanjeliach mohlo nadobudniit
iny charakter. Pre prvotnu cirkev nestdla na prvom mieste
zivotnd situdcia, v ktorej boli podobenstvd povodne vypo-
vedané, lebo v podobenstvach nie su osloveni iba JeziSovi
stcasnici, ale aj krestania, ktorych majui pred ocami jed-
notlivi zostavovatelia evanjelii.

Slovenské slovo podobenstvo vychddza z gréckeho slova
parabole, ¢o doslova znamend postavenie vedla seba. Podo-
benstvom su teda vedla seba postavené a porovnané dve
skutocnosti. V evanjeliovych podobenstvach sa ¢asto stret-
neme s vyrazom: ,,Nebeské krdlovstvo sa podobd...“ Jedna
skutocnost (Bozie kralovstvo) je teda polozend vedla inej
skutocnosti (rast horc¢i¢ného zrnka; kikol a pSenica; ku-
pec, ¢o hladd vzicne perly, milosrdny Samaritdn, talenty,
svadobnd hostina atd.). Druhd skuto¢nost, s ktorou je Bo-
zie kralovstvo porovndvané, sa mohla skuto¢ne stat alebo
bola vymyslend. Ide teda o postavenie vedla seba vecnej
Casti (imysel) a obrazovej Casti (rozprdvanie). Porovnanie
tychto skutoénosti je vlastnym zmyslom podobenstva. Cie-
lom je zistit, kde sa ,,pozemskd“ ¢ast pribehu krizuje s du-
chovnou pravdou. To je posolstvom podobenstva. Tento
bod skriZenia vecnej a obrazovej Casti sa v odbornom jazy-
ku oznacuje latinskym vyrazom tertium comparationis -
tretie v porovnani. Ide o nieco, Co sa nachddza v obidvoch
porovnavanych ¢astiach, ¢o im je spolo¢né.’ Casto je to veta
alebo citdt uvedeny na konci podobenstva. Uvediem to na
konkrétnom priklade. V Lk 15, 1-3 sa piSe: ,.PribliZovali sa
k nemu vSetci mytnici a hriesnici a pocivali ho. Farizeji a zd-
konnici Somrali: »Tento prijima hriesnikov a jeddva s nimi.«
Preto im povedal toto podobenstvo:“ Za tymito slovami nasle-
duju tri JezisSove podobenstva: podobenstvo o stratenej ovci,
o stratenej drachme a o marnotratnom synovi. Vecnou ¢as-
tou je skutoénost, ze Jezi$ prijima mytnikov a hriesnikov,
¢o vyvoldva pohorsenie zidovskych ndbozenskych autorit.
Ako reakciu Jezi§ uvddza obrazovu Cast, ktorou su tri spo-
menuté podobenstvd. Jedna vecnd Cast, a to je JeziSova otvo-
renost voci hrieSnikom, je ilustrovand troma obrazovymi
Castami. Tertium comparationis (bod, ktory je spolo¢ny)
pre vecnu aj obrazovu Cast je radost. Ako Cloveka, ktory
ndjde stratend ovcu, drachmu a syna napliia radost, po-
dobne aj Boh sa tesi z kazdého, kto nasiel cestu a vracia sa
k nemu. Ide o ¢istd anjelskd radost, ktord je v protiklade
s pohorsenim a Somranim farizejov a zdkonnikov. K tejto
Cistej radosti s pozvani veriaci kazdej doby, aby tak ako
Boh aj oni prijimali svojich kajicich bratov a sestry: ,, Taki

5. Porov. J. HERIBAN, Prirucny lexikén biblickych vied, SUSCM,
Rim 1992, s. 1014.
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radost maji Bogi anjeli z jedného hriesnika, ktory robi pokdnie. ©
(Lk 15,10) Na tomto mieste je prilezitost poukdzat, Ze znd-
me podobenstvo o mdrnotratnom synovi nie je len o milu-
juicom otcovi, ale predovsetkym o dvoch bratoch. Mdrno-
tratny syn - to si mytnici a hriesnici, o ktorych je re¢ v Lk
15, 1, ktorf sa sice vzdialili od Boha, ale teraz prostrednic-
tvom JeZiSa znova nasli k nemu cestu ako k svojmu Otcovi.
Druhy syn — zidovské autority su stdle v dome Otca, ale su
plni Ziarlivosti a zavisti, hoci oni maju stdle pristup k spdse,
ale nechct ju pondknut druhym.

Nesmieme zabtdat, Ze jedno a to isté podobenstvo moze
nadobudniit rozdielnu interpretdciu na zdklade kontextu,
v ktorom je uvedené. Podobenstvo o stratenej ovci sa spo-
mina v MatiSovom a Lukd$ovom evanjeliu. V Lukdsovom
evanjeliu stratend a znovundjdend ovca predstavuje hries-
nika, ktory nasiel cestu k Bohu: ,, Tak bude aj v nebi vicsia
radost nad jednym hriesnikom, ktory robi pokdnie, ako nad de-
vdtdesiatimi deviatimi spravodlivymi, ktori pokdnie nepotrebu-
Ju.“(Lk 15,7) Avsak to isté podobenstvo uvadza Matisovo
evanjelium uz v inom kontexte, ked varuje pred pohorse-
nim mali¢kych a na zdver podobenstva uvadza: ,,Tak ani
vds Otec, ktory je na nebesiach, nechce, aby zahynul ¢o len
jediny z tychto malickych. “ (Mt 18, 14) Kazatel musi brat do
dvahy tento rozdielny kontext, aby sa usiloval Svété pismo
»Citat a vysvetlovat v tom istom Duchu, v ktorom bolo napisa-
né.«“s

Aj veriaci Clovek, ktory prichddza do kostola na svitd
omsu, sa nachddza v istej konkrétnej redlnej Zivotnej situd-
cii. Idedlom homilie je dosiahnut, aby posluchd¢ dokdzal
porovnat tiito svoju redlnu situdciu s obrazovou Castou
podobenstva a aby dokdzal aplikovat jeho posolstvo na svoj
Zivot.

Podobenstvo a alegoria

Vo vseobecnosti podobenstvo obsahuje jednu mordlnu
pravdu. Vynimkou je alegdria, ktord definujeme ako ob-
razné vyjadrenie myslienky. Cielom alegdrie je poucit a dat
poznat nieco, Co je skryté. Kazdy detail alegdrie ukryva
hlbsi zmysel, nez je vyjadreny slovami.” Medzi alegdrie
patri podobenstvo o rozsievacovi (Mt 13, 3-9), v ktorom
kazdy detail nesie vyznam: rozsieva¢ je Kristus, zrno je
Bozie krédlovstvo, poda je ¢lovek. Preto by bol vhodnejsi
ndzov ,Podobenstvo o roznej pdde,“ pretoze doraz sa ne-
kladie na rozsievaca, ale na odli$né prijatie zasiateho zrna,
teda rozdielne postoje, ktorymi posluchdci prijimaji Bo-
zie kralovstvo. Osud zasiateho zrna zdlezi od toho, aku
ndjde podu.t

Alegoriou je aj podobenstvo o psenici a kikoli (Mt 13,
24-30). Opit svoju dolezitost zohrdvaju jednotlivé detaily
podobenstva: rozsievac je Syn Cloveka, rola je svet, dobré
semeno su synovia krdlovstva, kikol sd synovia Zlého,
nepriatel je diabol, Zatva je koniec sveta, Zenci sud anjeli.
Takéto vysvetlenie poddva samotny Kristus (porov. Mt
13, 37-43). Podobenstvo je odpovedou na otdzky: Ako je
mozné, ze v medzi samotnymi veriacimi sa ndjdu aj zIi [u-
dia? Pre¢o Boh neodstrdani pohorsenia, ktoré tito ludia
vyvoldvaji? Bozie krdlovstvo je otvorené pre vSetkych
a netvoria ho iba dobri [udia. Kazdy md moznost obrate-
nia. Podobenstvo uéf trpezlivosti a opatrnosti pred ungh-
lenymi stidmi a uzdavermi. U¢ taktiez, Ze rozhodnutie pat-

6. Dei Verbum. Vieroucénd konstitiicia o Bosom zjaveni. SSV,
Trnava 1993, s. 166-167 (bod 12).

7. Porov. V. D. DOERKSEN, The Interpretation of Parables, in:
Grace Theological Journal 11.2 (1970), s. 5.

8. Porov. C. M. MARTINI A KOL. (ed.), Il messaggio della salvezza
6, Elle di ci, Torino 1988, s. 254-255.
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ri hospoddrovi — Bohu a nie sluhom — ndm a to aj vtedy,
ked sa ndm n&s postup zdd lepsi.®

V prvych krestanskych storoé¢iach boli podobenstva vy-
svetlované cirkevnymi otcami ako alegérie krestanského
zivota. Velakrat vsak iSlo az o prili$ vynaliezavi interpre-
tdciu, v ktorej za kazdym detailom automaticky videli skry-
ty vyznam. Napriklad podobenstvo o dobrom Samaritd-
novi vysvetlovali tak, Ze ¢lovek schddzajici do Jericha je
Adam; Jeruzalem predstavuje raj; mesto Jericho je svet;
v kniazovi je zobrazeny MojziSov zdkon; v levitovi profetiz-
mus; dobry Samaritdn je Kristus; rany predstavujd prvy
hriech; jazdné zviera je Kristovo telo; prevoz je obrazom
Cirkvi; hostinsky je svity Pavol; dva dendre si Otec a Syn;
ndvrat Samaritdna predstavuje druhy prichod Krista.!

Uvedeny priklad je potrebné brat iba ako ukdzku, nie
ako sposob interpretdcie. V praxi je potrebné vystrihat sa
alegorizicie vSetkych prvkov, ale nie je ani mozné sihlasit
s Adolfom Jiilicherom, ktory dplne odmietol alegoricky
vyklad a tvrdil, Ze kazdé podobenstvo md vyluc¢ne jednu
mordlnu pravdu.!! Ako sme uviedli, niektoré podoben-
stvd vyuzivaju alegoricky vyklad.

Véésina JeziSovych podobenstiev vSak nemd charakter
alegorie. Velkym rizikom tejto interpretdcie je, Ze detaily
ndm zakryjd skuto¢nu pravdu, alebo dokonca Ze ich povy-
$ime na hlavné posolstvo podobenstva, ¢o sa, zial, v homilii
neraz stdva. V podobenstve o milosrdnom Samaritdnovi
umyslom Krista nebolo osvetlit, kto sa skryva za jednotli-
vymi osobami alebo miestami, ale odpovedat na konkrét-
nu otdzku: ,,A ko je méj blisny?“ (Lk 10, 29) Umyslom
podobenstva nie je pobavit posluchdcov. Jeho imyslom je
podat pravdu takym sposobom, aby bol ¢lovek osloveny
a urobil rozhodnutie na zdklade pravdy, ktord mu bola
sprostredkovand — v nasom pripade spoznat v druhom svoj-
ho blizneho.

Zdver

Na zdver pontkam sedem jednoduchych otdzok - pravi-
diel spravneho vykladu evanjeliovych podobenstiev, kto-
ré mozu byt inSpirdciou pri priprave homilie:!?

1. Ktory vyraz sa v podobenstve opakuje najéastejsSie
a naopak, ktory chyba?

2. Comu venuje podobenstvo najvicsi priestor?

3. Ktoré skutocnosti su postavené do protikladu?

4. Ktoré dve skuto¢nosti si v podobenstve porovndvané
(vecnd a obrazovi Cast)?

S. Aky vyrok je uvedeny na konci podobenstva (hladat
tertium comparationis)?

6. Ktoré slovd v podobenstve st uvedené v priame;j re¢i?

7. Ako by dnes podobenstvo znelo? V ¢om je Jezi$ odlis-
ny?
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O homilii

Dnes sa kazatelskd sluzba praktizuje hlavne v podobe
homilie, ktord nasleduje po ohlasovani BozZieho slova na
konci prvej Casti eucharistickej sldvnosti. Vysvetlovanie
biblickych textov v homilii sa neméze dotknuit vSetkych
detailov. O to délezitejsie je vyzdvihnit hlavné prvky
textu, ktoré najviac osvetlujd vieru a mézu podporit
napredovanie osobného krestanského Zzivota i Zivota
krestanského spolocenstva... Kto v tomto smere nie je
dostato¢ne pripraveny, vac¢sinou sa vzddva toho, aby
biblické ¢itania pochopil hlbsie a uspokojuje sa iba s mo-
ralizovanim alebo hovori iba o aktudlnych otdzkach bez
toho, aby ich konfrontoval s Bozim slovom. V mnohych
krajindch jestvuju publikécie, ktoré boli vytvorené s po-
mocou exegétov, aby tym, ktori si zodpovedni za pas-
tordciu, pomohli sprdvne interpretovat biblické ¢itania
liturgie a aktualizovat ich platnym sp6sobom. Je Zela-
telné, aby tieto snahy mali stdle vacsi dosah. Déraz pri
kdzani nesmie byt, prirodzene, poloZeny iba na povin-
nostiach veriacich. Biblické posolstvo si musi bezpod-
miene¢ne zachovat svoj charakter dobrej zvesti o spdse,
ktoru daruje Boh. Kdzanie zasiahne ovela viac a bude aj
viac zodpovedat Biblii, ked pom6zeme veriacim ,spo-
znat Bozie dary“ (Jn 4,10), ako su zjavené v Pisme, a po-
zitivnym spésobom pochopit ndroky, ktoré z tychto da-
rov vyplyvajd.

Interpretdcia Biblie Cirkot, 1993
Podobenstva v Starom zakone

Uz Stary zdkon pozna $tyl podobenstiev. Grécka Sep-
tuaginta slovom parabolé - podobenstvo prekladd hebrej-
sky vyraz masal. Tento hebrejsky vyraz je $irsia v Starom
zdkone sa pouziva v réznych situdcidch:

Mudroslovné vyroky: Ide predovsetkym o zbierky vy-
rokov v Knihe prislovi. Idedlom je muddrost a k tomu
vyroky usmernuju ¢loveka. Jej protikladom je hlipost.
Nejde vsak o intelektudlne vlastnosti, ale o Zivotny $tyl,
0 postoj, ktory ¢lovek zaujme k majetku, rodinnym a me-
dziludskym vztahom, spolo¢nosti a pod.

Pouc¢né pribehy: Kniha Genezis pontika obraz prvé-
ho mudrca v osobe patriarchu Jozefa, ktory dokdze v sp-
rdvnom c¢ase mlcat a v sprdvnom Case hovorit. Za svoju
pokoru a poniZenost ho Boh odmeni povysenim na faraé-
novom dvore.

Napomenutia: Ide predovsetkym o vyroky v oblasti
vychovy a sd vicsinou formulované negativne. Pouka-
zuju na to, pred ¢im sa md ¢lovek vystrihat.

Prislovia: Sd postavené Casto na sdvislosti medzi ¢in-
nostou na jednej strane a ne¢innostou na strane druhe;j.
Konfrontovanie protikladov je v hebrejskej literatire
velmi oblibené a vidime, Ze ho s oblubou pouzival aj
Jezi§ (farizej — mytnik; sudca — vdova; knaz, levita —
Samaritdn; bohd¢ — Lazdr atd.).

Zidovskd apokalyptika: Tento Zidovsky prid bohato
pouzival obrazné vyjadrenia ako prostriedok eschatolo-
gického poucovania. Pocinajic Ezechielom, prorocké
ohlasovanie buducnosti sa meni pomaly na apokalypsu,
to znamend, Zze umyselne obklopuje obsah zjavenia ra-
dom obrazov, ktoré potrebuji vysvetlenie, aby sa dali
pochopit.
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BIOETIKA A NADE]

In this article we are trying to commence on interlocution about two apprehensions on hope: first one is »physical« and second one is
»metaphysical«. First one brings in V. R. Potter, the anthologist of term bioethics in own platform publication Bioethics: Brigde to the Future.
Second one explains pope Benedict XVI. in his encyclical letter Spe salvi on christian hope. Both these points of view we compare and aplly to
bioethics. The aim of this allowance is to designate which term of hope is suitable for real solving of bioethical matters with helping hand of

interlocution.

Uvod

Masovokomunikaéné prostriedky ndm denne prindsajd
rozli¢né spravy, medzi ktorymi moéZeme ndjst okrem iného
aj informdcie napriklad o klimatickych zmendch, genetic-
ky modifikovanych potravindch alebo pokusoch na Iud-
skych embrydch. Obavy z moznych hrozieb ekologicke;j
krizy ¢i z agresivnych genetickych a génovych manipuld-
cif m6zu v nasej mysli vyvolat otdzku: M4 eSte [udstvo
nejakud nddej, ktord by mu ukazala nové horizonty na pre-
Zitie?

Prdve na tito otdzku sa pokisime odpovedat v tomto
¢lanku pomocou diskusie medzi dvoma ndzormi na nddej:
jednym »fyzickym« a druhym »metafyzickym«. Prvy pre-
stavuje V. R. Potter, autor samotného terminu bioetika, vo
svojom programovom diele Bioetika: most do budiicnosti.
Druhy postoj vysvetluje zase papez Benedikt XVI. vo svo-
jej encyklike Spe salvi o krestanskej nddeji. Oba tieto po-
hlady potom porovndme a aplikujeme na bioetiku. Cielom
tohto prispevku je stanovit pomocou tejto diskusie, aky
pojem nddeje je vhodny pre skuto¢né riesenie bioetickych
otazok.

V. R. Potter a nddej bioetiky

Autorom vyrazu bioetika je americky vyskumny onkoldg
Van Rensselaer Potter (1911-2001). Natolko sa udomdcni-
lo toto slovo vo filozofickom a teologickom vyjadrovani, ze
sa azda uz prestalo povazovat za neologizmus. Dnes sa pod
tymto pojmom mysli na lekdrsku, zdravotnicku, bio-me-
dicinsku, sexudlnu a manzelsku etiku, na aplikovanu (fi-
lozoficku alebo teologicki) etiku alebo na etiku Zivota vo
vSeobecnosti, ¢i na etiku zivotného prostredia, alebo na
tzv. bio-pravo. Toto vSetko a eSte omnoho viac patri v si-
Casnosti do vedy s tymto pomenovanim, ktord jestvuje
takmer Styridsat rokov ako interdisciplindrna. Ale ¢o pod
tymto vyrazom myslel sim jeho autor?

Biologickd miidrost

V. R. Potter ho prvykrdt pouzil v roku 1970 v nadpise
svojho ¢ldnku Bioetika: veda o preziti.! O rok neskor ho
vydal ako prvi kapitolu spolu s inymi svojimi star$imi
studiami vo svojej knihe Bioetika: most do budiicnosti. Tento
titul sa neskor stal zndmym po celom svete a bol prelozeny
do mnohych jazykov. V tomto prispevku sa odvoldvame
na jeho taliansky preklad, v ivode ktorého sdam autor vy-

1. Porov. V. R. POTTER, Bioethics: The science of survival,
in: Perspectives in Biology and Medicine 14 (1970) 120-153. Okrem
dalej citovaného diela, V. R. Potter je autorom mnohych medi-
cinskych a filozofickych ¢ldnkov. Jeho druhym vyznamnym ti-
tulom, v ktorom dalej rozvinul svoju pévodnd tému, je: Global
Bioethics: Building on the Leopold Legacy, Michigan State Univer-
sity Press, East Lansing 1988. Ako vyplyva z ndzvu, v tomto
diele vychddzal z myslenia amerického ekoldga, lesného inZinie-
ra a enviromentalistu Alda Leopolda (1887-1948), ktorému ve-
noval aj svoju prvi — dalej citovanui — knihu o bioetike.

svetluje dévody vzniku spominaného pojmu. Domnieval
sa, ze ak by pokracovala vtedajsia technologickd a konzum-
no-materialistickd kultira, ktord napokon pretrvdva az
podnes, v agresivnom zneuzivani a vyCerpdvani prirodnych
zdrojov, hrozilo by, Ze Iudsky druh vyhynie. Boli to teda
hrozby neodvratnej ekologickej krizy, ktoré podnietili V.
R. Pottera, aby nastolil poziadavku vedecky uvazovat o tom,
ako spravne pouzivat vedu a techniku, aby Iudstvo prezilo
a mohlo napredovat.?

Podla neho dlohou novej vedy, teda bioetiky, malo byt
hladanie tzv. biologickej miidrosti, ktord bude odhalovat po-
znanie ako pouzivat biologické vedomosti.*> Tdto muidrost
sa potom stane pre ludsky Sivot nddejou na prezitie a pokrok.
V zdkladnych rysoch by sme mohli prijat tito viziu, ale
predsa len tieto jej klti¢ové pojmy potrebujud hlbsie vysvet-
lenie, aby neprislo k nedorozumeniu. Postupne si objas-
nime, v ¢om spoc¢iva podla V. R. Pottera (Tudsky) Zivot,
mudrost, nddej, pokrok, preZitie a $tastie.

Clovek - stroj

Pre dosiahnutie biologickej miidrosti v zamerani na presitie
a pokrok celého ludstva podla autora potrebujeme ,,novy
druh ucencov, prisne $pecializovanych na chdpanie zdklad-
nej povahy Cloveka. Boli by organizovani do $pecidlnych
skupin s dlohou vytvdrat mudrost, ktord by predstavovala
stihlas mnohych mysli. Mali by byt prisne Specializovani
v humanistickych predmetoch a socidlnych vedach a zvldst
v molekuldrnej bioldgii (ktord zahrna chémiu a fyziku).
Nové doktriny by nemali diskutovat o tom, ¢i je ¢lovek
stroj, ale mali by sa skor pytat: »AKy typ stroja je clovek?«
Cielom novych skimani bude stanovit poriadok platnych
pojmov pomocou terminov mordlnosti, tradicie, zvykov
a zdkonov a ndsledne rozvintit chdpanie dlohy neporiadku
pri dosahovani novych pozicii o tom, ako zlepsit Tudské
podmienky. Vysledky novych skimani by mali byt zhr-
nuté do systému vzdeldvania, ako najrychlejsie to bude
mozné. Poslednym cielom by nemalo byt iba obohatenie
ivotov jedincov, ale prediZenie prezitia ludského druhu
vo forme prijatelnej spolo¢nosti.“*

V tejto svojej velkej vizii V. R. Potter ostal verny svojmu
zdkladnému povolaniu biochemika a lekdra. Zredukoval
¢loveka na stroj, ¢im sa rozhodol pre vyluény vyklad pod-
staty (ludského) Zivota. Tento mechanisticky model zavie-
dol do novovekého myslenia uz velmi ddvno R. Descartes
(1596-1650). V jeho linii a pod vplyvom svojich stddii
a vyskumov vysvetloval V. R. Potter prirodzenost ¢loveka
na zdklade mechanizmov interakcie spatnych vézieb, na
ktoré vplyvaju rézne biochemické, socidlne, evolu¢né a am-
bientdlne faktory. Tieto mechanizmy riadia Zivy organiz-

2. Porov. V. R. POTTER, Bioetica. Ponte verso il futuro, SICA-
NIA, Messina 2000, 29, 39 (orig. Bioethics: Bridge to the Future,
Prentice-Hall, Eglewood Cliffs, 1971).

3. Porov. tamze, 5, 39, 63, 70, 79, 86, 102, 215.

4. Tamze, 103.
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mus, vyvoj v prirode a celom svete.’ Prostrednictvom pri-
sposobovania, vyberu, rastu a kontroly zabezpecujui (bio-
logicky) poriadok a sui vychodiskom z (biologického) ne-
poriadku.® Podla V. R. Pottera pokym nespozndme prave
zdkonitosti tohto evolu¢ného a mechanicky riadeného (ky-
bernetického) zostavenia povahy ¢loveka a sveta, ,budeme
takmer bez nddeje, neschopni pokusit sa napisat recepty
pre Stastné a produktivne zivoty.“”’

Nddej — most do budiicnosti

V. R. Potter videl teda v spozndvani zivotnych mecha-
nizmov a ich spravnom pouzivanijediny spdsob, ako sa moze
dufat v pokrok a preZitie, ako to i sdm vyjadril: ,,Iba kom-
bindciou poznania vied a humanistickych matérii v mys-
liach jednotlivych individui méZeme difat v budovanie
»mosta do budidcnosti«.“® Avsak sim V. R. Potter si bol
vedomy, Ze tdto nddej nemoze osvetlit sama od seba posled-
ny ciel ndsho zivota. Nemoze teda dat definitivnu odpoved
na zmysel [udského bytia. Jediné, ¢o ¢lovek moze ucinit, je
zaujat otvoreny a tolerantny postoj vo¢i réznym ndzorom.
A tak V. R. Potter vyznal: ,,Verim spolu s inymi sicasny-
mi evolucionistami, ze posledny osud ludského druhu je
nezndmy a nemoze sa predpovedat, a Ze nemozZe sa vybrat
ziadna cesta s najviacsou istotou uspechu. Avsak v ¢o moze-
me dufat, je udrzat nasu cesti¢ku otvorenu takym sposo-
bom, aby sme mohli sledovat viaceré smery.“°

Pokrok a preZitie

Z tohto, ¢o sme doteraz povedali, vyplyva, Ze podla V. R.
Pottera vSetko jestvuje ako mechanicky riadeny stroj — ¢lo-
vek a jeho podstata, hodnoty, ktoré vyzndva, a konanie, pre
ktoré sa rozhoduje.”® Jedinou nddejou pre ¢loveka je biolo-
gickd miidrost, ktora moze vylu¢ne zabezpelit pokrok a prezitie.
To sa jej mdZe podarit prostrednictvom rozvijania pozna-
nia, ako to vyjadril nasledovne sdm autor: ,Ak mdme za-
chovat dostojnost individua, a ak md ludsky druh prezit
a napredovat, musime zveladovat svet idef a zdokonalovat
techniky, aby sme dosiahli hodnotiace sidy v oblastiach,
v ktorych fakty samy nestacia.“!! Avsak rozvijanie pozna-
nia pre V. R. Pottera znamenalo hladat riesenia, ktoré si
otvorené viacerym moznostiam, ale v ramci jednej zdklad-
nej idey. Takto sa malo zabrdnit bludnému kruhu, do kto-
rého by sa dalo lahko skiznut prili§nou $pecializdciou ve-
deckého bddania do rozliénych odborov.!?

Takato biologickd miidrost by mala teda podla myslitela
zabranit zniCeniu ludstva a zabezpecit jeho pokrok a prezi-
tie. V. R. Potter chdpal pokrok ako chronologickd nadviz-
nost jeho nasledujicich troch vyznamov. Md v niom ist
o vyvoj od ndbozenského skrze materialisticky k vedecko-
filozofickému zmyslu. Podla autora ndbogensky pokrok sivi-
si's uvazovanim o Zivote vo svetle smrti a posmrtného Zivo-
ta, ako to napriklad vystizne vyjadrujui Kristove slovd bo-
hatému mladikovi: ,Ak chces$ byt dokonaly, chod, pre-
daj, ¢o mds, rozdaj chudobnym a bude$s mat poklad v ne-
bi.“!* Druhy materialisticky vyznam pokroku je prechod-
nym medzi primitivnym ndbozenskym a poslednym ve-
decko-filozofickym. D4 sa vyjadrit slovami viac a lepsie

5. Porov. tamsge, 50-65, 87, 97-99, 103, 140-148.
6. Porov. tamze, 119-136, 195-214.

7. Tamze, 140.

8. Tamze, 89.

9. Tamsze, 76.

10. Porov. tamge, 73-76, 137-150.

11. Tamsze, 118.

12. Porov. tamge, 143.

13. Mt 19, 12.
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v zmysle konzumného a produktivneho Zivotného stylu.
Ale podla V. R. Pottera ani tento vyznam nie je postacujuci.
Inspirovany Darwinovou evolu¢nou teériou sformuloval
vedecko-filozoficky vyznam pokroku ako hladanie uz vys-
Sie spomenutej biologickej miidrosti ', ktorej cielom je presi-
tie.S

Stastie a optimdlne Zivotné prostredie

Tdto méta sa dd dosiahnut podla autora len ak si ndrody
sveta uvedomia, Ze ,,Ze sa maju zjednotit pre zachovanie
krehkej pavucinovej siete nie ludského Zzivota, ktord drzi
Iudskd spolo¢nost.“ !¢

Touto sietou je nase Zivotné prostredie. Ak sa zachovdva
jeho optimdlnost ako rovnovdha vyssie spomenutych in-
terakcii spatnych vézieb, vyvolanych rozli¢nymi faktor-
mi,"” zabezpeci sa nase prezitie. To spolu s pokrokom by
malo priniest ¢loveku Stastie, ktoré chdpal V. R. Potter
ako spolocensky zdar, ispech, rozkvet ¢i blahobyt; jednodu-
cho povedané, spolo¢ne sa mat dobre. Podla neho toto
Stastie by sa dalo dosiahnut tak, ze kazdy ¢lovek by pri-
spieval k rozvoju spolo¢nosti tym, ze by pouzival vsetky
svoje fyziologické a psychologické schopnosti prisposo-
bovania pomocou spitnych vézieb na podporu slabsich
v duchu bratskej lasky. Tak by sa potom budovalo opti-
mdlne prostredie, v ktorom by sa dal uskutoénovat stastny
a produktivny zivot.!®

Predbezné zhrnutie

Napriek svojej priekopnickej myslienke vytvorit bioeti-
ku ako novi vedu na prezitie, V. R. Potter ostal uvdzneny
vo svojej vyluénej vizii, ktord ho priviedla k materialistic-
kému a agnostickému svetondzoru. A tak riesenie hladal
iba »vo vnutri« — v hmote. Ale je ¢lovek iba stroj? Azda je
pravda iba vysledkom dohody u¢encov? M4 Iudské pozna-
nie iba fyzicky/materialisticky zdklad? Je biologickd midrost
naozaj jedinou cestou, ako prezit a napredovat? Je Stastie iba
optimdlnym prostredim — vysledkom interakcie rozli¢nych
vizieb? Spociva dobro (aj mravné) iba v reSpektovani vnu-
tornych mechanizmov v prirode a vo svete? Nejde tu skor
o redukciu, ktord vychddza z predpokladu, Ze vSetko md iba
fyzicky zdklad? Nedalo by sa azda vychddzat aj »zvonkac,
teda z metafyzického predpokladu? Pozrime sa teraz na tento
pristup, ktory ndm pontka pdpez Benedikt XVI. vo svojej
druhej encyklike.

Benedikt XVI. a krestanskd nddej

Posolstvo papezovej druhej encykliky je predovsetkym
krestanské, teda ndbozenské (doktrindlno-mordlne). Ne-
budeme sa mu vs$ak hlbsie venovat, ale prijmeme ho ako
perspektivu, ktord nevylucuje kritiku novovekého a post-
moderného myslenia' a nebrdni zhodnoteniu jeho chdpa-
nia sveta, spolo¢nosti, ¢loveka, vedy, nddeje, pokroku ¢i
stastia. Krestanské posolstvo ndm takto otvdra nové moz-
nosti a pristupy, ktoré mozu inspirovat nds zivot, ak ich
spravne pochopime. Pokudsime sa teraz vysvetlit, ako pd-
pez vnima vo svojej druhej encyklike tie skuto¢nosti, ktoré
sme si nastolili vyssie z pohladu V. R. Pottera. Zdroven sa
budeme snazit o ich kritické zhodnotenie.

14. Porov. V. R. POTTER, Bioetica. Ponte..., 79-90.

15. Porov. tamze, 84, 103, 215-226.
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19. Porov. BENEDIKT XVI., Encyklika Spe salvi o krestanskej
nddeji (Vatikdn 30. 11. 2007), Spolok svidtého Vojtecha, Trnava
2008, 22.



Poslanie vedy

Co sa tyka chdpania vedy, papeZ spravne poukdzal na to,
Ze sa mylia ti, ktor{ si myslia, Ze prave jej prostrednictvom
sa dd vykupit ¢lovek a [udstvo, ked konstatoval: ,,Pri ta-
kom ocakdvani sa ziada od vedy privela; takyto typ vedy je
zavadzajuci. Veda méZe vyznamne prispiet k humanizicii
sveta a [udstva. Ak ju neusmernuju sily, ktoré sa nachd-
dzaju mimo nej, moze vsak ¢loveka a svet aj zni¢it.“ %

V. R. Potter si tiez uvedomoval tito ni¢iacu silu vedy
a techniky, preto nacrtol svoju viziu bioetiky ako novej
vedy, ktord vSak mala tento problém riesit vyluc¢ne »znut-
ra«, teda pomocou vedeckého bddania a spravneho usmer-
novania mechanizmov materidlneho sveta. V tomto zmysle
mala mat bioetika »vykupujicu« dlohu z vtedajsieho hro-
ziaceho nebezpecenstva zniCenia ludstva a napomdct
k lepsiemu a dokonalej$iemu pozemskému svetu. Tak mala
byt nddejou na pozemské prezitie pre jeho generaciu, ako aj
pre dalsie pokolenia.

Naznacenie cesty

Na cisto pozemské chdpanie nddeje, ktoré zastdval aj V.
R. Potter, pdpeZ reagoval nasledujicimi slovami: ,,(...) hoci
je nevyhnutné ustavi¢né usilie o zlepSenie sveta, lepsi svet
zajtrajSka nemdze byt vlastnym a dostatoCnym obsahom
nasej nddeje. V tomto suvise sa neustdle kladie otdzka: Kedy
je svet »lepsi«? Co ho &ini dobrym? Podla akého kritéria
mozno hodnotit, ¢i je dobry? A akymi cestami mozno tito
»dobrotu« dosiahnut?”?!

V tomto zmysle vSak potrebujeme pravdivé kritérium
na urcenie toho, ¢o je dobré a spravne. Potrebujeme nddej,
ktord ide ponad vsetko pozemské, teda potrebujeme nieco
nekonecné, nieco, ¢o bude vzdy viac, nez by ¢lovek mohol
sam dosiahnut pomocou svojich schopnosti, vedeckych
poznatkov alebo techniky.?? Na tieto skuto¢nosti V. R.
Potter pozabudol vo svojom projekte bioetiky. Neuzndval
iny svet ako pozemsky. Ako sme to vysSie ukdzali, podla
neho pokrok a preZitie v tomto svete by sa dali dosiahnut
spravnym pouzivanim poznatkov prirodnych vied.

Pokrok a sloboda

Voci ¢isto pozemskému ndhladu na pokrok papeZ spravne
namieta: ,,Predovsetkym musime konstatovat, Ze meratel-
ny pokrok je mozny len na materidlnom poli. Tu v rasticom
poznani Struktir hmoty a s nim suvisiacimi ¢oraz doko-
nalej$imi vyndlezmi jasne vidiet kontinuitu pokroku sme-
rom k ¢oraz vic¢Siemu ovlddaniu prirody. V oblasti etické-
ho vedomia a mordlneho rozhodovania nie je vsak podob-
nd moznost hodnotenia z prostého dévodu, ze Tudska slo-
boda je stdle novd a musi sa stdle znova rozhodovat. Nie je
mozné, aby ich jednoducho za nds urobili ini — v takom
pripade by sme totiz uz neboli slobodni. Sloboda predpo-
kladd, ze v zdkladnych rozhodnutiach kazdého ¢loveka
a kazdej generdcie bude novym zac¢iatkom. Iste, nové gene-
rdcie m6zu budovat na vedomostiach a skisenostiach tych,
¢o ich predchddzali, podobne ako mézu Cerpat z mordlneho
pokladu celého ludstva. M6zu ho vsak aj odmietnut, pre-
toze nie je rovnako evidentny ako materidlne vynalezy.
Moridlny poklad ludstva nie je pritomny tak ako predme-
ty, ktoré pouzivame. Jestvuje ako vyzva na slobodu a ako
moznost slobody.“#

V. R. Potter pozabudol aj na tiito skuto¢nost ludskej
slobody, ktord sa méze vzdy rozhodniit. Vdaka slobode sa

20. Tamze, 25.
21. Tamze, 30.
22. Porov. tamze.
23. Tamze, 24.

STUDIE

¢loveku pontikaji nové moznosti pre dobro a pre pozitiv-
ny pokrok, ale zdroven sa mu otvdrajd, ako upozornil pd-
pez, »priepastné moznosti zla — moznosti, ktoré predtym
neexistovali. VSetci sme svedkami, ako sa pokrok v pomy-
lenych rukdch moze stat a skutocne sa stal hroznym po-
krokom zla. Ak technickému pokroku nezodpovedd po-
krok v etickej formdcii ¢loveka, v raste vautorného ¢love-
ka (porov. Ef 3, 16; 2 Kor 4, 16), potom to nie je pokrok, ale
hrozba pre ¢loveka a svet.“ %

Pdpez takto spravne zdoraznil, Ze Clovek sa mo6ze mylit ¢i
uz v pozndvani, alebo v slobodnom rozhodovani. Ani
s touto nepopieratelnou skuto¢nostou nepocital V. R. Po-
tter vo svojom pldne bioetiky. A kedZe nasa sloboda je kreh-
kd, potrebuje byt formovand vzhladom na dobro, aby sa
spravne rozhodovala. Pdpez ndm preto pripomina: ,,Slo-
bodu treba vzdy znova ziskavat pre dobro. Slobodny su-
hlas s dobrom nikdy neexistuje jednoducho sdm od seba.
Ak by jestvovali Struktiry, ktoré by nezvratnym spdso-
bom ustanovovali isté — dobré — usporiadanie sveta, popie-
rala by sa sloboda ¢loveka, a preto by v kone¢nom dosled-
ku tieto Struktiry vobec neboli dobré.“?

Clovek ako jednota tela a duse

Z toho, ¢o sme doteraz povedali, vyplyvaji dve velmi
dolezité veci: a) pozemsky pokrok na to, aby bol skuto¢ne
pokrokom, potrebuje mordlny rast v ludskosti; b) akékol-
vek vedecké a technické poznanie potrebuje byt otvorené
rozliSovaniu medzi dobrom a zlom, ktoré m4d iny zdklad
nez materidlny, teda pochddza »zvonka«.”® Pdpez takto zdo-
raznil, Ze iba naplfianim tychto dvoch podmienok, rozum
Cloveka ,sa stdva opravdivo ludskym. Stdva sa [udskym,
len ak je schopny ukazovat cestu vdli, a toho je schopny,
len ak pozerd ponad seba. V opacnom pripade sa situdcia
¢loveka v nerovnovahe medzi materidlnymi schopnostami
a nedostatkom udsudku srdca stdva hrozbou pre neho sa-
mého a pre stvorenstvo.“?

Ak by sme sa eSte raz vratili k myslienkam V. R. Pottera,
opit musime skonstatovat, ze ignoroval takto ludsky chd-
panu mravnost. Zabudol, Ze mordlka bez [udskosti prestd-
va byt etikou a stdva sa iba technikou. Predovsetkym to
bolo sp6sobené tym, Ze vnimal ¢loveka ako stroj, ¢im ho
zredukoval na predmet, v ktorom niet miesta pre podmet —
subjekt — ludského (mravného) konania. Zanedbal sku-
to¢nost, Ze Clovek nie je iba telo, ale je jednotou tela a duse.
Prdve obidenie duchovnej dimenzie ¢loveka spdsobilo
v mysleni V. R. Pottera jeho vylu¢ne materialisticky ndhlad,
ktory je nelplnym, a preto nedostato¢nym, ak nie aj ne-
spravnym.

Pravd nddej

Ostdva ndm vsak eSte ozrejmit pravu tvar nddeje. Vystiz-
ne ju opisal papez nasledujicimi slovami vo svetle kres-
tanskej blahozvesti: ,,Napokon: potrebujeme nddeje — men-
$ie Ci vdcsie —, ktoré nds zo dna na den udrZiavaju na ceste.
No bez velkej nddeje, ktord musi presahovat vsetko ostat-
né, aj tak nestacia. Touto velkou nddejou moze byt iba Boh,
ktory objima vesmir a ktory ndim moze pontiknut a darovat
to, ¢o sami nemdzeme dosiahnut. Prdve to, Ze sme obdare-
ni, je sicastou nddeje. Boh je zdklad nddeje — nie hocijaky
boh, ale Boh, ktory md ludsku tvdr a ktory nds miloval az
do krajnosti: kazdého jednotlivca a Iudstvo ako celok. Jeho
kralovstvo nie je nejaky imagindrny druhy svet umiestne-
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ny v budicnosti, ktord nikdy neprichddza. Jeho krélov-
stvo je pritomné tam, kde on je milovany a kde nds zasahu-
jejeho ldska. Len jeho ldska ndm ddva moznost vytrvat deni
¢o den so vsetkou striedmostou bez toho, aby sme stratili
eldn nddeje vo svete, ktory je svojou povahou nedokonaly.
A jeho ldska je pre nds sticasne zdrukou, Ze existuje to, o
len matne citime, a predsa vntitri o¢akdvame: zivot, ktory
je »skutoényme« Zivotom.“

Krestanskd nddej a bioetika

V perspektive tejto krestanskej nddeje mozeme ndjst aj
vychodisko z ekologickej krizy, ktoré hladal V. R. Potter,
autor terminu bioetika: ,N&§ Zivot a svet m6zeme oslo-
bodzovat od jedov a znicenia, ktoré by mohli znicit pri-
tomnost i budicnost. M6Zeme objavit a udrziavat Cisté
zdroje stvorenia a tak spolu so stvorenim, ktoré nds pred-
chddza ako dar, robit to, ¢o je sprdvne podla vnitornych
poziadaviek a cielov stvorenstva. To md svoj zmysel, aj ked
sa ndm, ako sa zdd, nedarf alebo sa citime bezmocni proti
presile neprajnych sil. Tak z jednej strany z ndsho konania
prameni nddej pre nds a pre druhych a sicasne je to velkd
nddej, opierajica sa o Bozie prislibenia, doddvajica v dob-
rych i zlych ¢asoch odvahu a usmernujica nase konanie.“?

Takto sa ndm pontka realisticky a komplexny pohlad.
Jedine konat v silade s vnuitornymi poziadavkami a cielmi
tohto sveta, prirody a [udskej prirodzenosti ndm méze za-
bezpecit pravy pokrok a prezitie. V tomto stilade nachddza
svoj zdklad aj (mravnd) pravda, ktord je viac neZ dohodou
uenych ludi. Tu sa nachddza aj zdkladné kritérium pre
rieSenie a hodnotenie mnohych bioetickych problémov,
ktoré so sebou prindsa nds zivot, plny rozli¢nych biotech-
noldgii (skrdatene biotech). Tidto mozZnost naznacil aj sud-
Casny taliansky bioetik G. Russo, ked napisal: ,,Je prav-
dou, Ze svet biotech vytvoril situdcie ako nddeje tak aj bez-
nddeje. Technoldgie aplikované na procesy prokredcie
a reanimadcie, na »inteligentné materidly«, schopné odpo-
vedat vlastnymi funkciami na zmeny ambientdlnych pod-
mienok, vstupuju azda do pozitivneho procesu nevypoci-
tatelného vyznamu. Bioetika sa stdva moznostou nddeje pre
toho, kto je bez nddeje. Predovsetkym pre chorych, zrani-
telnych, embryd, termindlnych chorych. Je pravdou aj
opak: Ako sa mo6ze hovorit o nddeji vo svete, v ktorom sa
ludskému embryu neprisudzuje pravo alebo sa mu neddva
nddej vidiet svetlo slnka? Ale pravd nddej nepostupuje
v bioetike linedrnou cestou, ide s ndmahou po historickej
ceste Cloveka. Nddej v dynamizme bioetiky md »dialektic-
ké« postupy.“*

Ale aj v tychto postupoch, ak ¢lovek nekond v stilade
s vnutornymi poziadavkami Zivota, stavia sa proti nemu.
Teda kto kond v harmonii s prirodzenym mravnym po-
riadkom, Zije v jedinej skuto¢nej nddeji pre seba i pre celé
Iudstvo. Ide o nddej, ktord sa neuzatvara do ludského ja,
ale je otvorend pre vSetkych a predovsetkym pre Toho, kto-
ry je pociatkom i poslednym cielom vsetkého. Jedine tdto
nddej je nielen zdrukou pozemského pokroku a prezitia,
ale sa dotyka aj vecnosti.

Zdver
V tomto ¢ldnku sme sa pokusili o diskusiu medzi dvo-
ma chdpaniami nddeje. V. R. Potter, autor terminu bioeti-

28. Tamze, 31.

29. Tamze, 35.

30. G. Russo, Bioetica: una speranza per 'uvomo?, in: Speranza
umana e speranza eschatologica. Atti del XX Congresso nazionale
dell’Associazione Teologica Italiana per lo Studio della Morale (Bene-
vento, 9.-12. 9. 2002), San Paolo, Cinisello Balsamo 2004, 83-84.
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ka, napriek svojej origindlnej a priekopnickej myslienke
zastdaval na nu sekuldrny (materialisticky a agnosticky),
vyluény a redukujici nédzor, preto nedostatocny a nie cel-
kom sprdvny. Pdapez Benedikt XVI. predstavil zase teolo-
gicku viziu nddeje, ktord je komplexnd z antropologického
i mordlneho hladiska, a prdve preto sprdvna a pravdiva.
Krestanské chdpanie nddeje, ktord sa, prirodzene, spdja
s vierou a ldskou, sa takto javi ako jediné vhodné vychodis-
ko aj pre riesenie mnohych bioetickych problémov, s kto-
rymi sa stretdvame stdle CastejSie, lebo reSpektuje a sleduje
skuto¢nu pravdu nielen o Bohu, ale aj o (Tudskom) Zivote,
konani a prostredi, v ktorom sa uskutocnuju.

Bibliografia:
BeNEDIKT X VL., Encyklika Spe salvi o krestanskej nddeji (Vatikdn
30. 11. 2007), Spolok svidtého Vojecha, Trnava 2008. V. R. Pot-
TER, Bioetica. Ponte verso il futuro, Sicania, Messina 2000 (orig.
Bioethics: Bridge to the Future, Prentice-Hall, Eglewood Cliffs,
1971). G. Russo, Bioetica: una speranza per 'uvomo?, in: Speranza
umana e speranza eschatologica. Atti del XX Congresso nazionale
dell’Associazione Teologica Italiana per lo Studio della Morale (Be-
nevento, 9. - 12. 9. 2002), San Paolo, Cinisello Balsamo 2004, 76-
84. P. J. WHITEHOUSE, The Rebirth of Bioethics: Extending the Ori-
ginal Formulations of Van Rensselaer Potter, in: The American
Fournal of Bioethics 3 (2003) 4, W26-W31.

Vyroky Benedikta XVI. poéas navstevy USA
Co je relativizmus

»Vsimli ste si, ako ¢asto byva ndrok na slobodu vznese-
ny bez akejkolvek odvoldvky na pravdu o ludskej osobe?
Su taki, ¢o dnes tvrdia, Ze respektovanie slobody jednot-
livca robi nespravodlivym hladanie pravdy, vrdtane prav-
dy o tom, ¢o je dobro. Hovorit o pravde sa v niektorych
prostrediach povazuje za zdroj polemiky alebo rozdele-
nia, ¢o by sa malo obmedzit ¢isto na stikromnu oblast.

A namiesto pravdy, alebo lepsie povedané miesto ab-
sentujucej pravdy, sa rozsirila myslienka, Ze ak prisidime
hodnotu vSetkému bez rozliSovania, zaisti sa sloboda
a oslobodi sa svedomie. Toto je to, ¢o nazyvame relati-
vizmom.“

stretnutie s mlddesou v New Yorku, 19. 4. 2008
Bez rodiny deti nemaji zdzemie

»Ako nebyt zméiteny pri pozorovani rapidneho tpad-
ku rodiny, tej zdkladnej zlozky Cirkvi a spolo¢nosti?
Rozvod a nevera stdle narastaju a mnohi mladi muzi
a zeny sa rozhodujui odkladat manzelstvo alebo ho upl-
ne ignorovat. Pre niektorych mladych katolikov sa svia-
tostné puto manzelstva zdd byt takmer nerozliSitelné od
civilného zvizku alebo je vnimané ako jednoduchy su-
hlas pre Zitie s dalSou osobou neformdlnym spésobom
a bez stability. Potom je tu viditelny alarmujici ipadok
katolickych manzelstiev v USA spolu s rasticim ¢islom
tych, ktori spolu nazivajui bez vzdjomného sa darovania
v manzelstve podla Krista, cez pecat verejného prislubu
nerozlucitelného zvizku - to jednoducho chyba. V ta-
komto prostredi chyba bezpe¢né zdzemie pre deti, po-
trebuju ho, aby z nich mohli vyrést ludské bytosti, a tym
sa ricaju stabilné piliere v spolo¢nosti, ktoré si dolezi-
té, ak sa chce udrzat mordlne centrum spolo¢enstva.*

stretnutie s biskupmi vo Washingtone, 17. 4. 2008
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STEFAN SMALIK -
ZABUDNUTY HLAS

,SPISSKEHO SIONA*

M. Tomaga: Stefan Smdlik — the forgotten voice of ,, Spissky Sion“

Stefan Smdlik lived in 1908-1991. He studied in Dijon and in Spisskd Kapitula. In the 1934 he was consecrated to priest. His pastoral places
were in Tordosin, Liptovsky Mikulds, Hybe, Bratislava, Liptovsky Trnovec a Orawvsky Biely Potok. He spent almost eleven years in prison.
Stefan Smdlik was the nobble personality in our spiritual and cultural sphere. In spit of it he always stayed a modest, think person who tried to
help others and Church in their needs. It was specific for him his tireless interest in study of history and his zeal at various works in the parish,

especially with young people.

17. decembra 2008 si pripomenieme sto rokov od naro-
denia vzdcneho Eloveka, krestana a kiiaza, Stefana Smalika.
Castokrat si ho mnohi zamiefiaji s dal§ou vyznamnou osob-
nostou Jozefom Kutnikom - Smdlovom.! Avsak tdto sku-
to¢nost nie je prvotnym a ani jedinym dévodom tohto ¢ldn-
ku, aj ked budem poteseny, ak tychto par riadkov prispeje
k odstraneniu tejto nevedomosti.? Mojim hlavnym cielom
je v prvej &asti stru¢ne pribliZit osobnost Stefana Smali-
ka,? v druhej Casti ho predstavit ako Studenta, teoléga a zd-
roveii poukézat aj na jeho vztah k Svdtému pismu. Stefan
Smalik nesie v sebe velavravné posolstvo, ktoré nestrdca
ani v tejto dobe na aktudlnosti. Jeho Zivot bol preniknuty
utrpenim, vernostou Bohu a Cirkvi. Nie je vSak osamelym
hlasom, ktory by sme mohli prepocut. Prdve naopak, patri
k mohutnému hlasu, ktory zaznieva na Spisskom Sione z hr-
diel 80-tich kiiazov Spisskej diecézy. Sestdesiati $tyria
z nich boli odsideni vo vykonstruovanych procesoch na
475 rokov vizenia. Medzi nimi aj Bozi sluha biskup Jdn

Yy 2

Vojtassdk na 25 rokov # a biskup Barnds na 15 rokov.’

Predstavenie osobnosti

Kto bol vlastne Stefan Smalik? Mnohi ho poznali a oslo-
vovali menom Etienne, Monsieur ¢, Laco 7 &i Teol6g.®

Narodil sa 17. 12. 1908 v podtatranskej NiZnej Suiave
v rodine Jdna a Mdrie rod. Erdzdkovej, ktori mali okrem
Stefana este troch synov a deéru.® Najstarsi Jan §tudoval
v gymndziu v Levo¢i. Neskor vystudoval pravo v Brne.
Pocas Slovenského stdtu bol isty Cas riaditelom Tlacovej
agentury Slovenska. V roku 1945 so svojou rodinou emig-
roval do Argentiny. Brat Jozef prekonal v detstve rachiti-

1. V rokoch 1939-1942 bol Jozef Kitnik—Smélov kapldnom u
Stefana Smalika v Hybiach (Schematizmus Spisskej diecézy 1948,
Spisskd Kapitula 1948, s. 216).

2. Zdmerne nepouzivam slovo ,neznalost“ (nedostatok nepo-
vinnych vedomosti), lebo podla mojej mienky pre knazov, dia-
konov, seminaristov a do istej miery aj laikov ide o povinnd
vedomost.

3. Jednou z tloh kazdého ¢loveka, ktory sa rodi ako osoba, je,
aby sa stal osobnostou. O Stefanovi Smalikovi mozno vyslovit
toto tvrdenie vzhladom na svedectvo tych, ktori ho poznali.

4. F. MIKLOSKO, Nebudete ich méct rozovrdtit, Archa, Bratislava
1991, s. 174-176.

5. F. DLUGOS, Stefan Barnds. MTM Levoca, Levoca 2006, s. 111.

6. Vzhladom na jeho $tidium vo francizskom Dijone.

7. Kedze 27. 10. 1950 sa stal rektorom kostola sv. Ladislava
v Bratislave (porov. SNA (Slovensky ndrodny archiv Bratislava),
f. Slovensky urad pre veci cirkevné, spis 4077/50, karton 219).

8. Krycie meno, ktorym prislusnici StB ozna¢ili signdlny zvi-
zok (UPN, signélny zvizok registratné &islo 14 753) .

9. I. STARICEK, Uvodom o autorovi a diele, in: S. SMALIK, Bosi lud
na cestdch, Lu¢, Bratislava 1997. s. 5.

du, bol telesne i dusevne zaostaly a jeho stav si vyzadoval
zvysenu starostlivost, ktordi mu matka bez reptania veno-
vala plnych 65 rokov. Sestra Mdria a brat Pavol Studovali
v gymnaziu v Spisskej Novej Vsi. Pavol okrem toho navs-
tevoval aj Rimskokatolicke piaristické gymndzium v Kl4s-
tore pod Znievom, kde aj maturoval. Po ndstupe na vojen-
¢inu studoval na Vojenskej akadémii v Bratislave. V SNP
ako porucik 1. ¢eskoslovenského armddneho zboru padol
3. 3. 1945 v bojoch o Liptovsky Mikulds v Smrecanoch.!
Stefan Smalik ziskal zdkladné $kolské vzdelanie vo svo-
jom rodisku, a to $tyri triedy v madarc¢ine a posledné dve
triedy v slovenéine (uz v novej CSR).!! N4vsteva brata Jana
v levo¢skom gymndziu v fiom roznietila tizbu po Student-
skom Zivote, a tak sa prihldsil do gymnazia. V rokoch 1921-
1923 tu absolvoval prvé dva ro¢niky. Potom, ako sa presta-
hovali do SmiZian, pokracoval v rokoch 1923-1926 v gym-
nazidlnych $tddidch v Spisskej Novej Vsi. Po skonceni piatej
triedy gymnadzia dostal — ako mimoriadne nadany student
—$tipendium na Carnotovom lyceu vo franctizskom meste
Dijon, ¢o, ako aj sdim konsStatuje, bolo v jeho Zivote velmi
dolezitym momentom. 3. 7. 1929 dspesne ukoncil stidia
baccalaureatom. V roku 1929 nastipil do spi$ského semi-
ndra.!? Po knazskej vysviacke 28. 1. 1934 mu prisla dispo-
zicia do Tvrdosina.® Po 40-mesa¢nom pastora¢nom poso-
beni odchddza na nové kapldnske miesto do Liptovského
Mikuldsa, odkial ho po roku prelozili za farského admi-
nistrdtora do Hyb."* Po druhej svetovej vojne v roku 1946
dostal miesto katechétu v Prvom $tdtnom gymnaziu v Bra-
tislave.! 28. 9. 1951 0 14.25 hod. zatkli Stefana Smalika
prislusnici $tB.16 Po takmer trojro¢nej vysetrovacej vizbe
bol 30. 4. 1954 Krajskym sidom v Bratislave odsideny na
13 rokov vizenia!’ za trestny Cin velezrady a vyzvedacstva
ako aj na 10 rokov straty Cestnych ob¢ianskych préav a pre-
padnutie majetku.!® V rokoch 1951-1962 bol vysetrovany

10. http:/www.smalik.szm.sk (28. 3. 2008).

11. M. StaNovA, Zivotopis, in: S. SMALIK, Velky Styridsatroény
post Cirkvi na Slovensku, Charis, Bratislava 1996, s. 104.

12. Porov. J. VRaNA (zost.), Zivotnd cesta cloveka, Tvrdosin
1996, s. 13-19.

13. ASB (Archiv Spisského biskupstva) 233/1934.

14. Porov. J. VRaNa (zost.), Zivotnd cesta cloveka, s. 32-33.

15. ASB 1939/1946.

16. UPN (Archiv Ustavu pamiti ndroda Bratislava), vysetro-
vaci spis V-157 Bratislava, osobny spis $tdtne bezpe¢nostného
vysetrovania proti Stefanovi Smalikovi C.j. B/4. V. 7658, s. 2.

17. Porov. AZV]S SR Leopoldov (Archiv Zboru vizenskej
a justi¢nej straze Slovenskej republiky), osobny spis Stefana
Smalika, sig. A-10.

18. Porov. AZVJS SR Leopoldov, osobny spis Stefana Smali-
ka, sig. A-10, rozsudok KS v Bratislave 1T25/54, s. 69-71.
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a vizneny v tychto miestach: Bratislava, Praha-Ruzyn, Mi-
rov, Ostrov, Leopoldov, Valdice. Amnestiou 9. 5. 1962 bol
prepusteny na slobodu.”

Po ndvrate z vizenia

Po ndvrate z véizenia pracoval tri roky ako skladnik Mly-
nov a cestovindrni v Spisskej Novej Vsi.? Na intervenciu
Stefana Garaja, ktory sa stal riaditelom biskupskej kance-
larie,?* dostal Stefan Smalik 12. 12. 1965 §tdtny stihlas od
KNV Odbor skolstva a kultiry v Kosiciach. Na zdklade
toho mohol byt ustanoveny za kapldna v Spisskom Pod-
hradi s platnostou od 15. 12. 1965.2 Presne po uplynuti
jedného roka sa stal fardrom v Liptovskom Trnovci.”? Po
piatich rokoch, 11. 9. 1971, sa stal fardirom v milovanom
Tvrdosine.? Smalik sa ako tvrdo$insky fardr ostro ohra-
dzoval proti neoprdvnenym zdasahom $tdtnych orgdnov do
cirkevnych zdlezitosti. To nakoniec viedlo k tomu, Ze ho
po dvandstich rokoch pastoracnej sluzby prelozili do Orav-
ského Bieleho Potoka. V atmosfére horlivej starostlivosti
o farnikov, zaujaty svojimi $tidiami, zomiera 21. 12. 1991.%
V roku 1992 bola na jeho pocest pomenovand cirkevnd
zdkladnd $kola Tvrdosine.?®

Studentské éasy

Kladny postoj rodicov k stidiu svojich deti nebol v mi-
nulosti takou samozrejmostou, ako je tomu dnes. Postoj
Stefanovych rodi¢ov bol viak v tejto veci, vzhladom na
dobu, nadcasovy. Otec si dokonca prial, aby deti §tudova-
1i.”” Umoznit synom $tidid bolo jednym z dévodov, preco
odisiel na zdrobky do Kanady. Vsetka tarcha starostlivosti
o dom, deti a pdr roli¢iek tak ostala na pleciach matky.?
Mlady Stefan mohol teda v Levo¢i zatat gymnazidlne $ti-
did v skolskom roku 1921/22. Bolo to byvalé katolicke
gymnazium, ktoré si eSte zachovalo katolickeho ducha ako
napriklad kazdodennd svitd omsa, exercicie vo velkono¢-
nom ¢ase, prehlbovanie tcty k Bozskému Srdcu. Profesor-
sky zbor bol skoro tplne Cesky.” V Stvrtej a piatej vyroc-
nej sprave Ceskoslovenského §tdtneho redlneho gymnaézia
Dr. Srobdra je pri jeho mene vdy hviezdicka, ktord ozna-
Cuje ziaka vyborne sposobilého.*® Po prestahovani do Smi-
7ian prestiipil do Ceskoslovenského §titneho redlneho gym-
ndzia v SpiSskej Novej Vsi. Na tomto gymndziu panoval
celkom iny duch ako v Levoci, vzhladom na to, Ze sa jedna-
lo o byvalé nemecké evanjelické gymndzium. Profesorsky
zbor tvorili Nemci a Cesi, zo Slovdkov tam bol iba profe-

19. Porov. AZVJS SR Leopoldov, osobny spis Stefana Smali-
ka, sig. A-10.

20. Porov. M. STANOVA, Zivotopis, s. 106.

21. Porov. J. VraNA (zost.), Zivotnd cesta cloveka, s. 54.

22. ASB, 1567a/1965,1727/1965.

23. ASB, 1864a, 1892/1966.

24. ,,...ked sa blizim k TordoSinu, hned oZivam a citim sa ako
Student, ked som sa na prdzdniny vracal k rodicom a videl som z
dialky nds dom. To bol moj proy domov a ten druhy, ozajstny a jediny,
je Tordosin“ (I. Sasko, Dakujem za to, Se som ho poznal, J. VRANA,
Zivotnd cesta cloveka, s. 80).

25. Porov. 1. STARICEK, Uvodom o autorovi a diele, s. 10.

26. http://www.zssmaliktv.edu.sk/html/stefan_smalik.html (8.
4.2008).

27. Porov. J. VraNA (zost.), Zivotnd cesta cloveka, s. 12.

28. Porov. M. STANOVA, Zivotopis, s. 104.

29. J. VRaNa (zost.), Zivotnd cesta loveka, s. 15.

30. Stvrtd vyro¢nd zprava Ceskoslovenského Stitneho Redl.
Gymnézia Dra. Srobdra v Levo&i za §kolsky rok 1921-1922. Le-
voca, 1922, s. 9.; Piata vyro¢né zprava Ceskoslovenského Stdt-
neho Redl. Gymnézia Dra. Srobdra v Levogi za §kolsky rok 1922-
1923. Levoca, 1923, s. 10.

Nove HorizoNTy

sor Knap.?! Tu nadalej dosahuje vyborné studijné vysled-
ky a to az do tej miery, Ze mu bolo v skolskych rokoch
1923/24 a 1924/25 udelené Stipendium vo vyske 700 Kés
zo $tudijnej naddcie Jana Palffyho.*

Na jeho intelektudlny, duchovny rozvoj a vztah k historii
mal nezanedbatelny vplyv v Smizanoch poésobiaci fardr
a historik Matu§ Pajdusdk. Medzi Ceskoslovenskom a Fran-
cuizskom existovala v tom Case kultirna dohoda, Ze kazdy
rok pdjde desat ziakov Studovat na tri roky do Dijonu
a desat dievcat do Sant Jermen. Po skonceni piatej triedy
gymnézia bol prave Stefan jednym z tych, ktori dostali ti-
pendium pre dalie stredoskolské $tidium.® Stipendium
zahrnalo poplatky za ubytovanie, stravu, $kolské potreby,
malé vreckové a Cast tihrady na cestu. V Dijone navstevo-
val prvy a druhy ro¢nik lycea. Treti rok sa Specializoval na
filozofiu. Niektoré ucebné predmety ako dejepis, zemepis
a francizstina boli spolo¢né, ostatné sa diferencovali v jed-
notlivych oddeleniach. Stefan Smalik navitevoval huma-
nistické oddelenie, kde Studoval latin¢inu a zivé jazyky.
Ako zivy jazyk si zapisal slovencinu, aby mu to ulahéilo
maturitu. Stddium v Dijone ukongil 3. jila 1929 bakalau-
reatom.** Tamojsie Stidium mu vtla¢ilo do duse hlboku
stopu. Po ndvrate domov sa v septembri hldsil do spisské-
ho semindra. Biskup Jdn Vojtas§dk mal isté obavy prijat
Stefana Smadlika na $tidium, pretoze pred jeho prihlése-
nim $tudoval teoldgiu v tamojSom semindri isty Illenc¢ik
pochddzajici zo Sutiavy. Pred teologickymi §tidiami tieZ
studoval vo Francizsku. Avsak tesne pred vysviackou
odstupil od knazstva. Z toho dévodu mal biskup vyhrady
k prijatiu Stefana Smalika. Zaru¢il sa za neho kiiaz Jozef
Brandobur, ktory pochddzal zo Smizian a velmi dobre ho
poznal. V tom case bol riaditelom U¢itelského tstavu
v Spisskej Kapitule.* Tu sa jeho duch podporovany taky-
mi velikdnmi ako Skyédk, Hanus, ¢i Spirko mohol formo-
vat v skuto¢nud osobnost.

Teolog a historik

Prislusnici StB oznatili signdlny zvizok, ktory o fiom
zaviedli, krycim menom ,Teolég®. Slo v tomto pripade
o ndhodu? Dnes sa uz sotva dozvieme, ¢o ich k tomu pri-
viedlo. Ak by sme chceli charakterizovat osobnost Stefana
Smalika jednym slovom, nenasli by sme prilichaveji ter-
min ako prave ,teolog®. Kto je vlastne teolég? Ako sa nim
Clovek stane? Alebo je vobec mozné stat sa vplyvom urcité-
ho procesu teolégom? Ci sa jednd o nezashiZeny dar od
Boha bez ohladu na akykolvek utvdrajici proces? Teoldg
to nie je len teoretik, ktory skiima, bada, uvazuje, triedi, ale
je to aj praktik, ktory aplikuje zavery v konkrétnych Zivot-
nych situdciach a okolnostiach. Oddelenie teoretického
momentu od praktického by prinieslo stratu pramena
s nemoznostou aplikdcie. Kym opac¢né oddelenie by spo-
sobilo samoticelnost a teda zbytocnost.

Teolbgia pre Smalika viak nebola nie¢im abstraktnym,
nezazivnym ba aZ nudnym. Dokdzal praktizovat teoldgiu
v kazdej zZivotnej situdcii. Pomdhala mu aj v historicko-ba-
datelskej ¢innosti. Vdaka nej dokdzal vytvorit vlastnd kon-

31. Porov. J. VRaNa (zost.), Zivotnd cesta cloveka, s. 16.

32. Ro¢né zprdava Ceskoslovenského Stdtneho Redlneho Gym-
ndzia v Spisskej Novej Vsi za skolsky rok 1923-24. Spisskd Novd
Ves, 1924, s. 10.; Ro¢nd zprdva Ceskoslovenského Stitneho Re-
dlneho Gymnadzia v Spisskej Novej Vsi za §kolsky rok 1924-25.
Spisskd Novd Ves, 1925, s. 10.

33. Porov. J. VRANA, Zivotnd cesta cloveka, s. 17-18.

34. http://www.smalik.szm.sk (28. 3. 2008).

35. Porov. J. VRaNA (zost.), Zivotnd cesta cloveka, s. 20.

36. http://www.smalik.szm.sk (28. 3. 2008).



cepciu sledovania historickych udalosti, ked rozdelil deji-
ny od roku 30 do roku 1990 na ¢asové cykly po Styridsia-
tich rokoch, chdpanych ako jedno Iudské pokolenie. Jed-
notlivé styridsatrocné cykly spdjal po siedmich do epoch,
ktorych je tieZ sedem, ¢o spolu ddva 49 pokoleni. Pri tomto
svojrdznom kalenddrnom rozvrhnuti dejin nemozno pre-
hliadnut pouzivanie ¢isel 40 a 7 vyskytujuicich sa na roz-
nych miestach Svétého pisma. V kazdom cykle uvdadza vy-
znacénu charakteristiku prislusnej doby podla vlastného
uvazovania.” Tieto charakteristiky nevznikali ako vysled-
nica nejakého rychleho kvasenia, ale si vysledkom hlbo-
kého premyslania, meditdcif a diskusii s vtedajSou cesko-
slovenskou katolickou inteligenciou.®® Vdaka tomu je jeho
pohlad na dejiny ovela viac ako len zozbieranim historic-
kych faktov. Je to predovsetkym vytvor ludského ducha
osvieteného vierou s izasne vyvinutym jemnocitom pre
diferencidciu ideového bohatstva v jednotlivych dejinnych
etapach.* Napriek velmi obmedzenym moznostiam, odre-
zaniu od ostatného kultirneho a krestanského sveta,* do-
kdzal vyplnit medzery vlastnymi hodnotiacimi kritéria-
mi, ktoré sa niekedy rozchddzali s ndzormi inych histori-
kov pri hodnoteni jednotlivych pramenov. Napriek tymto
rozdielom vndsa do dejin nové pohlady a nepovSimnuté
duchovné hibky.* Historia magistra vitae est. Toto bolo
dovodom, aby aj za nepriaznivych politickych pomerov
upozornoval, Ze prave kvoli siiCasnosti treba lepsie poznat
dejiny.* Historiu chdpal ako praktické hladanie mudrosti
a poucenia sa z minulosti.* Toto ho viedlo k optimistic-
kému pohladu do budicnosti, vdaka ktorému mohol byt
oporou pre vSetkych, ktori sa potrebovali opriet a pook-
riat.*

Vztah ku Svdtému Pismu

Predstavit Stefana Smalika ako §tudenta, teolga, histo-
rika a zabudnuiit na jeho vztah ku Sviatému Pismu, by bolo
ako nadsene predstavovat nddherny obraz a neodhrnuit zd-
clonu, ktord ho zahaluje. Stidium Pisma mu umoZfiovalo
aktualizovat osobnd, spolocensku, ale aj cirkevnu situd-
ciu. Vdaka tomu dokdzal vidiet veci, ktoré inym unikali.
Profesor Hanus to postrehol, preto piSe: ,,On je indc clovek,
zdd sa, nie Zijiici v tomto redlnom svete. “*

37. Porov. I. STARICEK, Uvodom o autorovi a diele, s. 10.

38. ,0 svojom wvrcholnom diele Cirkev v 49. pokoleniach zacal
premyslat’ a meditovat vo vazeni, kde strdvil skoro jedendst rokov. Pri
pdrani peria spolu s Jozefom Zverinom a v rozhovore s dalsimi... ako
ndm o tom niekedy povedal (Porov. F. MIKLOSKO, O, mystik dejin,
éo znds vdzenia, lepsie jak slobodu a radosti, in: J. VRANA (zost.),
Zivotnd cesta cloveka, Tvrdosin 1996, s. 96).

39. Porov. I. STARICER, Pozoruhodnd, svojrdzna, duchovne hlbo-
kd a vzdeland osobnost, in: J. VRANA (zost.), Zivotnd cesta cloveka,
Tvrdosin 1996, s. 81.

40. Porov. L. STARICEK, Uvodom o autorovi a diele, s. 12.

41. Porov. I. STARICEK, Pozoruhodnd, svojrdzna, duchoone hlbo-
kd a vzdeland osobnost, s. 81.

42. Porov. L. STARICEK, Uvodom o autorovi a diele, s. 11.

43. Porov. S. KRCMERY, O mojom drahom priatelovi Stefanovi
Smadlikovi, in: J. VRANA (zost.), Zivomnd cesta Cloveka, s. 91.

44. ,,Svoj optimizmus Cerpal aj z historie. Bol historikom a vedel,
Ze teror a ndsilie nemosu troat vecne“ (porov. M. MRAZOVA, Spo-
mienky na ndsho otca Stefana... in: J. VRANA (zost.), Zivotnd cesta
Cloveka, s. 88).

45. Profesor Hanus vo svojich pamitiach pise: ,Stefan Smdlik
bol aj je dobrdk. Vyrovnany, duchoony a dobry, dobry clovek. Mal
taki zovldstnost: bol taky rozhovoreny, Se ked sem sa najblissie stretli,
pokracoval v polvete tam, kde sme prestali. Niekedy ma tym celkom
Sokoval. Mal ndramnii pamdt, vedel velmi dobre spdjat, ako aj treba.
Vedec musi vediet spdjar isté fakty a do volajakého systému dat Velmi
pekne a cenne vedel rozprdvat, takse clovek z toho ozaj profitoval” (L.
HanNus, Pamdti svedka storocia, 1Li¢, Bratislava 2006, s. 635).

STUDIE

Spomeniem aspon niektoré priklady jeho sposobu ak-
tualizdcie. Ked po takmer jedendstroénom vizneni opusta
brany vézenia, vidiac ddhu, preziva podobné pocity ako
Noe, ktory po potope opusta kordb.* Potom, ¢o nemoze
vykondvat knazsku sluzbu, sa mu podari ndjst zamestna-
nie v Mlynoch a cestovindriiach v Spisskej Novej Vsi, kde
sa citi ako Jozef Egyptsky, ked rozddval psenicu po dlhom
vizneni.* Ako podhradsky kapldn pri prechddzkach Ka-
pitulou prezZiva ,nanovo“ Jeremidsove stavy po pade Jeru-
zalema.”® Odsuidenie Vladimira Clementisa, jedného z naj-
starSich slovenskych komunistickych preddkov, ministra
zahrani¢nych veci CSR #, na trest smrti 27. 11. 1952 5
hodnoti vo svetle 2Krn 20, 23.°' Na popravu generdlneho
tajomnika KSC Rudolfa Sldnskeho’? pozerd cez Zjv 13,
10.>* ZdruZenie Pacem in terris oznacuje ako ,korel hor-
kosti“>*, pred ktorym varuje autor Listu Hebrejom. Skla-
manie z postoja niektorych knazov, ktori pri stretnuti
s vlddnymi ¢initelmi mali predniest staznosti a poukdzat
na rany, ktoré boli zasadené Cirkvi, vyjadruje slovami pro-
roka Joela.>> Namiesto toho vSak zaloZili organizéciu, kto-
rd sa liskala vlddnym predstavitelom a schvalovala, ¢o
ateistickd vldda proti Cirkvi podnikla. Katolicke noviny
a Duchovny pastier boli natolko plné tohto ducha, Ze to
vyzeralo, akoby ,, Pdnova sldva opustila prah domu...“ (Ez 10,
18)%¢ Tento vztah ziskal pravidelnym $tidiom BoZieho
slova.”” Avsak sytil nie len seba, ale rdd sa delil o toto bo-
hatstvo s druhymi. V roku 1949, ktory priniesol dalsie
obmedzenie ndbozenskej slobody a znemozZnenie akejkol-
vek ndbozZenskej ¢innosti, nachddzajui v jeho osobe mladi
ludia, tiziaci po hlbsom teologickom vzdelani, ¢loveka
ochotného pomdct.*®

Zakazané ,utorkové prednasky“>* nahrddzal az do zatk-
nutia najskor vo svojom byte v kldstore u Milosrdnych
bratov, neskor aj v byte, ktory patril ku kostolu sv. Ladi-
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46. http://www. smalik.szm.sk (28. 3. 2008).

47. Porov. J. VrRaNa (zost.), Zivotnd cesta cloveka, s. S1.
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49. Od marca 1948 do marca 1950 bol Vladimir Clementis
ministrom rezortu zahrani¢nych veci. (http://sk.wikipedia.org/
wiki/V1adim%C3%ADr_Clementis#P.C3.B4sobenie_v_.C4.8
Ceskoslovensku_po r. 1945 (8. 4. 2008).

50. Porov. M. S. Durica, Dejiny Slovenska a Slovdkov, Lu¢,
Bratislava 2003, s. 633.

51. ,Amoncania a Moablania sa totig postavili proti obyvatelom
pohoria Seir, aby ich dobili a vyhubili, a ked boli hotovi s obyvatelmi
Setru, pomdhali si vzdjomne sa nicit.«

52. Clen proticirkevnej pitky (Sldnsky, Cepicka, Vesely, Ko-
piiva a Svdb), ktord sa dala do zatykania biskupov a kiiazov.
Slansky dal 21. 6. 1949 krajskym stranickym tajomnikom toto
heslo: ,,Boj s reakénim klérem je dnes najdilesitéjsim visekem boje
s reakci® (S. SMALIK, Velky Styridsatroény pést Cirkvi na Slovensku,
Charis, Bratislava 1996, s. 24).

53. ,Kto md ist do zajatia, pojde do zajatia. Kto md byt zabity
mecom, musi byt mecom, zabity. V tomto je trpezlivost a viera svdtych.

54. ,,Dbajte na to, aby nik nepremeskal Boiu milost; aby nevyra-
zil nejaky koreri horkosti a nevyvolal zmdtok a nenakazil mnohych“
(Hebr 12, 15).

55. ,,Medzi predsietiou a oltdrom nech placi kiazi, Pdnovi sluho-
via, a nech hovoria: ,,USetri, Pane, svoj lud a nevyddvaj svoje dedic-
stvo na hanbu...“ (Joel 2, 17).

56. Porov. S. SMALIK, Velky Styridsatroény post Cirkvi na Slo-
vensku, Charis, Bratislava 1996, s. 48-52.

57. Porov. V. JUKL, Zil duchovne v nebi, ale nohami stdl pevne na
zemi, in: J. VRANA (zost.), Zivotnd cesta cloveka, s. 93.

58. Porov. 1. STARICEK, Pozoruhodnd, svojrdzna, duchovne hlbo-
kd a vzdeland osobnost, s. 81.

59. Ustrednd katolicka akcia kazdy utorok v malom amfite-
atri Cyrilometodejskej bohosloveckej fakulty organizovala pred-
na$ky pre mlddez s pozvanym katolickym odbornikom (porov.
J. VRANA, (zost.), Zivotnd cesta Eloveka, s. 37.)
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slava, kde sa stal rektorom.® Predmetom predna$ok boli
rozne teologické problémy a Svité Pismo. Toto konal bez
ohladu na to, Ze takdto ¢innost bola povazovand za proti-
statnu.®!

Zdver

O osobnosti Stefana Smalika vzhladom na rézne limity
nie je mozné povedat vsetko. Opisali sme vybrané momen-
ty z jeho bohatého Zivota. Bolo by zaujimavé blizsie sa po-
zriet na jeho pastoracnu a historicko - badatelsku ¢innost,
katechetické posobenie v prvom $tdtnom gymndziu v Bra-
tislave, roky vizenia & posobenie v ,Rodine“. Stefan Smd-
lik patri k plejdde kniazov, ktord nemohla rozvinit svoj
talent, no predsa nestratila tvdr. Viac ako seba, svoje schop-
nosti a ambicie, miloval Boha a Cirkev. ,Etienne“ je jed-
nym z ,,hlasov® Spisského Siona, ktoré sa komunizmus za
pouzitia ndsilia snazil umléat. Skoda, Ze na tieto osobnosti
zabuidame. Kto z nds sa povzbudi na ich Zivotoch, ak sme
o nich nepoculi, ak ndm o nich nepovedali, ak sme o nich
ne&itali? Stefan Smalik je rozhodne osobnostou, na ktoru
obyvatelia Slovenska mézu byt aj dnes pravom hrdi.
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Stefan Smalik

Najvyznamnejsie diela

Dejiny Cirkvi v 49 pokoleniach (prvé vydanie vyslo
ako samizdat v roku 1968; druhé taktiez ako samizdat
v roku 1988; tretie vydanie vyslo az po jeho smrti v Bra-
tislave 1997 pod ndzvom ,Bozi lud na cestdch®).

Velky s$tyridsatro¢ny post Cirkvi na Slovensku (prvé
vydanie vyslo ako samizdat v roku 1988; druhé vydanie
vyslo po jeho smrti knizne v roku 1995 v Bratislave).

Pisal vela najmai z oblasti regiondlnej histdrie.

Svoju zdlubu k stidiu cirkevnych dejin vyjadril takto:

»Najdrahsie, ¢o je na svete, je svitd Cirkev, vyvoleny
Bozi lud, tajomné telo Kristovo, ktoré vedie, osvecuje
a posvicuje Duch Svity. Trvd uz 1950 rokov a stdle pri-
berd do svojho lona novych ¢lenov a nové ndrody. Pre-
tvdra ich ucenim Jezisa Krista a kvasom Bozej milosti
robi z nich akoby prijemny chlieb na Bozi st6l. Skimat
dejiny ,tohto tdbora svitych®“ a ,,milovaného mesta“ je
iste najzaujimavej$im, najpoucnej$im a najosoznejSim
stidiom, ktoré nds privddza k ndrodom vsetkych krajin.
Skidmat, pozorovat ich, ako sa stavali k tejto BozZej usta-
novizni a ako sa vdaka tomu menili ich osudy. Toto
stidium obohacuje nase vedomosti o Kristovom ucenti,
lebo pozndvame, ako Cirkev Cerpala z Kristovho pokla-
du Bozie pravdy a ako ich poddvala svojim veriacim.
Nadchyna nds aj tizba po dokonalosti, ked bddanim
spozname, ako pred nami defilujd zdstupy svatych hrdi-
nov vsetkych dob cirkevnych dejin.“

Z dvodu do Dejin Cirkvi v 49 pokoleniach

Spomienka Ladislava Hanusa na Stefana Smdlika:

(stretli sa v krimindli v Fachymove v urdnovych baniach)

»Stefan Smilik bol kedysi robustny a §portovy &lo-
vek. Teraz v krimindli je dost tazko chory na srdce. Aj
doteraz, ale je vlastne div, Ze ho vlastne milost Bozia
drzi. Lebo je ¢oraz slabsi a slabsi. Tak spominal, Ze mal
tazké vysetrovanie, ze mu ublizovali, Ze srdce sa porusi-
lo.Ale zapodieval sa dalej tou svojou histdriou aj v kri-
mindli. Ked bolo v kniZnici vola¢o vhodné, hned to
vybrakoval, studoval, ¢o sa dalo... V krimindli mi roz-
prdval svoj zivot v dvandstich ,fascikloch®, tak to na-
zval, vlastny Zivot na pokracovanie...

Stefan Smalik bol a je dobrak. Vyrovnany, duchovny
a dobry, dobry ¢lovek. Mal takd zvld$tnost: bol taky
rozhovoreny, ze ked sme sa najblizsie stretli, pokracoval
v polvete tam, kde sme prestali. Niekedy ma tym cel-
kom $okoval. Bol zndmy aj tym, ze mal rdd sladkosti...

L. Hanus, Spomienky svedka storo¢ia, s. 540




Juraj] KAMAS

MA FARNOST

AKO INSTITUCIA BUDUCNOST?

F. Kamas: Is there future for parish as an institution?

This article examines two basic concepts: the institution and the communion both in relationship to the parish. Each parish represents the visible
Church and offers the first and personal experience with the Church. The parish is a community of the faithful whose pastoral care is entrusted
to a pastor under the authority of the diocesan bishop. Today’s parish remains the canonical institution but with the very vital sense of community

built with the complex of positive relationships of the faithful.

Uvod

V sti¢asnej dobe niektori udia prestdvajui verit institi-
cidm a jedinou autoritou pre nich sa stdva Iudsky vztah'.
Nakolko sa to vztahuje na farnost, ktord je v kdnonickom
prave zdkonne kreovanou institiciou? Niektori ju prestd-
vaju vnimat ako institiciu a potrebuju ju vidiet ako vztah,
¢i lepsie povedané ako vztahy.?

Farské spolo¢enstvo funguje v dvoch zdkladnych vzta-
hovych rovindch: medziludskej a Bozej. To, ¢o spdja veria-
cich v spolocenstve, st vzdjomné vztahy premietajice sa do
spolo¢ného Zzivota a ¢innosti. Spolo¢ne sa modlia, konaji
bohosluzbu, rastd vo viere, spolo¢ne prekondvaju krizy
Zivota, venuju sa aktivitdm krestanskej lasky a sluzby. Pri-
ddvaju sa k jednotlivej rodine vo chvili krstu, sobdsa a poh-
rebu. Samozrejme, st spojeni aj s tizemim, na ktorom Ziju.

Vyjadrené kdnonickymi pojmami ,farnost je urcité spo-
locenstvo veriacich natrvalo ustanovené v partikuldrnej
cirkvi, o ktoré pastoracnd starostlivost je pod autoritou
diecézneho biskupa zverend fardrovi ako jeho vlastnému
pastierovi® (kdn. 515 § 1).

1. Zdkladné proky farnosti

Citovany kdnon zdoraznuje nasledujice zdkladné prvky
farnosti:?

Spolocenstvo veriacich. Pojem farnosti vychddza z konci-
lovej eklezioldgie, ktord vnima Cirkev ako velké spolocen-
stvo, ktoré jestvuje v partikuldrnych cirkvdch a zdroven
jestvuje z nich (kdn. 368) a ktorého zdkladnou bunkou je
farské spolocenstvo. Farské spolocenstvo je zoskupenim
vSetkych veriacich na dzemf farnosti.* M6ze mat rozli¢nd
velkost ¢o do poc¢tu. Tvoria ho jednotlivci a rodiny v uréi-
tom vzdjomnom vztahu a s istym hodnotovym systémom.
Ziju jeden vedla druhého v jednej dedine, meste alebo jeho
Casti,” vzdjomne na seba vplyvaju a su na sebe zdvisli, po-
kial ide o ndbozensky zivot.

Stabilita. Farské spolocenstvo je ,natrvalo ustanovené®,
nie je prechodné, nie je iba jednorazovym zidenim sa, me-
siac trvajicim zhromazdenim alebo letnym prazdninovym
tdborom. Farnost nie je spontdnnym spolocenstvom, ale
organizovanym, ktoré tvoria stabilné vztahy, ¢o predpo-
kladd, Ze prislusnost veriacich k farnosti bude dlhodob4,

1. Kardinal T. SPIDLIK, Lidové noviny, 8. 4. 2005.

2. Porov. J. ZEMAN, Farnost — opora a povzbuzeni naseho lepsiho
Jd, in: BISKUPSTVI BRNENSKE, Farnost misto pro kasdého?, 13.

3. Porov. S. EUART, Parishes without a Resident Pastor, The
Jurist 54 (1994) 374; A. SANCHEZ-GIL, Circa la portata della qualifi-
ca del pardovo quale pastore proprio della communitd parrochiale, Ius
Exxlesiae 8 (1996) 219.

4. Farnost je Cosi iné nez ,Uzemie“ (teritorium), Cosi iné nez
»podiel Bozieho Iudu® (takto je definovand diecéza — kén. 369)
a viac nez iba obycajné zoskupenie ludi.

S. Ak ide o persondlnu farnost, Iudia su zjednoteni jazykom,
etnickym povodom alebo inym spoloénym zdujmom.

hoci mnohi jednotlivci mézu odist alebo budu vystriedani
novymi.

Fardr je vlastnym pastierom farnosti, ktorému je zverend
pastoracnd starostlivost o farské spolocenstvo a ,zodpo-
vednost za pravovernost spolocenstva.“® Stoji v Cele zvere-
nej farnosti. Za normalnych okolnosti md mat kazdd far-
nost svojho fardra. Avsak Kddex pocita aj s inymi moznos-
tami. Tomu istému fardrovi mozno zverit niekolko sused-
nych farnosti (kdn. 526 § 1). Jednu alebo niekolko farnosti
mozno zverit skupine kfiazov.” Namiesto fardra sa moze
o farnost provizdrne starat farsky administrator.?

Diecézny biskup je vlastnym pastierom diecézy ako celku
(kdn. 369-370). KedZe do tohto celku patria farnosti, je
logické a prirodzené, Ze knaz, ktorému biskup zveril far-
nost, vykondva v nej pastora¢nu starostlivost pod jeho au-
toritou. Nie je delegdtom biskupa vo farnosti, lebo dostdva
a zastdva svoj vlastny drad. Pre farské spolocenstvo ,,zastu-
puje miestneho biskupa a predstavuje spojenie s celou par-
tikuldrnou cirkvou.“® Ulohou biskupa vo&i farnosti je
usmernovat a dohliadat. On nesie za farnost kone¢nu zod-
povednost. Preto vsetky pastoracné postupy a priority vo
farnosti maju byt v stilade s usmerneniami biskupa a s pas-
tora¢nym pldnom, ktory stanovil pre diecézu. Biskup slo-
bodne menuje fardra alebo iného, komu zveruje starostli-
vost o farnost, a ked'si to okolnosti vyzadujd, m6ze ho od-
volat alebo prelozit (kdn. 523, 1740 a 1748).

Farnost vznikd prdvnym tkonom diecézneho biskupa,
ktory ju zriaduje (kdn. 515 § 2). Tym sa stdva verejnou
pravnickou osobou a dostdva pravnu subjektivitu zo sa-
mého prdava.l’ Podobne ako iné pravnické osoby, aj farnost
je schopnd ,nadobudat, vlastnit, spravovat a scudzovat casné
majetky podla normy prava“ (kdn. 1255). Farnost vo
vSetkych pravnych veciach zastupuje fardr (kdan. 532).!!

2. Prislusnost k farnosti
Zikladnou podmienkou, aby niekto patril do Cirkvi, je
persondlny element, ktorym je krst, lebo nim sa ¢lovek vcle-

6. Porov. P. SLouk, Obnova farnosti, in: BISKUPSTVI BRNENSKE,
Farnost misto pro kazdého?, 43.

7. V krajindch s velkym nedostatkom kniazov mozno do urci-
tej miery poverit dcastou na vykondvani pastoracnej starostli-
vosti diakona alebo ind osobu, ktord nie je knazom (napriklad
reholnd sestru alebo veriaceho laika), alebo spolocenstvo 0so6b
(kdn. 517 § 2). V takomto pripade vzdy musi byt ustanoveny
knaz, ktory md prdvomoci fardra a ktory dozerd na pastoracnd
starostlivost.

8. Porov. kdn. 539-540; KONGREGACIA PRE KLERIKOV, in§trukcia
Kiiaz, pastier a vodca farského spolocenstva, 19.

9. KONGREGACIA PRE KLERIKOV, in§trukcia Kiiaz, pastier a vodca
farského spolocenstva, 18.

10. Porov. kdn. 515 § 3, 115 § 1-2, 116.

11. Farnost nie je mordlnou, ale prdvnickou osobou, ktoru
reprezentuje nie farsky urad, ale fardr, resp. farsky administrdtor.

Nove HorizoNTy

71



72

STUDIE

fiuje do Kristovej cirkvi a v nej sa ustanovuje ako osoba
s povinnostami a pravami (kdn. 96; por. tiez kdn. 204).

K tomu, aby mohol prindlezat do konkrétneho spolo-
Censtva sa vyzaduje aj sociologicky element a tym je dlhodo-
bejsie stabilizovand pritomnost na ur¢itom dzemi. Td mo6ze
byt dvojaka.

Troalé farské bydlisko, ktoré sa v kdnonickom prave zis-
kava pobytom na tizemi urcitej farnosti s imyslom zostat
tam natrvalo alebo ten pobyt je uz patro¢ny (kdan. 102 § 1).
Kédnonické trvalé bydlisko respektuje aktudlne trvalé byd-
lisko, ktorého adresa moze byt rozdielna s adresou trvalé-
ho bydliska uvedeného na obCianskom preukaze.

Prechodné farské bydlisko, ktoré sa ziskava pobytom vo
farnosti s imyslom zostat tam tri mesiace alebo ten pobyt
tam je uz trojmesacny (kdn. 102 § 2).

Vzhladom na viac ako trojmesa¢nu nepritomnost vo far-
nosti trvalého bydliska z dévodu $tidia ¢i prace v zahrani-
¢i ¢lovek moze sticasne patrit do viacerych farnosti a v nich
mat ,svojho fardra na zdklade tak trvalého ako aj prechod-
ného bydliska“ (por. kdn. 107 § 1). To ale neplati o kratko-
dobych pobytoch mimo farnosti, ako su tzv. dvojtyzdnové
studijné ¢i pracovné turnusy. Pre vysokoskoldkov moze
byt zriadené pastora¢né centrum a menovany duchovny
spravca (cappellanus), ktorému sa nastdlo zveruje aspon scas-
ti pastoracnd starostlivost o Studentov a pedagégov (por.
kdn. 564). Ni¢ vsak neprekdza tomu, aby v univerzitnom
mestecku bola zriadend aj persondlna farnost, do ktorej by
patrili Studenti univerzity, jej zamestnanci a ich rodinni
prislusnici (por. kdn. 518).!2

3. Uéast na farskom spolocenstve

Urovei Zivota vo farnosti zévisi od zaangaZovania sa lai-
kov do roznych tloh a sluzieb pre dobro farnosti, v ktorej
z1jud a usiluju sa pracovat v jednote so svojimi kilazmi. Stu-
pen tcasti na farskom spolocenstve moze byt rozny:

Nukleovi farnici — tvoria jadro farnosti, to sd najaktivnej-
$1, najvernejsi s velkym pocitom zodpovednosti a ochoty
(sndd 5-10%) z celkového poctu.

Priemerni farnici — do tejto skupiny patri vic¢sina bezne
praktizujicich veriacich (asi 70-80%).

Okrajovi farnici — to su ti, ktorf sa icastnia zriedkavo na
vécSie sviatky alebo pri Zivotnych udalostiach.

Papierovi veriaci — to su taki, ktori vobec nepraktizuju
svoju vieru, av§ak povazuju sa za katolikov, nevystipili
z Cirkvi.’* Nemozno zit v ildzii, Ze vSetci katolici sd rovna-
ko entuziastickymi ¢lenmi farnosti. Farské spolo¢enstvo
nutne tvoria rozni ludia s réznym stupniom ucasti, vzta-
hom a zasvitenim sa zivotu farnosti.

4. Typy vzemnych farnosti

Farnost m4d spravidla izemny charakter (kdn. 518) a tieZ
md svoj vlastny farsky kostol, hoci sa ten nenachddza v su-
¢asnom opise farnosti (kdn. 515). Kédex ho vyslovne spo-
mina na inych miestach.'* V zdvislosti na izemi a v stivis-
losti s farskym kostolom mozno rozliSit niekolko typov
farnosti:

Farnost zhodnd s teritoriom jednej obce a s jednym kostolom.
Takychto farnosti je velmi malo.

Farnost zlogend z viacerych obci a viacerych kostolov. To je
u nds najrozsirenej$i model farnosti: farskd obec s farskym

12. V Prazskej arcidiecéze jestvuje persondlna farnost s na-
zvom: Akademickd fimskokatolicka farnost v Praze.

13. Porov. J. FICHTER, Social Relations in the Urban Parish, cit.
J. A. CorIDEN, The Parish in Catholic Tradition, 6.

14. Pozri kdnony 510 § 2a4; 857 §2; 934 §1.1°,1118 § 15 1177

§1a3;1217§2;1248§ 2.
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kostolom a jedna ¢i viac filidlnych obci s filidlnym kosto-
lom ¢i kostolmi. Definované tizemie viacerych obci tvori
jednu farnost. Kazdy kostol m4 svoje vlastné spolocenstvo
veriacich, svojho kostolnika, ministrantov, popripade or-
ganistu, zbor. Primdrnym spdjajicim prvkom viacerych
obci je fardr. Dal$imi su farsky kostol, farsky trad (matri-
ky, jeden pokladni¢ny dennik, jedno dafiové priznanie a iné
pisomnosti), farské rady (ekonomickd a popripade pasto-
racnd). Kedysi farsky kostol v takejto farnosti mal domi-
nantnejsie postavenie. Dnes — nakolko je to mozné, knaz sa
snazi v spravodlivej miere rovnako slizit kazdému spolo-
Censtvu patriacemu do farnosti.

Mestskd farnost. Jej osobitost v porovnani s dedinskou
farnostou spoc¢iva vo vicsej anonymite a v réznorodejsich
dlohdch vzhladom k tomu, Ze na jej izemi sa mozZe nacha-
dzat nemocnica, viacero typov $kél, iradov a zdvodov, do
ktorych prichddzajui pracovat aj ludia z teritéria mimo jej
hranic. Ak v meste je viacero farnosti, veriaci jednej sa nie-
kedy citia ¢lenmi spolocenstva v kostole, ktory patri do
druhej farnosti.

Farnost s pritomnostou reholnej kaplnky ¢1 kostola. Kostol
patriaci urditej reholi md svoju autonémiu a je spravovany
reholnikmi. V takomto kostole sa schdadzaju aj veriaci a vyt-
varajui urcité stabilné spolo¢enstvo. Program v reholnom
kostole m4 svoje $pecifikd, ale aj obmedzenia. Spravidla sa
tam nekrsti a nesobdsi. Ak, tak s povolenim miestneho fa-
rara. Veriaci chodiaci do reholného kostola, nadalej zosta-
vaju Clenmi farnosti a maju k nej svoje zdvizky.

Pre tplnost je potrebné spomenit farskid budovu (kdn.
533 § 1), ktord je povinnym sidlom fardra, poskytuje mu
sluzobné byvanie. Knaz, ktorému sa skon¢i sluzobny ale-
bo pracovny pomer viazuci sa k farnosti, md povinnost
odist zo sluzobného bytu (kdn. 1747 § 1 a 1752). Vo farske;j
budove je umiestnend farskd kanceldria s archivom a zdro-
ven je strediskom spoloc¢enského a pastora¢ného Zivota far-
nosti.

5. Fardr a farnici

Délezitou osobou vo vzdjomnych vztahov farského spo-
loCenstva zostdva fardr. On md primarnu zodpovednost za
rozli¢né elementy pastoracnej starostlivosti vo farskom
spolocenstve.”” Ak by vsetko zostalo iba na fardrovi a na
jeho ¢innosti, potom by bol jedinym aktivhym prvkom
farského spolocenstva a vSetci ostatni by boli relativne
pasivnymi ¢lenmi. Kazdy dnes vie, Ze tento obraz farnosti
nie je pravdivy. Bolo by ,nespravodlivo jednostranné tvr-
dit, ze vztahy k farnikom su také, aky je pan fardr. Vztah je
vzdy obojstranny.“ ¢

Fardr vykondva pastoracndu starostlivost o spolo¢enstvo
za prispenia laickych veriacich podla normy prdva (por.
kdn. 519). Svoju sluzbu vo farnosti nemd vykondvat sepa-
rovane i izolovane, ale md ,,uzndvat a podporovat sluzby,
dlohy a funkcie laikov. Tieto maju svoj sviatostny pod-
klad v krste a birmovani a mnohokrdt aj v manzelstve.“ "
Jeho dlohou je zhromazdit ludi (dat ich dohromady) a sna-
Zit sa aktivovat v nich milosti a charizmy, ktoré Duch Svi-
ty kazdému rozdeluje, ako chce na osoh vsetkych (por. 1Kor
12,4-11).

Partnerstvo medzi knazom a veriacimi sa stane skutoc-
nostou za predpokladu dobrej obojstrannej komunikdcie.

15. Kdnonicky-prdvny pohlad na tdlohy fardra pozri M. PE-
KARCIK, Analyza a zdévodnenie tzv. fardrskych iloh, in: Tribundl 1
(2007), 14-19.

16. Porov. J. ZEMAN, Farnost — opora a povzbuzeni naseho lepsi-
ho jd, in: BISKUPSTVI BRNENSKE, Farnost misto pro kasdého?, 21.

17. JAN Pavol II., Apostolsky list Christifideles laict, 23.



Nedostato¢nd komunikdcia a tajnostkdrcenie plodia kon-
flikt a nepochopenie.

Laici vo farnosti mézu vykondvat rézne a mnohé dlohy
okrem plnej starostlivosti o duse, ktord je rezervovand kna-
zovi.!® ,,V rdmci cirkevnych pospolitosti ¢innost laikov je
natolko potrebnd, Ze bez nej by ani apostoldt duchovnych
pastierov zvic¢$a nemohol dosiahnut plnd déinnost.“*

Aktivna ucast laickych veriacich (actuosa participatio)
neplati iba na bohosluzbu, ale na celkovy Zivot farnosti,
ktord veriacim ponuka prilezitost mat podiel na vykond-
vani ucitelského, knazského a pastierskeho poslania.?? Od
fardra si to vyZaduje prejst od ,,pastordcie veriacich® k ,,pas-
tordcii s veriacimi.“

6. Elementy pastoracnej starostlivosti

Farské spolocenstvo ako také a ako celok je ,aktivnym
subjektom pastoracnej ¢innosti.“* Je schopné bohosluz-
by (leiturgia), svedectva (martyria) a sluzby lasky (diakonia).?2
Preto si nem6ze umyt ruky od tejto zodpovednosti a jedno-
ducho ju prenechat na jedného (fardra) ¢i niekolkych drzi-
telov dradov vo farnosti (fardr, kapldni a diakon).? Na rast
a pre dobro spolodenstva a tym aj na posilnenie vzdjom-
nych vztahov sd zamerané nasledujice sluzby:

Sluzba Bogieho slova. Farnost je privilegovanym mies-
tom na ohlasovanie Bozieho slova,** ktoré v nej m4d ,,svoje
tazisko.“? Preto toto ohlasovanie je prvoradou pastorac-
nou sluzbou. Zodpovednost za celistvé ohlasovanie BoZie-
ho slova vsetkym vo farnosti m4 farar (kdn. 528, 757) ako
sviatostny reprezentant Krista. Bozie slovo ohlasuje najmé
homiliou a katechézou. Okrem toho sa md usilovat o rozsi-
rovanie evanjeliového posolstva za spoluprace laickych
veriacich, ktorych mozZno povolat k aktivnej spolupraci pri
vykondvani sluzby slova (kdn. 759). Lebo oni sd povolani,
aby sa na niom aktivne zicastnili najmé svedectvom kres-
tanského Zivota a priamym hldsanim evanjelia tak neveria-
cim, ako aj veriacim.?

Sluzba posvitnej liturgie. Centrom farského spolocenstva
a srdcom jeho zhromazdeni je Eucharistia. Nedelnd sv. omsa
je najdolezitejSou udalostou zivota farského spolocenstva,
vrcholnym dkonom bohosluzobného Zivota farnosti a pra-
menom jej kultu (kdn. 897). Nijakd aktivita nie je pre far-
ské spolocenstvo tak zivotne dolezitd ako nedelné sldvenie
dna Pdna a jeho Eucharistie.?”” Veriaci sa maju aktivne zui-
Castniovat na jej sldveni (kdn 898). Je vela sposobov tejto
¢innej Ucasti: spev, odpovede, lektori, miniStranti, speva-
ci, mimoriadni rozddvatelia Eucharistie.

18. Porov. KONGREGACIA PRE KLERIKOV, in$trukcia Kriaz, pastier
a vodca farského spolocenstva, 22 a 24.

19. DRUHY VATIKANSKY KONCIL, dekrét Apostolicam actuositatem,
10.

20. Porov. T. SCHULLER, Synoddlni 7dd biskupstvi Limburg, in:
BISKUPSTVI BRNENSKE, Farnost misto pro kasdého?, 64.

21. JAN Pavol II., prihovor biskupom 18. 12. 1986, cit. in: J. A.
CORIDEN, The Parish in Catholic Tradition, 92.

22. BENEDIKT XVI., encyklika Deus caritas est, 25a: ,Najhlb-
Sou podstatou Cirkvi su jej tri dlohy: ohlasovanie Bozieho slova
(kerygma-martyria), vysluhovanie sviatosti (leiturgia), sluzba lds-
ky (diakonia).

23. O drade kapldna, jeho prdvach a povinnostiach a vztahu
k fardrovi pozri M. PERARCIK, Kapldn alias farsky vikdr, in: Nové
Horizonty 1 (2008) 20-25.

24. Porov. JAN PavoL II., prihovor na Plendrnom zasadani
Kongregdcie pre klérus, 23. 11. 2001.

25. JAN Pavol IL., prihovor ¢lenom KBS (1. 7. 1995), cit. in:
Pdpes Fan Pavol I1. na Slovensku, 46.

26. Porov. JAN PavoL II., prihovor na Plendrnom zasadani
Kongregdcie pre klérus, 23. 11. 2001, 4.

27. Porov. JAN PavoL II., Apostolsky list Dies Domini, 35.
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Do oblasti sluzby posvitnej liturgie patri sldvenie svia-
tosti, rodinnd modlitba (kdn. 528 § 2) a dalSie tikony.

Sluzba pastoracnej charity. Fardr a ti, ktori mu pomdhajd
ma4 sa usilovat poznat farnikov a navstevovat ich rodiny,
m4d mat dcast na ich starostiach, stizeniach a zialoch a po-
silfiovat ich v Pdnovi. Pochybujicich md naprédvat, cho-
rym pomdhat stcitnou ldskou a posilnovat ich sviatosta-
mi. Chudobnych, utrdpenych a osamelych sa md ujimat
s osobitnou pozornostou (kdn. 529 § 1).

Sluzba krestanského svedectva. Farnost je ohniskom $ire-
nia krestanskej viery. Jej ¢lenovia majui byt svedkami
a zdroven Zivymi ndstrojmi poslania Cirkvi.?® Tak jednot-
livci, ako aj skupiny preukazuju svoju vieru dielami chari-
ty, vychovou, socidlnou ¢innostou, ekumenickym usilim,
misiondrskym zanietenim.

Sluzba koordindcie a administrdcie. Fardrovi je vyhradend
funkcia viest spolocenstvo ako pastier. Touto funkciou,
ktord md sviatostny charakter, poveruje knaza biskup. Pri
plneni tlohy duchovného vodcu fardrovi pomdhaju veria-
ci laici,” ¢im sa aktivne podielaji na jeho pastoracnej sta-
rostlivosti a zodpovednosti, aby sluzby a aktivity vo far-
nosti boli vykondvané pre rozvoj farnosti a v krestanskej
harmonii.

V koordindcii pastorac¢nej sluzby je mu predovsetkym
ndapomocnd farskd pastoracnd rada (kdn. 536) a v sprave
farského majetku mu pomdha farskd ekonomickad rada (kdn.
537). Zriadenie tejto rady vo farnosti je povinné.*

7. Spoloéenstvd vo farskom spolocenstve

Mnoho farnosti je tak velkym konglomerdtom Iudi, Ze sa
skoro vobec nedd hovorit o spolocenstve. Beznd farnost je
dost neosobnd a anonymnd.*! V tom mnozstve ludi sa moz-
no ludia poznaju (na dedine) alebo sa poznaju len niektori
(v meste), ale nedostdvaju sa do stabilizovanych blizkych
vzdjomnych vztahov. Niektori veriaci nasli vychodisko
arieSenie v mens$ich spoloCenstvach, ktoré im v poslednych
desatrociach poskytli najroznejsie zoskupenia so Specific-
kym cielom a ¢innostou, ako si hnutia, komunity a zdru-
zenia.?? Zdruzujud v sebe Iudi s uréitym rovnakym zduj-
mom a zhodnostou v urcitych profiloch koreSpondujicich
s programom hnutia ¢i komunity. Veriaci sa k nim pridd-
vaju na zdklade slobodnej volby.

Doévodom, ktoré vedud do zdruzovania sa do mensich ¢i
vacsich skupin vo vnitri farnosti, vratane tych s nadfarskou
organizovanostou, je velkd anonymita a izolovanost vo far-
nosti, absencia konkrétnych moznosti zdielania viery, tiz-
ba po uz$om spolocenstve, prehibeni ndbozenského Zivo-
ta, potreba socidlnej angazovanosti.

Skusenost mnohych diecéz je td, ze velku Cast velmi ak-
tivnych Iudi vo farnosti tvoria prave krestania obohateni
lcastou v nejakom ,nadfarskom spolocenstve® (hnuti,
zdruzeni, asocidcii a podobne), ktori svoju skisenost vyu-

28. DRUHY VATIKANSKY KONCIL, kon§titicia Lumen gentium, 33.

29. Porov. JAN PavoLr II., prihovor na Plendrnom zasadani
Kongregdcie pre klérus, 23. 11. 2001, 5.

30. O hmotnej a trestnej zodpovednosti fardra a jeho vztahu
s farskou ekonomickou radou pozri M. PERARCIK, Majetkovo trest-
nd ¢innost klertkov v diecéze a farnosti, in: Trestné kdnonické pravo:
Zbornik z vedeckej konferencie zod. redaktor Jan Duda), Ruzom-
berok 2006, 59-75.

31. Porov. J. ZEMAN, Farnost — opora a povzbuzeni naseho lepsi-
ho jd, in: BISKUPSTVI BRNENSKE, Farnost misto pro kasdého?, 11.

32. Kdn. 215: ,,Veriaci maju préavo slobodne zakladat a usmer-
novat zdruZenia na ciele dobro¢innej lasky alebo ndboznosti,
alebo na rozvijanie krestanského povolania vo svete a zhromaz-
dovat sa, aby tieto ciele dosahovali spolo¢ne.“ Porov. tiezZ Dru-
HY VATIKANSKY KONCIL, dekrét Apostolicam actuositatem, 18-19.
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zili pre Zivot farnosti bez toho, aby nanucovali svoju spiri-
tualitu druhym.*

Tieto komunity, hnutia a zdruzenia pokial sa samé ne-
vydelujui a nenadradzuju farnosti a pokial nie st odstrko-
vané ostatnou Castou farnosti, mézu velmi prispiet Zivotu
a rozvoju farnosti, k zvyseniu jej duchovnej dirovne, k po-
skytnutiu aktivit, ktoré farnost nie vzdy dokdze zabezpe-
¢it. Malé zivé spolocenstvd sud zivymi a stabilnymi bunka-
mi farnosti. Su uzito¢né pre farnost, ak ich ¢lenovia neza-
budaju na svoju identifikdciu s vlastnou farnostou.

Farnost, ktord je vo svojej podstate miestom pre kazdé-
ho, je miestom aj pre r6zne malé spolocenstva ¢i skupiny.
Pastora¢nym usilim fardra a farskych rdd sa stdva aj zjed-
nocujuicim principom tychto malych spolocenstiev. Je po-
trebné povedat, Ze rozli¢né hnutia, r6zne komunity a spolky
nemo6zu nahradit farnost s jej komplexnou pastoraénou
ponukou, starostlivostou, dlohami a zodpovednostou. Nie
su alternativou k farnosti, ale mo6zu byt jej sti¢astou a im-
pulzom k obnove farnosti.

Zaver

Md farnost ako institiicia budiicnost? Zaujimavo poloZend
otdzka evokujuica rézne cesty k odpovedi. Farnost tizko
suvisi so skuto¢nostou Cirkvi. V podstate je to prdve far-
nost, ktord ,,ur¢itym spoésobom predstavuje celd viditelnd
Cirkev,“3** ,,je Cirkvou Zijicou uprostred pribytkov ludi.“*
Takze ¢lovek nadobida svoje prvé a zdkladné poznanie
o Cirkvi a tiez osobnu skiisenost s Cirkvou vo farnosti.
Farnost nielen predstavuje Cirkev, ale ona ,,ddva Cirkvi
konkrétny zivot.“ 3

Podobne ako v dobe apostolov spolo¢enstvd v mestach
a dedindch, ktorym napriklad pisal Pavol, boli zdkladny-
mi bunkami rodiacej sa Cirkvi, aj dnesné farské spolocen-
stvd majud nezastupitelnd dlohu a délezité poslanie ,vytva-
rat zdkladné spoloCenstvo krestanského ludu; uvddzat a
zhromazdovat Iudi na zvycajnych prejavoch liturgického
zivota; chrdnit a obnovovat vieru; slizit ako skola pre vy-
ucovanie spasonosného Kristovho posolstva.“” Dejinnd
skusenost je td, Ze farnost, jej jestvovanie a poslanie boli
vzdy silnou strankou Cirkvi na Slovensku a to zvldst v
oblasti evanjeliovej formdcie a sviatostného Zivota. V tomto
smere md farnost ako institdcia a zdroven spolocenstvo
vytvdarané vzdjomnymi vztahmi svoju aktudlnost a tieZ aj
buducnost.
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Charizmy a Cirkev

»Co je skutoénym a podstatnym problémom Cirkvi,
to je problém respektovania réznych chariziem ako Bo-
zich darov. Ide o to, Ze kazdd charizma darovand Bo-
hom dostala v Cirkvi svoj priestor, ktory jej prindlezi
v rdmci cirkevného spolocCenstva, a ze kazdej takejto
charizme darovanej Duchom Svitym pravom prindlezi
aj primerané juridické vyjadrenie. Charizmy veriacich
nie sd iba akymsi druhom pomoci sluzbe biskupa ani ich
neslobodno degradovat iba na urciti pomoc, aby biskup
mohol lepsie vykondvat svoj trad.“

A. Acerbi

Cirkev ako zhromazdenie

»Postavit pojem Bozi ud na td istd droven, ako napr.
francizsky lud alebo nemecky Iud je nesprdvne. Totiz
Cirkev je zhromazdenim a to je uréite dynamickym as-
pektom, ktory je nieCo iné nez iby tym, ¢o vyjadruje
pojem lud. Cirkev teda nemozno oznacit za nejaky novy
lud, ktory mozno postavit na roven nejakého starsieho
ludu, lebo ona existuje, takpovediac, iba v pokracovani
udalosti... Cirkev existuje v dynamickom tkone ako ikon
zhromazdovania sa. Preto presnej$im vyjadrenim pojmu
Cirkev nie je pojem lud, ale pojem zhromazdenie, lebo
krestania sa zhromazduju, aby si spolo¢ne pripominali
smrt a zmrtvychvstanie svojho Pdna. Preto konstitutiv-
ny model Cirkvi je odvodeny od modelu zhromazdenia
za ucelom prezivania udalosti...”

. Ratzinger

Spoluzodpovednost za Cirkev

»Vsetci veriaci sd si rovni v dostojnosti i zodpoved-
nosti za budovanie Tajomného Kristovho tela, ktorym
je Cirkev, hoci — z Bozej vole — su jedni ustanoveni za
ucitelov, ini za pastierov a vysluhovatelov Bozich ta-
jomstiev (porov. LG 32). V synodalite spolo¢néd zodpo-
vednost nadobudne aj prdvne vyjadrenie, pravnu for-
mu, ktord sa realizuje v spolo¢nych diskusidch a konzul-
tdcidch, ba az v spolo¢nych rozhodnutiach. A tak drad
biskupa a jeho osobnd zodpovednost uz nie je odtrhnu-
td, ale naopak, spoluposobiaca a spolukoordinovand so
zodpovednostou ostatnych ¢lenov spolocenstva Cirkvi.“

A. Acerbi
Hlasovanie nie je o vyhre a prehre

»Aj v Cirkvi sa hlasuje, ale cielom tohto hlasovania
nie je, aby niekto vyhral a iny prehral, ale aby veriaci
prejavil svoje svedectvo pri hladani konsenzu Cirkvi
(lat. consensus Ecclesiae), ktory nevznikd po¢tom hla-
sov hlasujicich, ale z aktu stotoZnenia sa s vierou, mrav-
mi a cirkevnou disciplinou s pomocou Ducha Svitého.“

E. Corecco
Zavizujica sila poradného hlasu

»Poradny charakter hlasovania kfiazov a laikov nemoz-
no chdpat ako institucionalizovany kompromis medzi
hierarchickym a demokratickym usporiadanim Cirkvi.
Naopak, je integralnou stcastou procesu, z ktorého md
vzist spravny tsudok biskupa zodpovedného dat zdvizné
pokyny v oblasti viery, mravov a cirkevnej discipliny.
Preto poradny charakter md uz zo svojej povahy vlastni
vnutornu zdvéizujucu silu, ktord vyplyva z toho, Ze drady
biskupa, knazov a laikov sa pri zodpovednosti za dobro
Cirkvi navzdjom dopliiaji a nutne patria k sebe.“

E. Corecco
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STAROSTLIVOST CIRKVI
O VYSOKOSKOLSKE CENTRA

NA SLOVENSKU

V MEDZIVOJNOVOM OBDOBI

F. Dlugos: The Church Ministration of the university centres in Slovakia in the inter-war period
The author has focused on the university centres of the inter-war period and on the pastoral ministration of the Church about its students and
professor. Among such centres excelled the house known for students as the Svorad’s house.

»Nechajme im kostoly a kriZe a zmocnime sa $§kol; kos-
toly potom samy od seba spustnud a krize sa vyvratia.*
V znameni tohoto hesla sa niesli a nesu dtoky proti Cirkvi
od sedemdesiatych rokov minulého storocia az podnes.
Vsetci nepriatelia Cirkvi bez rozdielu, nech je akokolvek
protichodny ich program, sdi v tomto smerovani jednot-
ni.!

Do prevratu v roku 1918 boli na Slovensku dve tretiny
$kol cirkevné. Madarskd vldda vedend Sovinistickymi mo-
tivmi zoStdtniovala cirkevné Iudové skoly, pretoze prave
ony ochranovali a zveladovali slovenéinu; stredné $koly,
naopak, tdto vldda podporovala.

Stdtny prevrat v roku 1918 priniesol v §kolstve velké
zmeny. Madarské skoly v obciach nahradili slovenské. Slo-
venské ludové skoly sa zakladali i tam, kde Slovdci tvorili
iba mensinu. V prvej polovici roku 1919 sa prestalo po
madarsky vyucovat na strednych $koldch. Vznikali nové
stredné skoly tam, kde dovtedy neboli. V Bratislave vznikla
novd univerzita s troma fakultami — filozofickou, pravnic-
kou a lekdrskou. Slovdci po rokoch madarizdcie nemali
dostatok ucitelov a inteligencie. Preto s radostou vitali po-
moc z Ciech. Nielen preto, Ze boli na fiu odkézani, ale boli
presvedéeni o ich bratskych dmysloch.

Cesi tito dejinni tilohu nepochopili. Prichddzali na Slo-
vensko ako do nekultirnej krajiny, medzi zaostaly lud.
Nechdpali slovenski dusu. Hoci mnohi nemali vyssie vzde-
lanie, pokladali si za povinnost $irit osvetu a vzdelanost.
Urdzali ndboZenské presvedcenie Iudu. Slovenc¢inu vyhla-
sovali iba za ndreCie CeStiny. Slovenské $koly sa nestali
ohniskami slovenského kultirneho a ndrodného zivota.
Obsadené Ceskymi profesormi a ucitelmi, nie raz nekvali-
fikovanymi, usilovali sa spomenuté ubijat. Ceskosloven-
skd vldda za ministra $kolstva Milana HodZu postdtnila 21
katolickych gymndzii na Slovensku. Zrus$ila univerzitu
v Kosiciach. Biskup Vojtasidk ziadal, aby vldda Ceskoslo-
venskej republiky zrovnopravnila platovo cirkevnych uéi-
telov so §tdtnymi uéitelmi. Skolskym stoliciam a ich pred-
sedom zdoraznoval, aby sa starali o zdravotne vyhovujtice
byty pre ulitelov a aby im vypldcali p6zi¢ky. Za Sloven-
ského s$tdtu sa [udové skoly delili na cirkevné a obecné.
Podla zakona ¢. 308 z roku 1940 sa mohli cirkvi na Sloven-
sku dozadovat pretvorenia Stitnych §kol na cirkevné, vy-
drziavané stitom. Podmienkou bolo, aby deti ur¢itého n4-
bozenstva prekro¢ili 4/5 z celkového poctu. Zakon ukladal
Iudovej $kole ,,...vychovédvat $kolopovinnu mlddez na pod-
klade krestansko-ndrodnom...“ Slovenski u¢itelia, ktorych

1. J. Carsky, Nase katolicke skolstvo, in: Katolicke Slovensko 833
— 1933, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1933, s. 227.

Madari vyhnali po 2. novembri 1938 zo zabratého tzemia,
nastupili zvid¢sa na miesta uvolnené po odchode Ceskych
ucitelov. [6]

Biskup Vojtassdk vymohol vritenie pévodne katolicke-
ho levocského redlneho gymnadzia, ktoré postdtnila cesko-
slovenskd vldda v roku 1918. Biskupstvo sa stalo jeho udr-
zovatelom. Na profesorské platy po urcitd vysku poskyto-
val §tdt subvenciu. Vyzyval svojich veriacich, aby neposie-
lali deti do nemeckych §kol, ktorych bolo na Spisi vela.
Rodicia ddvali deti do nemeckych kvoli neméine. Preto
bol biskup v nemilosti u slovenskych Nemcov. No ne-
ustipil. [12]

Po vzniku samostatnej CSR sa starostlivosti o katolicke
skolstvo ujala Katolicka $kolskd rada pozostdvajica z jed-
ného biskupa, z diecéznych hlavnych §kéldozorcov a z ¢le-
nov menovanych biskupskym zborom (v dneSnom poni-
mani Konferenciou biskupov Slovenska) na pit rokov.
Rada bola poradnym orgdnom episkopdtu pre krestanské
vzdeldvanie a vychovu, mala dost rozsiahle aj vyznamné
kompetencie. Vyjadrovala sa napriklad k otdzkam didak-
tiky, k vyddvaniu ucebnic, pripomienkovala ndvrhy zdko-
nov a vlddnych nariadeni.’

Katolicke studentstvo sa v novych spolo¢enskych po-
meroch, v samostatnom Cesko-slovenskom $tdte zacalo vel-
mi rychlo aktivizovat i organizovat. Na 3. - 5. augusta 1919
bol zvolany prvy zjazd katolickych Studentov stredoskold-
kov do Ruzomberka. Zjazd sa mimoriadne vydaril, osem-
sto delegdtov sa posiliiovalo v ndarodno-ndbozenskych ide-
dloch a cieloch. Spontdnna aktivita slovenskej mlddeze vsak
nardzala na nepochopenie $tdtnej moci. Ministerstvo §kol-
stva vynosom ¢. 18613 z 27. mdja 1920 zakdzalo zakladanie
socidlnych Studentskych zdruzeni.?

Na druhom ruzomberskom zjazde 8. augusta 1920 sa zui-
Castneni katolicki vysokoskoldci uzniesli, Ze vo svojich uni-
verzitnych mestdch (v Prahe a Brne) zaloZia svoje ndbozen-
ské spolky. Zakrdtko vznikli spolky Tatran v Brne a Pova-
zan v Prahe.

V roku 1921 dostalo slovenské studentstvo nové cent-
rum v Bratislave, kde k uz existujucej Lekdrskej fakulte
Univerzity Komenského pribudli novootvorend pravnic-
k4 a filozofickd fakulta. Nastupujici posluchdéi univerzi-
ty zakladali spolky stavovské i konfesijné. Bratislavski
katolicki vysokoskoldci sa zdruzili do spolku nazvanom

2. J. Carsky, Nase katolicke skolstvo, in: Katolicke Slovensko 833
— 1933, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1933, s. 229.

3. J. Mixus, Ustredie slovenského katolickeho Studentstva, in: Ka-
tolicke Slovensko 833 — 1933, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1933, s.
589.
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po velkej osobnosti slovenskych dejin, biskupovi Stefano-
vi Moyzesovi.*

Cirkev podporovala vznik bohosloveckych spolkov
v semindroch; v Spisskej Kapitule seminaristi zalozili Spo-
lok sv. Pavla, v Nitre A. Bernoldka, v Trnave Osvaldov
spolok ¢i Literdrnu $kolu v Banskej Bystrici. Na tretom
sldvnostnom kongrese katolickeho Studentstva 14. — 15.
augusta 1921 bolo v Ziline za tasti troch biskupov, slo-
venskych katolickych akademikov a reprezentantov slo-
venskej inteligencie zalozené Ustredie slovenského kato-
lickeho 3tudentstva (USKS) s docasnym sidlom v Brne,
neskor sa prestahovalo do Bratislavy.’

Svoradov

Zalozenie Univerzity Komenského v Bratislave spreva-
dzali mnohé problémy. Jednym z najpal¢ivejsich bola sta-
rostlivost o prichddzajicich posluchdcov $tidia na troch
fakultdch. Ubytovanie v mestianskych domoch bolo velmi
drahé, takmer 90 percent novych vysokoskoldkov pochd-
dzalo z chudobnych rodin. Absentovala systematickd soci-
dlna, ale taktiez duchovnd prdca s tymito mladymi ludmi.®

Slovenski vlastenci coskoro pochopili, Ze socidlne prob-
lémy studentstva v podstatnej miere vplyva na politicky,
kultdirny a predovsetkym mravny zivot ndroda. Mons. Dr.
Eugen Filkorn prisiel so zimerom vystavby vysokoskol-
ského interndtu Svoradov v Bratislave na Palisddach 20/a.
Mons. E. Filkorn bol tiez spoluzakladatelom podporného
Spolku kolégia sv. Svorada na Cele s predsedom Mons. Dr.
Pavlom Jantauschom, biskupom, apostolskym administ-
rdatorom trnavskym. Spolok sa orientoval na zlepSenie so-
cidlneho postavenia slovenskej katolickej vysokoskolske;j
mlddeZe a rozSirenie jej duchovnych obzorov.”

Spolok od svojich prvopociatkov vyrazne pozitivne ov-
plyviioval socidlny, kultirny a spolo¢ensky Zivot katolic-
kej akademickej mlddeze. Prvé sidlo svoradovského Stu-
dentského domova bolo v priestoroch byvalych Palffyho
kasdrni na Zdmocke;j ulici ¢. 45, ale neboli vyhovujiice.?

Spolok krdtko po svojom vzniku nedisponoval kapitd-
lovymi finanénymi prostriedkami, veril vsak, Zze sloven-
sky ndrod konkrétnymi vkladmi podpori myslienku vy-
stavby moderného interndtu pre katolicku vysokoskolsku
mlddez. Kogicky biskup Jozef Carsky spravnemu spolko-
vému vyboru napisal: ,,Starost o vychovu nasej ohrozenej
$tudujuicej mlddeze a hmotné napomdhanie pokladdm za
jednu z najdélezitejSich dloh episkopdtu, kléru a sloven-
skej inteligencie.“ Celondrodné nadsSenie, konkrétne financ-
né prispevky umoznili otvorenie prvého traktu interndtu
Svoradov 29. jina 1926, ktory vysvitil biskup Michal Bub-
ni¢. Napriek tomu, Ze postupne sa ubytovacie kapacity
Svoradova rozsirovali (roku 1926 tu mohlo byt ubytova-
nych 126 akademikov), nepostacovali pre vzrastajuici pocet
vysokoskoldkov. Katolicky dstav nemohol zostat bez bo-
hostdnku. Preto sa predstavenstvo spolku rozhodlo pri-
stavat $tvrté kridlo s istavnym kostolom a skompletizovat
cely aredl Svoradova. Stavbu dokon¢il Ing. arch. Petri podla

4. J. Mikus, Ustredie slovenského katolickeho Studentstva, in: Ka-
tolicke Slovensko 833 — 1933, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1933, s.
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tolicke Slovensko 833 — 1933, Spolok sv. Vojtecha, Trnava 1933, s.
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6. J. Kassovic, Svoradov — katolicky vysokoskolsky interndt v Bra-
tislave, in: Katolicke Slovensko 833 — 1933, Spolok sv. Vojtecha,
Trnava 1933, s. 593.
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Nove HorizoNTy

projektov Ing. arch. Schreibera a Ing. arch. Floridnsa na
jar roku 1930. Interndtny kostol Matky ludského pokole-
nia sldvnostne vysvitil biskup Pavel Jantausch 12. jina
19322

Novy rezim predstavovany obnovenou Ceskoslovenskou
republikou protiprdavne vyvlastnil 1800 cirkevnych ludo-
vych §kol a 88 strednych a vyssich $kol na Slovensku. Roz-
hodol o tom dekrét Slovenskej ndrodnej rady zo 16. mdja
1945. V tom Case sa tento rezim sam predstavoval ako ,,de-
mokraticky“. Odpovedou bolo memorandum slovenskych
biskupov. Svoj protest proti postdtneniu vsetkych cirkev-
nych §kél predlozili vldde 8. jila. Memorandum chceli
podporit mohutnou peticiou. Rezim zareagoval okamzite.
Nariadil domové prehliadky a zhabanie mnozstva cirkev-
nych i sikromnych dokumentov z biskupskych reziden-
cif a farskych tradov. Stdt nesetril ani §tudentov. Z kato-
lickeho univerzitného interndtu Svoradov v Bratislave bolo
uvidznenych 64 studentov.!?

Obnovenie cirkevnych §kél a siicasny stav

V priebehu poslednych 15 rokov sa mnohé zdkladné
a stredné skoly transformovali na cirkevné. V skolskom
roku 1990/1991 posobilo na Slovensku 6 cirkevnych $kél,
z toho dve stredné. V dalsom $kolskom roku sa pocet zvy-
$il na 37, z toho uz 10 strednych $§kol. Podla Ucitelskych
novin z 26. 6. 2003 bolo vtedy na Slovensku vyse 180 cir-
kevnych §kol, z toho je viac ako 160 katolickych.

Postavenie cirkevnych skél v Skolskom systéme

Na Slovensku sa zriaduju $tdtne, sukromné a cirkevné
skoly. Vzdeldvanie v cirkevnych a sikromnych strednych
skoldch sa mo6ze poskytovat za tihradu. Cirkevnud skolu
a Skolské zariadenie moze zriadit registrovand cirkev a nd-
boZenskd spolo¢nost na zdklade Vyhldsky Ministerstva
skolstva, mlddeZe a Sportu SR a Ministerstva zdravotnic-
tva SR €. 536/1990 Z. z. o zriadovani a ¢innosti cirkevnych
$kol. Podla zdkona o ststave zdkladnych a strednych §kol
¢.350/1994 Z. z. je vzdelanie ziskané v cirkevnych $koldch
rovnocenné vzdelaniu ziskanému v ostatnych typoch skél.
[13]

Najvacsi pocet cirkevnych $kol spravuje Katolicka cir-
kev. Mensi pocet $kol zriadili Evanjelickd cirkev augsbur-
ského vyznania, Cirkev bratskd a iné.

Slovenskd republika povazuje cirkevné $koly za neod-
delitelnu stcast spolo¢nosti asi tak, ako za jej sti¢ast pova-
zuje kazdého veriaceho ¢loveka.
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NOVYCH LAICKYCH SPOLOCENSTIEV
V NABOZENSKOM A KULTURNOM
KONTEXTE SUCASNE] DOBY

M. Nikolovd: About understanding new lay communities in a religious and cultural context at the present time.

Renewal Spiritual communities and movements within the Church have represented a reforming influence in every period of church history
and their birth reflected the needs of the people of that particular time. Variability of lay groups and communities, which are blossoming at the
present time, is a phenomenon originating first of all from renewal movements, beginning with the charismatic renewal which resulted after the
Vatican Council. Our Holy Father John Paul II talked about a ,,new Pentecost and pointed towards the evidence that this development of
renewal movements and many new lay groups had become reality after the II Vatican council. This s the reason for the hope for mission activities
of the church. On the other hand, the same way as every work evolved in a human history, through God’s initiative, these groups have not evoked
only positive response. Their innovative and vital ways have frequently raised many questions, distress and tensions within the church. New lay
communities and movements are thus a new challenge for the church and it is important to pay adequate pastoral attention and care to them from
the side of church pastors. It is important that they become included and seen as part of the church in order to bring lasting fruit.

Ndcrt problematiky

Duchovné spolocenstva a hnutia predstavovali v kazdom
obdobi Cirkvi reformni silu a svojim vznikom reagovali
na $pecifické potreby svojej doby. Roznorodost laickych
spolocenstiev a komunit, ktorych rozkvet je priznaény pre
sticasnu dobu, je fenoménom vychddzajicim najmi z ob-
novnych pridov charizmatickej obnovy po koncile. Sv.
Otec Jan Pavol II. hovoril o ,novych Turiciach® a poukd-
zal na to, ze prave rozvoj hnuti a novych laickych spolocen-
stiev, ktory sa stal skutocnostou po II. Vatikdnskom kon-
cile, je dovodom nddeje pre misijnd ¢innost Cirkvi. Na
druhej strane nevyvolali v tychto rokoch len pozitivne
tvahy. Ich novost a vitalita mnoho rdaz vzbudila mnoho
otdzok, tazkosti a napiti v Cirkvi. Nové laické spolocen-
stvd a hnutia sd novou vyzvou pre Cirkev a je dolezité ve-
novat im ndleZitd pastora¢nud pozornost a starostlivost zo
strany pastierov Cirkvi. Je potrebné, aby boli zaclenené do
Cirkvi a mohli prindsat trvalé ovocie.

Spolocenstvd a hnutia ako fenomén tradicii Cirkvi

Pocas kazdého obdobia v dejindch Cirkvi je mozné pozo-
rovat rozne formy zoskupovania sa krestanov, ktoré boli
odpovedou na aktudlne potreby casov. V dejindch Cirkvi
pozname mnohopocetné duchovné evanjeliom inspirova-
né prebudenia rézneho druhu. ,,VSeobecny zmysel tychto
zlomov je obnova Cirkvi zo svojho prapévodu - zo zjavenia
Krista (pripadne cirkvi, natolko, ako sa tento fenomén
objavuje u vSetkych krestanskych konfesii v podobnej for-
me).“? Tieto duchovné prebudenia a formy ,,zospol¢ova-
nia“ vznikali spontdnne, nikto ich nepldnoval. Na zaciat-
ku stdli v popredi jednotlivci a pochopenie charizmy, kto-
ri Boh vzbudil. Zapliiali ur¢ity priestor alebo obnovovali
ustrnuty zivot, ako napr. mni$stvo odpovedalo v Cirkvi na
potrebu duchovnej obnovy v ¢ase hromadného pokrestan-
Covania ndrodov. Zobravé rehole v stredoveku poukazova-

1. Obsirny prehlad obnovnych hnuti v jednotlivych krestan-
skych cirkvdch naértol vo svojej knihe americky teolég Peter
HockeN: Stratégia Ducha? Vyzva obnovnych hnuti pro tradicni cirk-
ve, Kostelni Vydfi 1998.

2. W. SCHAFFER, Erneuerter Glaube-verwirklichtes Menschsein.
Die Korrelation von Glauben und Erfahrung in der Lebenspraxis
christlicher Erneuerung, Zirich - Einsiedeln - Koln 1983, 455.

li na lesk a bohatstvo Cirkvi v protiklade voéi evanjeliu.
Evanjelikdlne hnutie sa dokazalo priblizit kazdému clove-
ku a malo vyrazny laicky charakter. Liturgické hnutie odpo-
vedalo na potrebu priblizit sa ludom skrze liturgiu zrozu-
mitelnou recou, atd. Duchovné prebudenia si charakte-
ristické rychlym Sirenim sa a pritazlivost skrze vlastnd
charizmu. Prindsali v§ak do Cirkvi aj napitia a niekedy aj
Stiepenie, mnoho rdz nenasli v zaciatkoch pochopenie u
cirkevnej hierarchie. Casto presahujii kontext jednej kraji-
ny a maji medzindrodny a medzidenominacny charakter.

Vymedzenie pojmov

Roéznorodost laickych spolo¢enstiev a komunit, ktoré si
prizna¢né pre dne$né dni, nie je teda Ziadnym novym fak-
tom alebo fenoménom v Zivote Cirkvi, pretoze v nej boli
vzdy znova a znova duchovné prebudenia skupin, ktoré sa
pokusali Zit radikdlne evanjelium. Duchovné spolo¢en-
stvd a hnutia predstavovali reformnui silu pre Cirkev v kaz-
dom obdobi a skrze ich vznik reagovali na $pecifické po-
treby svojej doby. Impulz k vzniku novych duchovnych
spolocenstiev dal zvlast II. Vatikdnsky koncil svojou ekle-
ziolégiou, novym chédpanim vztahu Cirkvi k svetu a tiez
zmena sociologicko-ndbozenského kontextu v modernych
rozvinutych spolo¢nostiach.

Pojem ,,spolo¢enstvo” moZeme chdpat z viacerych uhlov
pohladu, ¢i uz z pohladu sociologického, psychologické-
ho alebo teologického. Zo sociologického pohladu ho mé-
zeme zadefinovat ako prirodzené zoskupenie 0osob v urcitej
lokalite, regione alebo susedstve. Takisto pozndme pojmy
ako rodinné spolocenstvo, ndboZenské spolo¢enstvo, tera-
peutické alebo pracovné spolocenstvo. V spolocenstve ide
o vzdjomnu spatost osdb skrze spolo¢né hodnoty, zdujmy,
presvedcenie alebo poslanie, ktoré spolocne zdielajui. V spo-
loCenstve je tato spétost zrejmd a zarucend skrze organizac-
nd formu.®> Napriek zodpovedajicim hodnotdm, ktoré si
kazdé spolocenstvo zadefinovalo, mozeme rozliSovat roz-
licné druhy spolocenstiev. V praktickej teoldgii posled-
nych rokov sa hovori o ,,novych spolocenstvach®. Nové spo-
locenstvd oznacujd nové formy Zivota, ktoré vznikli v Cir-

3. Porov. ]J. FELLERMEIER, Gesellschaft, in: W. Kasper [Hrsg.],
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 4., Freiburg im Breisgau 3/
1995, 810-813, 810.
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kvi najmai po II. vatikdnskom koncile. Maju prevazne laic-
ky charakter, sd aposStolsky ¢inné a je v nich zivd spiritua-
lita. Z USA pochddza oznacenie ,,zmluvné spolo¢enstva®,
ktorym su tiez Casto oznacované tieto nové spolocenstvd
laikov skrze ich spiritualitu, ktord vychddza z obnovného
charizmatického hnutia. Utast ¢lenov na intenzivnom Zi-
vote spolocenstva je zdvdznd (zmluvnd) a predpokladd zvlast-
ny druh povolania k takémuto sposobu Zivota.*

Nemecky teolég Wilhelm Schiffer, ktory sa venuje feno-
ménu krestanskych spolo¢enstiev a hnuti v Cirkvi, popi-
suje nové laické spolocenstva ako ,,duchovné a Zivotné spo-
locenstvd Tudi s vysokym stupfiom zdvédznosti. Forma Zi-
vota a zdkladné duchovné myslienky takychto spolocen-
stiev st usporiadané podla konkrétnych pravidiel. Cleno-
via spoloCenstva sa stdvaju ¢lenmi na zdklade slobodného
rozhodnutia, zvdés$a po urcitom Case pripravy, na nejaky
urcity ¢as alebo v niektorych komunitdch aj trvalo, do kon-
ca Zivota. Dalej sa vyzna&uji svojou $pecifickou formou
spirituality a vyjadrenim urcitej charizmy, ktord je zdiela-
nd ¢lenmi spolocenstva skrze osobu zakladatela.“?

Podobne sa takisto pouziva pojem ,,komunita“. Americ-
ky psycholdg a autor mnohych knih o procesoch vytvéra-
nia komunit Scott M. Peck uvddza, Ze fenomén komunit
patri k fenoménom, ktoré su kvoli ich mnohorakosti a roz-
norodosti tazko opisatelné, a preto je lepsie popisat ho skrze
urcité spolocné znaky. Jean Vanier charakterizuje komu-
nitu ako ,skupinu Iudi, ktori zanechali svoj domov, aby
mohli Zit s inymi pod jednou strechou, aby s nimi mohli
budovat uzke vztahy, nechat sa navzdjom formovat a praco-
vat tak spolu s inymi na novej vizii ludského stvorenia
a vztahov k inym a k Bohu.“¢

Mnohi nerozli$uji pojmy komunita a spolo¢enstvo, no
niektori autori komunitu popisuju ako takd, ktord m4 este
vys$Si stupeni zdviznosti a predpokladd sa, zZe ¢lenovia spo-
lu Ziji komunitne, ¢iZe pod jednou strechou. No zvicsa
rozliSujicim kritériom u jednotlivych zoskupenf je vlast-
né sebachdpanie a oznacenie. Su napriklad spoloenstvd,
ktoré nezijui spolu komunitne, no skrze vysoky stupen
zdvaznosti sa oznacuju ako komunita, kdezto iné skupiny
sa tiez vyznacuju vysokym stupfiom zdviznosti ako aj spo-
lo¢ného komunitného Zivota, no samy seba oznacujui ako
spolocenstvo. Takisto je niekedy ndro¢né rozlisit zosku-
penie, ktoré sa oznacuje ako hnutie od novych spoloc¢en-
stiev, kedZe aj mnohé hnutia sa vyznacujui urcitym stup-
nom zdviznosti, intenzivneho Zivota spolocenstva, vlast-
nou charizmou, konkrétnou sluzbou atd. Spolo¢enstvo
a komunita sa vSak odlisuje od skupiny, a to najméi skrze
nezaviznost a ¢asovi obmedzenost trvania skupiny.

Fidel Gonzdles Ferndndez M.C.C.I. piSe o povahe no-
vych cirkevnych hnuti a spoloéenstiev, ze si odpovedou
na naliehavé potreby dnesnych ¢ias, no zdroven vysvetluje,
Ze »ich uzivotiiovanie nie je vzdy rovnaké, a prave preto si
Casto tazko nachddzaju svoje Specifické miesto v kdnonic-
kom prave svojej doby. Napriek tomu vSetky tieto hnutia
maju velmi silny dopad na Zivot a ¢innost Cirkvi.“”

4. Obsirnu charakteristiku tychto ,,zmluvnych spolocenstiev
je mozné ndjst in: H. MUHLEN [Hrsg.], Gemeinde - Erneuerung
aus dem Geist Gottes 1.: Bericht aus einer Grofstadtgemeinde, Mainz
1984, 82-89.

5. W. SCHAFFER, Erneuerter Glaube-verwirklichtes Menschsein.
Die Korrelation von Glauben und Erfahrung in der Lebenspraxis
christlicher Erneuerung, 29.

6. J. VANIER, Komunita I. Miesto odpustania a sviatkov, Bratisla-
va 1998, 20.

7. Porov. F. G. FErNaNDEZ M.C.C.1.: Charizmy a hnutia
o dejindch cirkvi, in: PAPEZSKA RADA PRE LAIKOV, Cirkevné hnutia
v pastoracnej starostlivosti biskupov, Bratislava 2003, 55-81, 80.
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Nové spolocenstvd laikov dnes

Pédpez Jan Pavol II. o nich piSe, Ze ,sa rodia na trocha
inom pozadi nez staré katolicke zdruZzenia, ktorych profil
byval skor socidlny a ktoré, in$pirované uéenim Cirkvi
v tejto oblasti, sa snazili o premenu spolo¢nosti, 0 navrate-
nie socidlnej spravodlivosti /.../ Nové hnutia sa, naopak,
orientuji na obnovu osoby /.../ Tradi¢ny kvantitativny
model sa transformuje na model novy, kvalitativnejsi.
V tomto zmysle ¢asto pokracuji v tom, ¢o sa v minulosti
dialo predovsetkym cez reholné rady a ako také si zname-
nim velkej nddeje.“®

Sociolég K. Gabriel pozitivne hodnoti tiez ich zamera-
nie na ¢loveka a to, Ze reflektuji kazdodennost Zivota ich
Clenov. Zdroven sa domnieva, Ze ,,nové formy spolocen-
stiev tiez ddvaju odpoved na extrémnu individualizdciu.
Spoluzitie v nich md charakter moZnosti vyberu a rozhod-
nutia (spolcovanie sa na zdklade volby, ktoré jednako nemd
nic¢ spolo¢né s nezdviznostou, jemu vlastny spdjajici cha-
rakter a spolahlivost) a zdroven prindsa socidlne uznanie,
ktoré v anonymnej spolo¢nosti alebo vo farnosti nemozno
ndjst.«?

V zdpadnej Eurépe a v USA sa tieto nové spoloCenstva
laikov formovali prevazne po koncile a za posledné desat-
rociaich vznik a pésobenie patri k jednym z najdolezitejsich
pastora¢nych priorit.'® Vo vychodnej a strednej Eurépe nas-
tal ich rozmach az v podmienkach slobody po pade totalit-
nych komunistickych rezimov. Podobne tomu je aj na Slo-
vensku. Hoci existovali v ¢ase komunistického reZzimu a na-
bozenskej neslobody mnohé hnutia a spolo¢enstva v pod-
zemnej cirkvi, o vzniku novych laickych spolo¢enstiev,
ktoré vychddzajui z obnovnych pridov po koncile, mébze-
me hovorit najmi po pdde komunistického rezimu. V su-
Casnosti na Slovensku pdsobia viaceré medzindrodne or-
ganizované komunity a spolocenstvd, vychddzajtce z cha-
rizmatickej obnovy v Katolickej cirkvi po II. vatikinskom
koncile, ako komunita Blahoslavenstiev (1973), komunita
Emanuel (1976), Koinonia Jdna Krstitela (1978), Komu-
nita Chemin Neuf (1973), ale aj mnozstvo mensich regio-
ndlnych spolocenstiev, ktoré vznikli a pésobia na Sloven-
sku. Od roku 2001 existuje na Slovensku siet, ktord zdru-
zuje takmer 20 spoloCenstiev, ktoré maju svoje $pecifické
povolanie a poslanie, no spdja ich niekolko spolo¢nych
hodnét a korene v charizmatickom hnuti. Na eurdpske;j
drovni sa v 90. rokoch minulého storocia vytvorila ,,Eu-
répska siet komunit“ (ENC), ktord zdruzuje desiatky spo-
locenstiev a komunit z celej Eurdpy. Zahfna katolicke a
ekumenické zmluvné spolocenstvd ,tretej cesty”. Johan-
nes Fichtenbauer, prezident ENC o nich piSe, Ze tym nie
st myslené ani farské spolocenstvd, ani reholné komunity.
»Iretia cesta“ znamend uskutoénenie biblického idedlu
krestanského spolocenstva. Spolocenstva ,tretej cesty® sa
snazia, ako mnohé iné krestanské spolocCenstvd predtym,
nasledovat priklad prvotnej Cirkvi (Sk 2, Sk 4) Zdielaji
spolo¢né hodnoty — no maju rozli¢né taziskové body a vy-
zeraju odli$ne, no zavizuju sa k vzdjomnej podpore, aby tak
naplnali ich Bohom zverené poslanie. !

Zmeny v dnesnej spolocnosti a Cirkvi
Nové hnutia pocas celej existencie dejin Cirkvi vznikali
v konkrétnom kontexte doby a odpovedali na jej aktudlne

8. J. P. CorDES, Znamenia nddeje, Bratislava 1998, 205.

9. TamtieZ, 167-168.

10. Porov. P. M. ZULEHNER, Pastoraltheologie, Band 2. Gemein-
depastoral, Diisseldorf 1995, 38.

11. J. FICHTENBAUER, +ENC Elements of identity & Accord,
Arbeitsmaterial, Wien 2005.



potreby. Pri novych laickych spoloCenstvach si mézeme
preto kldst otdzku, na ktoré aktudlne potreby dnesnej doby
odpovedaji. Ako hlavné problémy sa v dnesnej moderne;j
spolo¢nosti javia problémy individualizdcie, odcudzenia
a anonymity. V sticasnej dobe si ludia uvedomujd svoju
vnutornd osamelost viac nez kedykolvek predtym. Jed-
notlivec vyrastol z triednych a spolo¢enskych vztahov a uz
sa neopiera o jestvujtce tradicie. Rakisky profesor pasto-
ralnej teoldgie Paul M. Zulehner popisuje tri deficity, kto-
ré podla neho v sidc¢asnosti ohrozuju ludstvo. St to ,nedo-
statok spravodlivosti, nedostatok spolocenstva a nedostatok
zmyslu.“ 12

Jean Vanier hovori, Ze je faktom, Ze ¢lovek uz neZije v tak
tzkom zvizku so svojou §irSou rodinou, s rodovymi a kme-
novymi skupinami ako kedysi. V tychto skupindch — kme-
noch, dedindch hovorili rovnakym jazykom, mali rovnaké
korene, zachovdvali rovnaké ritudly a tradiciu, mali rovna-
ky sposob zivota a boli medzi sebou soliddrni. Medzi pri-
slusnikmi tej istej skupiny bola jednota pevne zakorenend
v hibindch podvedomia.’® Zivot tychto Iudi bol charakte-
rizovany predovsetkym homogenitou, vzdjomnou zodpo-
vednostou, vzdjomnou zdvislostou a blizkymi vztahmi os6b,
ktoré sa medzi sebou osobne poznali. Psycholdgia takéto
spoluzitie nazyva ,zdzitok spoloCenstva“ a je povazovany
za prirodzeny vysledok kazdodenného fungovania spoloc¢-
nosti. Casy sa ale zmenili a tdto ,,prirodzenost“ bola naru-
Send. Sucasnd doba je charakteristickd rozpadom homo-
génneho prostredia a systému vztahov.

Dal3im faktorom je mobilita vo vztahu k trhu prace, zvyse-
niu zivotnej trovne a relativnym socidlnym istotdm. Pries-
tor, v ktorom sa ludia pohybovali, bol pred niekolkymi
desatro¢iami v porovnani s dneskom relativne obmedze-
ny. Ndsledkom toho nie je mozné dosahovat rovnakd mie-
ru a hibku socidlnych kontaktov a spolo¢enskych vztahov
ako kedysi. Siete vztahov sa stali ovela volnejsimi a ludia
sa citia vykoreneni, osamoteni a bez domova.!* Nikdy pred-
tym ludstvo necelilo vyzve vytvorit spolo¢enstvo ako dnes.
Potreba patrit k tej ¢i onej forme spolocenstva nestratila
nic¢ zo svojej aktudlnosti, je stdle vlastnd ludskej prirodze-
nosti. Tento zdzitok jednoty s druhymi ludmi - zdzitok
spoloCenstva - je stdle znovu a znovu sa vracajticou ludskou
tizbou.

Tieto spoloCenské zmeny sa takisto nevyhli ani cirkev-
nému prostrediu. V sicasnosti dochddza k pluralizdcii
kultiry a ndboZenstva. Pluralizdcia kultiry sa v pripade
krestanstva prejavuje v oslabeni instituciondlnej vézby.
Krestanstvo stratilo monopol uz aj v kedysi homogénnych
kultirnych zénach. Nekrestanské formy religiozity a syn-
kretické Zivotné smery vytvdraju pestry trh moznosti. P6-
vodné ndbozenstvo sa preto ukazuje Coraz menej schopné
dat Zivotu prijatelny zmysel a stanovit mu zdvizné hranice.
Individualizdcia silne ovplyviiuje ndboZenstvo a vieru.
Nadbozenskd individualizdcia v prvom rade znamend po-
pretie tradi¢nych ndbozZenskych vizieb. Nemecky jezuita
a profesor dogmatickej teolégie Medard Kehl je toho ndzo-
ru, ze individualizdciu viery je mozné zachytit a prekonat
len prostrednictvom jej prehibenia v personalizdcii viery,
a to prave budovanim osobného vztahu k Bohu a medzi
sebou navzdjom."”

12. P. M. ZULEHNER, Pastoraltheologie, Band 2. Gemeindepasto-
ral, 76.

13. Porov. J. VANIER, Komunita. Miesto odpistania a sviatkov.
1. diel, Bratislava 1998, 11-12.

14. Porov. K. AMBRUSTER, Von der Krise zur Chance. Wege einer
erfolgreichen Gemeindepastoral, Freiburg im Breisgau 1999, 23-24.

15. M. KeHL, Wohin geht die Kirche? Eine Zeitdiagnose, Frei-
burg im Breisgau 1996, 151.
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Cirkev stoji na prechode do novej fizy hladania vztahu
krestanskej viery k novodobej kultire. Citelnou je strata
tradi¢nej identifikdcie veriacich s Cirkvou, ¢o sa za¢ina pre-
javovat tieZ na Strukturdlnej podobe Cirkvi a farnosti. Preto
sa javi Coraz viac potrebné hladanie novych socidlnych fo-
riem, v ktorych mozZe krestanskd viera zit a preZit, aby tak
mohla byt sprostredkovand druhym v sti¢asnej kultire. Tu
je potrebné si v§imnuit krizu cirkevnej tradicie a rozmach
novych foriem spoloCenstiev a ¢itat ich vo svetle viery.

»Komunikativne prostredia viery“

pre sicasného cloveka

Nové spolo¢enstva sd v kontexte dne$nej doby pre Iudi
zvlast pritazlivé, lebo v nich prichddza k znovuoZiveniu
krestanskej osobnej skuisenosti s Bohom. K posilneniu
osobnej viery slizi spolo¢né ¢itanie Bozieho slova, rozho-
vor, vymena skidsenosti, modlitba, atd. V Cirkvi, Zial, mno-
hokrdt povazujeme tento aspekt u pokrstenych za samo-
zrejmost, no na druhej strane sme znepokojeni, ked nevi-
dime mordlne, socidlne, kultirne a politické dosledky viery
pokrstenych ¢lenov Katolickej cirkvi.

Znovuobjavenie spolo¢enstva je ovocim osobnej viery,
ktord je zdieland a zitd uprostred bratov a sestier. Prejavuje
sa duchovnou blizkostou, bratsko-sesterskymi vztahmi,
vzdjomnou pomocou, atd. Pritomnost Cirkvi sa tak reali-
zuje prostrednictvom tajomstva spoloCenstva uprostred
[udi. Skisenost novych spolocenstiev sa nesnazi o nic iné,
ako potvrdit pravdivost zdkladnej poziadavky exhortdcie
Christifideles laici, ktord hovori, Ze ,,je nutné obnovit kres-
tanskd podstatu ludskej spolo¢nosti; predpokladom toho
je vSak obnovenie krestanskej podstaty spolocenstiev. !¢

Nové laické spolocenstvad sa odlisuju od tradi¢nych zdru-
zeni laického apostoldtu, pretoZze prijimaji pokrstenych
rozli¢nych stavov, a aj preto, Ze charizmy, ktoré im ddvaji
vznik a pohyb, vychovdvaju k tplnej krestanskej a cirkevnej
skuisenosti. Znovuobjavenie misijného poslania Cirkvi a
zodpovednosti vsetkych veriacich na zdklade krstu, tak
ako to potvrdil II. vatikdnsky koncil. Evanjelizdcia, apos-
toldt, misie ako aj socidlna angazovanost mnohych laikov
tu maju vysokdu prioritu. Tieto spolocenstva nestoja mimo
Cirkvi alebo spolo¢nosti, ale uprostred nich, ¢o zodpove-
dd JeziSovmu Zelaniu ,,byt svetlom sveta“ (Mt 5,14) a ,,s0-
lou zeme“ (Mt 5, 12)," pritazlivou spiritualitou a otvore-
nostou vo¢i Duchu Svitému a jeho darom. Okrem osobnej
modlitby je tu polozeny silny déraz na modlitbu spolo-
Censtva, ktord je zivd skrze spontdnnost, kreativitu, hud-
bu, tanec a pod. Modernitou, ktord sa prejavuje aj v spésobe
ich organizicie, komunikdcie a pouZzivania novych foriem
ohlasovania, ¢im sa stdvaju flexibilnymi a silnymi v spro-
stredkovdvani hodndt evanjelia su¢asnému Cloveku.

Uskalia novych laickych spolocenstiev

Sv. Otec J4n Pavol II. sa vo svojom uceni uz od zaciatku
svojho pontifikdtu dotykal skutocnosti cirkevnych hnut{
a novych spoloCenstiev a Casto uvazoval o vztahu medzi
charizmatickym a inStituciondlnym rozmerom v Cirkvi.
Viackrdt zdoraznil, Zze v Cirkvi nie je protiklad medzi jej
instituciondlnym a charizmatickym rozmerom, ktory pred-
stavujd hnutia a nové spolocenstva.!®* Na druhej strane pri-
zndva, Ze si je vedomy toho, Ze aj hnutia a nové spolocen-

16. Posynoddlny apostolsky list sviatého Otca Jdna Pavla II.:
Apostolskd exhortdcia Christifideles laici, . 34.

17. K tomu tiez Pastordlna konstiticia Druhého Vatikdnske-
ho koncilu o Cirkvi v sic¢asnom svete Gaudium et spes, ¢. 3.

18. Porov. Posolstvo ucastnikom Svetového kongresu cirkevnych
hnuti, L.”Osservatore Romano, 28. mdja 1998, 6.
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stvd, ako kazdé dielo, ktoré sa v Iudskych dejindch rozvija
hoci na Bozi podnet, nevyvolali v tychto rokoch len pozi-
tivne uvahy. ,Ich neocakdvand, ba niekedy az strhujica
novost (...) sa neobiSla bez otdzok, tazkosti a napéti, bez
domyslavosti a nemiernosti na strane jednej a bez nema-
lych predsudkov a vyhrad na strane druhej.“ ! K dskaliam
novych laickych spoloCenstiev patria nasledovné aspekty:

- mnohi v nich vidia rusivy element pre miestnu cirkev;

- absolutizovanie hnutia alebo spolo¢enstva a pocit nad-
radenosti voc¢i inym zoskupeniam alebo veriacim;

- nadsenie novoobrdtenych, ktoré niekedy plodi prilis-
nost a jednostranné prehdnanie ¢i uz v praxi, alebo v nduke,
moéZe znamenat viaceré rizikd, najmé ak chyba primerand
teologickd formadcia;

- uzatvorenie do prostredia vlastnej skupiny, ktoré vedie
k tomu, Ze sa ¢lenovia vzdialia z kontextu farského alebo
diecézneho Zivota, prip. riziko, Ze niekto bude povazovat
spolocenstvo za uréitd formu dniku, kam sa utiahne, aby sa
vyhol problémom spolo¢enského alebo rodinného Zivota;

- krestanskd skisenost jednotlivca ¢i skupin je najmi
dnes vystavend riziku subjektivizmu. O opravnené namiet-
ky zo strany hierarchie sa velakrdt pric¢inia sami ¢lenovia
tychto hnuti a spolo¢enstiev svojou nedostatocnou oboz-
retnostou, neopravnenymi narokmi alebo dokonca teolo-
gicko-pastora¢nymi omylmi;

- nereSpektovanie cirkevnych autorit.

»Veriaci maju pravo slobodne zakladat a viest zdruzenia
na ciele dobro¢innej ldsky alebo ndboznosti alebo na rozvi-
janie krestanského povolania vo svete a zhromazdovat sa,
aby tieto ciele dosahovali spolo¢ne.“? No na druhej strane
veriaci musia mat na pamaéti, ze ,sudit o pravosti chari-
ziem a spravnom pouzivani nalezi tym, ¢o su predstaveni v
Cirkvi a ktorym zvldst prislicha neuhdsat Ducha, ale vset-
ko skiimat a drzat sa toho, ¢o je dobré (porov. 1 Sol 5,12 a
19-21).“# K negativnemu a nedostato¢nému chdpaniu no-
vych hnuti a spolocenstiev v§ak dochddza aj u niektorych
zodpovednych v Katolickej cirkvi, ktori sa ndsledne voci
nim stavajui rezervovane alebo odmietavo. Mons. Stanislaw
Rylko, predseda Pdpezskej rady pre laikov, konstatuje, Ze
tieto negativne postoje pochddzaju Casto z nedostatku po-
znania hnut{ alebo zo slabého a jednostranného poznania,
z pastora¢nych predsudkov a nedovery k novym formam
zivota a apostoldtu laikov, zo skostnateného chdpania cir-
kevného spolocenstva, ktoré nepripusta akikolvek roz-
dielnost tam, kde sa spolo¢enstvo Cirkvi md chdpat orga-
nicky, preto neznamend uniformitu, ale jednotu v mno-
hosti; z rovnako skostnatenej predstavy o planovani a koor-
dindcii pastordcie vo farnostiach a v diecézach, ktord by
chcela zaviazat vSetkych robit to isté, tym istym sposobom
a v tom istom case, z nedostato¢ného pochopenia, Ze kazdd
charizma potrebuje nutny priestor na slobodu, lebo len
tak moze prindsat Zelané ovocie. %

Zdver

Nové spolocenstvd viery st jednou z najvyraznejsich fo-
riem ,,komunikativneho prostredia viery“ (M.Kehl). Svo-
jim déraznym usilim zit cirkevné ,,communio“ v podmien-
kach modernej individualizdcie predstavujd autentickd
krestanski odpoved na vyzvu sticasnej kultirnej situdcie.

19. Predhovor na Stretnuti s cirkevnymi hnutiami a novymi spo-
loc¢enstvami, in: L”Osservatore Romano, 1.-2. 6. 1998.

20. Kodex kdnonického prdva, kan. 215.

21. Vierou¢nd konStiticia Lumen Gentium o Cirkvi, ¢. 12.

22. Porov. S. RyLko, Udalost 30. mdja 1998 a jej ekleziologické
a pastoracné dosledky pre Sivot cirkvi, in: PAPEZSKA RADA PRE LAIKOV,
Cirkevné hnutia v pastoracnej starostlivosti biskupov, Bratislava 2003.
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Zdoraznovanie spolocenstva by sa tak malo stat Coraz viac
aktudlne pre pastordciu. Nejde o ziaden mddny trend, ale
naopak, jeho opodstatnenie je dolozené vo Svitom pisme,
v tradicii Cirkvi, ako aj v uéeni Cirkvi, a preto naliehanie
na jeho potrebu teda mozno povazovat prinajmensom za
jeho nové objavenie. Viera vytvara spolo¢enstvo a potrebu-
je ho na svoje naplnenie. R6znorodost novych laickych spo-
loCenstiev a hnuti je legitimna. Miestna cirkev musi byt
otvorend pre vSetky cesty viery v Cirkvi a nemala by niko-
mu nanucovat konkrétnu duchovnid formu. Zodpovedni
v Cirkvi sd preto vyzyvani, ako je to uvedené v Dekréte
o knazoch Druhého vatikdnskeho koncilu, aby ,,s0 zmys-
lom pre vieru odkryvali mnohoraké skromné i vyznam-
nejSie charizmy laikov, s radostou ich uzndvali a bedlivo
zveladovali.“?® Farnosti, hnutia a rozli¢né druhy laickych
spolocenstiev by nemali stdt proti sebe. VSetky formy kres-
tanského Zivota majui naplfiat svoju $pecificki funkciu
a poslanie. Ochota zo strany pastierov Cirkvi priznat im
urcity cirkevny status, a to aj vtedy, ak tieto iniciativy ne-
zapadaju do jestvujucich cirkevnych struktir a organizécii,
je vitand. Vyvoj tychto spolocenstiev predpokladd prechod
cez urcité vyvojové fazy. Tu je potrebnd urcitd trpezlivost
zo strany pastierov, aby mali $ancu a ¢as dojst k zrelosti.
Kazdd charizma potrebuje priestor, aby sa mohla rozviniit,
a tieZ slobodu, aby sa mohla naplno prejavit. Je potrebné
vidiet v nich skor obohatenie ako ohrozenie. Bez takychto
komunit by sa instituciondlna Cirkev vzhladom na situd-
ciu v sti¢asnosti i budicnosti ¢oraz viac zmensovala, a preto
je dlohou hierarchickej Cirkvi vSestranne ich podporovat
a povzbudzovat. Duchovnad vitalita Cirkvi zavisi od ,,zdra-
via“ takychto skupin v ramci celej Cirkvi. Nové laické spo-
locenstvd a hnutia sd, bezpochyby, novou vyzvou pre Cir-
kev a je dolezité venovat im ndlezitd pastora¢nu pozornost
a starostlivost, aby mohli skrze svoje charizmy priniest
obohatenie do Cirkvi a do spolo¢nosti.
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PETER KONDRLA

MORALITA A PLURALITA

P. Kondrla: Morality and plurality

Paper speaks about relation between morality and plurality. There are presented basis of the morality in modern thinking. From this point of
view is opened question of care for human soul. This way of self-realization is coupled with knowledge and experience with self. Knowledge is
in relation with truth and paper presented possibility and perspectives of presentation the truth in context of postmodern thinking.

V prispevku sa pokisime predstavit zdkladnu liniu po-
chopenia vztahu morality a plurality, pricom poukdzeme
na totalizacné smerovanie tohto spésobu myslenia. V tomto
zmysle upozornime na doélezitost individudlnej starostli-
vosti o vlastnu dusu, ktoré je spojend s procesom poznania
smerujiceho k jednej pravde. V poslednej Casti poukaze-
me na mozné prepojenie plurality pravdy s moznostami
postmoderného myslenia, ale aj na komplikdcie ¢i rizika,
ktoré z tohto vztahu vyplyvaji. Predmetom ndsho uvazo-
vania je otvoreny vztah medzi moralitou a pluralitou. De-
finovanie tohto vztahu poukazuje na priestor, v ktorom sa
chceme pohybovat. Ide o priestor postmoderny, ktory pri-
jima pluralitu ako zdkladny kontextudlny ramec nasho roz-
hodovania a nasej sebarealizicie. Prvotné vyjadrenie tohto
ramca budeme hladat v modernom mysleni.

Moderna a moralita

Moralita md svoje vyjadrenie kontexte moderny. Obvi-
nenia moderny zo strany viacerych autorov, ¢i uz spome-
nieme Lévinasa, Derridu, Welscha alebo inych, poukazu-
ju, Ze moderna potrebovala na prezitie ndsilie a totalitu,
ktord cez ideoldgiu diktovala jednu pravdu a jeden ndzor,
ktory stoji na skuto¢nej pravde, na realite. V jazyku filozo-
fie mézeme pouzit Derridovu obavu,' ktord vyslovuje vo
vztahu metafyziky a ndsilia pachaného na ¢loveku. Morali-
ta vo svojich globdlnych ndrokoch je velmi blizka metafy-
zike, dokonca by sme mohli povedat, Ze je vyZivovand
z metafyzickych korenov. V takomto pripade méZeme po-
vedat, ze moralita zakotvend v metafyzike nesie zndmky
totality. Nekonecno, ku ktorému sa skepticky obracia Lévi-
nas ako k totalite, iste v jeho rdmci interpretdcie, je vlastne
varidciou na nami predloZzeny ndzor.> Ve¢né, nekonecné,
nemenné, vseobecne platné, nevyhnutné a pod., to vsetko
st symptémy metafyzického pohladu na ¢loveka ¢i skor na
svet, pretoze v takomto pohlade sa ¢lovek ako jednotlivec
straca. Ak md byt mordlka vSeobecne platnd, ak ma byt
zaviznd pre vsetkych, potom musi byt aj pravdivd, nespo-
chybnitelne pravdivd, musi vychddzat zo skuto¢nosti,
z najskutocnejsej reality. Musi byt nezdvisld vo svojich prin-
cipoch na zmendch Casu v kultire ¢i ndbozZenstve, musi byt
absolitna a istym sposobom i ve¢nd. Moralita a moderna,
ako naznacuje Welsch alebo Hauer, spolu tvoria nespo-
chybnitelny ramec, v ktorom sa odohrdva ludska existen-
cia. Pravda napojend na dobro je natolko presvedcend
o svojej dokonalosti a nespochybnitelnosti, Ze povazuje
svoju poziciu za misijnd. Teda Ze je jej tilohou nepoznajui-
cich obrdtit k pravde a voviest ich do spolo¢ného priesto-
ru jednoty a dobra. Prave spomenuti autori v§ak poukazu-
ju aj na to, Ze misijnd ¢innost pravdy sa ¢asto zmenila na
rézne nacionalizmy ¢i uz ndrodné alebo socidlne, ¢i iné
systémy, ktoré svoju moralitu odvodzovali od absolitne-
ho principu systému.

1. J. DERRIDA, Ndsili a metafyzika, Filosofia, Praha 2002.
2. Porov. E. LEviNas, Totalita a nekoneéno, Oikoymenh, Praha
1997.

V stivislosti s prave vyslovenymi myslienkami stoji pred
nami otdzka, ktord rezonovala uz v tivode. Nie je predsa
nejakd suvislost medzi moralitou a imperializmom tvor-
bou impéria? Moézeme si dovolit dat mordlke privlastok
nasilnosti, totality, imperidlnosti a pod.? V prvom rade
musime rozhodnit o mieste ndsho stanoviska, ktoré urcu-
je nas uhol pohladu na problematiku, ako i na poloZenu
otdzku. Verime tomu, Ze dobro je absolitne a vdaka tejto
viere budeme stdt na pozicii, podla ktorej pravda a dobro
musia nakoniec zvitazit vo svojom triumfdlnom tazeni?
Vitazstvo pravdy je priamo viazané na poznanie, pravda
musi byt predmetom poznania, inak nemd zmysel o nej
hovorit. Vitaz je ten, kto poznd pravdu, iba ten mdZe nastu-
pit cestu vitazného tazenia, kto md poznanie.

Poznanie duse a starost o dusu

Poznanie ako ndstroj orientdcie vo svete i vo svete [udi je
sticastou eurépskej myslienkovej ¢i filozofickej tradicie
viazanej na Sokrata a jeho vyzvu ,poznaj seba samého“.
Bolo by to logické, ved najskér musim vediet, kto som,
a na zdklade toho mo6Zem vediet, ¢o mam robit, ako mdm
konat. Bolo by to v poriadku, keby sa tu neobjavila este ind
vyzva, ind tradicia, ktord ziada, aby sa okrem poznania hla-
delo aj na dusu. Nielen blddit vo vlastnej dusi ako policajt,
ktory hladd stopy, ktory poc¢iva a naciva hlas, ale ako do-
madci, ktory si svoj pribytok zveladuje a stard sa o, aby bol
pekny, prijemny, aby sa v iom dobre citil. Ak pozndvam
seba samého, ak blidim v dtrobdch svojej duse, spravam
sa ako schizofrenik, ktory seba povazuje za cudzieho
a nezndmeho, som subjekt, ktory je sdm sebe objektom.
Dusu nemozno iba pozndvat, o dusu sa treba starat.> Popri
Sokratovej vyzve poznaj seba samého je tu eSte jedna vyzva
»staraj sa o seba samého®, nie v zmysle egoistickej vyzvy
»ignoruj ostatnych“, ale v zmysle ,,nezabiidaj, Ze musis svoje
vnutro prijat ako svoje, ako svoj domov, v ktorom Zijes a za
ktory si zodpovedny*. Je to vyzva, ktord naznacuje, Ze ne-
staci iba poznat, ale je treba s poznanim aj nieco robit, ale-
bo, Ze poznanie nie je to jediné a najdoleZitejsie, Co nds
v zivote moOZe postretniit. Poznanie v nami uvedenom kon-
texte dostalo skor poziciu ndstroja vlady, lebo ak pozndme,
vieme predpokladat, vieme, kde sa ¢o nachddza, odkial hrozi
nebezpecenstvo a i to, ¢o a ako mame konat. Poznanie je
nastrojom na uchopenie a pochopenie sveta, ndstrojom na
jeho ovlddnutie, rovnako ako poznanie seba je ndstrojom
na ovlddnutie seba, ktoré je stratégiou mocenskych vzta-
hov.* Od ovlddania seba - samozrejme nie v negativnom
zmysle, pretoze toto ovlddanie ma4 slizit, aby ¢lovek konal
dobro a ovlddal sa v pokuseni - je len na skok k ,,ovlddaniu
sa“ celej spolocnosti. Ved spolocnost je jeden velky orga-
nizmus, ktory sa podobd ¢loveku, a mal by fungovat po-
dobne so zameranim na spolo¢né dobro. Poznanie je dole-

3. M. FoucauLT, Péce o sebe. Déjiny sexuality II1. Fulka, Herr-
mann & synové, Praha 2004.

4. M. FoucauLt, Subjekt a moc, in: Mysleni vnéjsku, Hermann
a synové, Praha, 2003, s. 223.
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zité aj preto, lebo kto dobro pozn4, ten ho i kond. Poznanie
akoby vysielalo paralyzujici plyn na zlo v nds, pravda pri-
chddzajtca do nés cez poznanie nds napliia a robi schopny-
mi konat dobro tym, Ze ndm ukazuje cestu. Pravda je mimo
nds, je regulacnym principom celej a kazdej existencie, je
jej po¢iatkom a cielom, vedie nds po ceste k cielu a uréuje
nase rozhodovanie a konanie, hovori ndm, aki mdme a aki
nemame byt. Pravda je idedl, je to ciel a vizia cesty, ale nie je
to energia ani aktudlne preZivanie, nie je tym, ¢o je tu a teraz
aktudlne. Ved kolki zndmi i sldvni priznali, Ze iné chci
a iné konaju, ze je pred nimi vizia pravdy ,idedl“, ale ich
kroky vedd inym smerom. Sila a energia je podmienend
starostlivostou o dusu samotni. Poznanie je prostriedok,
ale nie je zdroj sily. Sila vychddza zvniitra, z duse, nie zvon-
ku.

Pravda moéze slizit ako transfizia, ale jej sila pre dusu
nie je autentickd, pokym neprejde vnitornym sebaobjekti-
vizaénym procesom, ktory sme oznacili ako starostlivost
o dusu. Vonku sud iba znacky, ktoré vedd cestou. Ak sa
vsak nehybeme, znacky sud nanié, pretoze nemaji kam do-
viest. Mordlka sa svojim upnutim sa na dobro obsiahnuté
v pravde zamerala na znacky, na ukazovanie cesty, pricom
si musela privlastnit i ndrok na pravdu a jej vlastnenie,
ktoré sa argumentuje v poznani a jeho prezentdcii. Mordl-
ka sa stala systémom znaciek, ktoré nds bezpecne vedd na
ceste k pravde, cestou pravdy a v pravde.

Pravda a moc

K vyznamu poznania vo vztahu k moralite sa objavuju aj
iné ndzory, ktoré spdjaju pravdu s mocou a mocenskymi
praktikami. V tejto spojitosti sa pontika Foucalt a jeho
kritika ¢i skor analyza moci. Ako zdkladné vychodisko tu
moézeme vnimat potrebu objektivizdcie, ktord md rdzne
podoby, av§ak m4 jeden zdsadny ciel - urobit, co myslime,
skuto¢nym. V kontexte jeho myslienok sa objavuje potre-
ba objektivizovat sa v prehovdrani, teda v sebavypovedani,
to znamend v presvedceni vnimajiceho okolia o pravde vo
vlastnom vypovedani. Ak nehovorim pravdu, moje hovo-
renie nemd zmysel, lebo je inymi neprijaté alebo nepocho-
pené, ¢o md v nasom pripade rovnaky dosledok, teda neak-
ceptdciu. Rovnako sa objektivizdcia deje aj v rovine pro-
dukcie, ktord md hodnotu iba v pripade, Ze je predmetom
spotreby. Hodnota nasej produkcie md vyznam iba vtedy,
ak je po nej dopyt. Potrebu objektivizdcie objavuje Fou-
cault aj v inej rovine, v holom Zivote, v biologickej existen-
cii, ktord sa nevysvetluje a neobjektivizuje len cez dejiny
zmyslu existencie, ale aj cez dejiny vzniku Zivota, prehisto-
riu a pod., ktoré vytvdraju objektivny proces pripravujici
vznik a zmysluplnu existenciu ¢loveka. Okrem toho sa
objektivizdcia objavuje aj v Struktire ¢loveka, v jeho seg-
mentdcii na dusu, telo, ducha ¢i iné relevantné Casti. Naj-
vyznamnej$im a vrcholnym momentom procesu objekti-
vizdcie je vSak sebaobjektivizdcia.

Subjekt sa musi stat objektom

Paradoxne, Clovek sa snazi pochopit ako subjekt, ktory
sa objektivizuje, ¢im potvrdzuje status subjektu. Subjekt
bez objektivizdcie zostdva sdm so svojim poznanim, zostdva
bez prijatia, bez zakomponovania do vztahov s realitou a tak
i bez momentu spritomnenia sa s realitou. Subjekt sa mus{
stat objektom, aby mohol byt sebou samym cez externé
potvrdenie svojej existencie, ako i zmyslu existencie. Cely
tento proces vSak musi mat jasnud nespochybnitelnd $truk-
turu, ktord md suvis aj s otdzkou vztahu mordlky a jej ndro-
ku na definitivnu pravdivost. Potreba objektivizdcie sa pre-
javuje vyrazne v samotnom vytvoreni konceptu racionali-
ty, ktord md podla Foucaulta v sebe zakomponované prv-
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ky sebaobjektivizdcie,” kde sa vSak stdle nachddzame v di-
menzii jednej pravdy. Racionalita je v izkom sivise s mo-
censkymi praktikami, ktoré vsak v tomto pripade nechd-
me bokom. Nds prioritne zaujima vztah procesu objektivi-
zdcie subjektu a racionality. Foucault hovori, Ze racionali-
ta v podobe unifikujiceho priestoru objektivizdcie je v ko-
ne¢nom désledku obmedzujiica a v istom zmysle i ndsilna.
Vychodisko sa v zdsade objavuje v koncepcii fragmentdcie
systému racionality, ktord md uz naznacené tendencie tota-
lizovania. Fragmentdcia sa prejavuje hlavne v momente via-
cerych paralelnych racionalit, kde sa vS§ak Foucalt sustre-
duje na tzv. ,okrajové skupiny“, ktoré vnimaju a prezivaju
realitu v inom hodnotovom systéme v inej pravde. To na-
rdsa komplexnd celistvost a definitivnost reality ¢loveka
a jeho smerovania. Objektivna existencia ¢loveka v jasnom
systéme pravdy a vztahov, vybudovanych na jej zdklade
nechdva otvorend dimenziu neobjektivizovania sa. Teda
moment, kedy subjekt zostane pri pravde vlastnej existen-
cie, ktorud akdkolvek objektivizdcia oberd o originalitu a je-
dinecnost zdzitku, o seba samého. Mdme k dispozicii dve
cesty. Cestu objektivizovaného subjektu, ktory vie, kde je
a ¢oje, a subjektu, ktory nemdze byt sebou samym, pretoze
si uvedomuje, Ze nie je vo svojej pozicii objektivizovatelny
v danych podmienkach je nepochopitelny.

Pravda je len jedna?

Patri do prdve predstaveného konceptu i starostlivost
0 dusu, ktord sme uz spomenuli, a aku poziciu tu zaujima?
Nie st aj iné cesty k pravde, ako iba jedna, ktord naznacuje
na imperializmus majitela ¢i vlastnika patentu na pravdu,
resp., je pravda sama naozaj jedind? Za¢nime najskor otdz-
kou cesty k pravde. Na tiito otdzku poukazuju Lévinas,
Derrida, ale i dalsi, ktor{ upozorniuji na model ludstva
vyzerajuci nasledovne. LLudstvo je putujica masa, ktord
hladi na znacky, pricom ide cestou pravdy. Objavuju sa tu
aj taki, ¢o hladia do zeme a nechajud sa undsat davom, in{
zase neveria davu a hladaju v Cele vodcu, ktory vie, ¢o je
pravda, pozna ju a dokdZe sa orientovat aj bez znaciek, resp.
poznd skuto¢ny vyznam znaciek a dokdze odhalit aj obsa-
hy, ktoré st skryté za znackami. Niekedy sa z vodcu stane
zvodca, ktory nezvedie vSetkych, ale odtrhne iba skupinu,
ktord uveri jeho pravde a ide za nim aj napriek jednoznac-
nosti znaciek. Ale kdesi v budicnosti i tdto skupina ndjde
cestu spét a pripoji sa k ostatnym.

Smerovanie k pravde

Dejiny a filozofia dejin sa priamo opieraju o obraz putu-
juceho ludstva, ¢i je to uz v podobe putujicej cirkvi, naroda
alebo inej skupiny, ktord m4 ciel, cez ktory sa identifikuje
so sebou samym. Cirkev pontika eschatoldgiu a zaviSenie,
ale su aj iné spdsoby konca dejin.® Podobne aj osvietenstvo
chce vo svojej koncepcii vidiet dejiny v neustdlom pokroku,
donekonecna. V tomto kontexte sa vyvdra urcity civilizacny
model, ktory md pred sebou jedno hlavné nebezpecenstvo,
ktorym je zastavenie sa. Prdave v tomto zastaveni sa nachdadza
moment starostlivosti o dusu a je moznost konfrontovat sa
s cestou a jej smerovanim. Je to moment uvedomenia si dife-
rencie a faktu, Ze subjekt a objekt nie je to isté. Hladdme
znalky, ktoré ved, sledujeme vodcu. Somreme, Ze nds tla&f
dav a socidlna $truktira, ale pohyb je nevyhnutny. Stagna-
cia je nebezpecnd, pretoze pravda sa neobjavuje na mieste, ale

S. M. FoucauLt, Subjekt a moc, in: Mysleni vnéjsku, Hermann
a synové, Praha 2003, s. 196.

6. Formy eurdpskej dejinnosti vo svojej roznorodosti prezen-
tuje: B. Zavra, Stlo¢iary eurdpskeho myslenia; stidie k formdm dejin-
nosti v eurdpskom Zivote do 17.storocia, Iris, Bratislava 2001.



my za niou iba smerujeme. Pravda je nedosiahnutelny ciel, je
zelatelnd a cestou do zasliibenej zeme. Snaha o napredovanie,
hladanie smeru cesty nenechdva priestor pre starostlivost
o dusu, pretoze celd aktivita sa sustreduje na cestu, na po-
hyb a na zmenu. Dejiny nie st tam, kde je putovanie. Puto-
vanie sa realizuje smerom k cielu, ktory je zdroven zmyslom.
Cesta je zdroven svedkom Iudskych skutkov. Tieto dejiny
nasich krokov hovoria za nds a vypovedaju o nasich rozhod-
nutiach. Ukazujd, kto sme podla toho, ¢o za nami zostdva.
Pre starostlivost o dusu je najdolezitejsi aktudlny okamih,
pre hladanie pravdy je dolezity rozdiel medzi tym, ¢o bolo
a ¢o bude. Cesta, ktord dosved¢uje povahu nasich krokov
a hovori o nds, kto sme, je zdroven objektivizdciou snazenia
a ddva zmysel kaZzdému rozhodnutiu, ktoré sa udialo v kon-
texte dejin. Zmysel dostdvaju i tie rozhodnutia, ktoré neboli
v stlade s cestou pravdy. Su pomenované ako zI€é. I bldde-
nie je pohybom a preto i napriek tomu, Ze sme stratili smer,
pokial sme v pohybe, mdme $ancu. Lebo v pohybe m6zeme
ndjst cestu spét. V koncepcii dejin, ktord tu naznacujeme,
md mordlna nadstavba doleZity vyznam prave z hladiska
zmyslu, pretoZe pravda je predmetom hladania a je stotoZne-
nds dobrom, ktoré je predmetom chcenia, a obe st stotoZne-
né s cielom a zmyslom, ktoré su zdverom individudlne;j
i dejinnej cesty.

8§ vodcom za pravdou

Smerovanie k pravde je vdc¢Sinou realizované vodcom.
Nie je to ani tak so skromnosti, ako skor so strachu, Ze sa
nechdme viest tym, kto poznd cestu k nej. Individudlny
vykon putovania za pravdou nie je §tastnym rieSenim, na-
kolko zodpovednost za blidenie preberd subjekt sim. Je
lepsie sa spolahniit, niekedy aj za cenu spochybnenia vlast-
nych schopnosti. Knaz, ekoném, filozof, politik, lekdr, ti
vsetci vedia, kadial treba ist, ako sa treba rozhodnit a comu
sa vyhybat. Poznanie dostalo prednost pred starostlivos-
tou o dusu a hladanie pravdy sa nakoniec stalo externou
zdlezitostou, ktoru za subjekt vykondva doéveryhodnd in-
stiticia. Dynamika dostala prednost pred statikou v tom
zmysle, Ze si nemdZeme v kontexte nasej paradigmy dovo-
lit stdt, musime byt v neustdlom pohybe smerom k doko-
nalosti. Opudstame pravdu, utekdme z jaskyne a vyddvame
sa na cestu hladania. Uvedomujeme si nedokonalost, nie
sme schopni byt pri pravde, lebo sme premenlivi. Robime
aj chyby, ktoré treba naprdvat.

Vykrocenie z Egypta

Dejiny zacinajd vykrocenim k pravde. Preco sme vsak vysli
na pust, pre¢o sme opustili Egypt, miesto, kde sme mali
plné stoly a dostatok komfortu? Sndd preto, Ze sme si mys-
leli, Ze ndm bude lepsie, vysli sme hladat slobodu a pravdu,
alebo sme len neboli schopni zuzitkovat, ¢o sa pontikalo na
povodnom stanovisku, a nasu neschopnost sme zakryli pu-
tovanim a hladanim pravdy? Ak pouzijeme biblickd filozo-
fiu dejin, tak to bolo preto, Ze prvi Iudia zhresili, a od nich
sa zaCina putovanie za pravdou. Teda sami sa odvratili od
pravdy, usli od nej, nechceli ju vidiet aisa teraz v nasSom
ddele vraciame spit k nej po dlhej ceste dejin. Je to celkom
jednoduché, zvalime to na Adama a Evu, kvoli ktorym teraz
hladdme, namiesto toho, aby sme spocivali v pravde. Je tu
vsak aj ind moznost. T4 nie je v silade s filozofiou dejin ani
s dejinami ako takymi. Je to moZnost, Ze sme od pravdy
nikdy neodisli, Ze sme ju nikdy neopustili; Ze to, ¢o nazyva-
me cestou, vlastne nie je putovanim, ale iba stitim na mieste,
na tom istom mieste, na ktorom stdli Adam s Evou. Pravda
je stdle pri nds, len sme otoCeni na ind svetovu stranu, a preto
ju nevidime. Dejiny potom nie si putovanim za pravdou
a jej hladanim, ale su pridom interpretdcie ndsho uhla na-
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smerovania k pravde. T{, ktori si dovolia povedat, Ze prav-
du interpretuju a nie hladajd, su ti, ktorych nazyvame nie
filozofmi, ale mudrcmi.”

Nie milovnikmi, ktori spievaji pod oknom serenddy
svojej milej muidrosti, nakldnaju si jej priazen a vSetkym
tvrdia, ze vedia, kde byva, a Ze ich k nej privedd. Mudrci
prebyvaju s pravdou a kazdy okamih je pravdivy, nie iba
krokom k pravde.

Pluralita a pravda

Vratme sa vSak k povodnému zdmeru, v ktorom sa uka-
zuje mordlka vo vizbe na absolitno, a ¢lovek, ktory mad
vychddzat z jej poznania, kde nachddza i poznanie seba.
Formuldcia tejto prvotnej dvahy vychddza z toho, Ze mo-
ralka nevyhnutne vystupuje ako jednotny, kompaktny ce-
lok, ktory preddefinuje rozhodnutia a uréuje ich charak-
ter. Mordlka potrebuje byt vSeobecnd, pretoze by stratila
zmysel a vyznam a stala by sa zvykom urcitého spolocen-
stva bez ndroku na vSeobecnu zdviznost. V opozicii k mo-
ralke ako impériu rozumu a pravdy stoji pluralita ako ,,de-
mokracia“ v mysleni a postojoch vo¢i konaniu ¢loveka
a [udi. Mordlka a pluralita predstavujui dva pély, ktoré nie
st celkom kompatibilné. Ak mordlka prijme poziciu plu-
rality, potom sa musi zmierit s tym, Ze nie je jedind. Potom
stoji pred nami mnoho ciest a ak chceme byt dosledni
v mysleni, tieto cesty maju aj rozne ciele, teda ziaden spo-
lo¢ny koniec dejin, ziadna spolo¢nd pravda, ziadne zavrse-
nie v spolo¢nom dobre. To znamend, Ze v kontexte s Fou-
caultovymi myslienkami sa dostdvame do pozicie neobjek-
tivizovatelnosti subjektu. Aspon nie do definitivnej objek-
tivizovatelnosti. To vsak so sebou prindsa neistotu v sub-
jekte samom. Postmoderna sice hladd spolo¢né vychodis-
ko v podobe konsenzu, no nie je to jej jediny postoj voci
pluralite. Postmoderné chdpanie a vyklad plurality nemu-
sia znamenat iba hladanie konsenzu a spolo¢ného vycho-
diska, ale m6zu ponukat aj zotrvanie v pluralite, ktord sa
ani v najmen$om ndznaku nesnazi hladat sty¢né body.
Krok k relativizacii urobil napriklad Giani Vattimo svo-
jou koncepciou slabého myslenia, ktoré v istych podob-
nych explanaénych ¢értdch prezentuje spolo¢ne s Rortym.
Slabé myslenie sa zbavuje ndroku na absolitnu legitimitu,
teda sa zbavuje ndroku na definitivnu platnost, a to i v ob-
lasti hodnot pravdivosti, krdsy ¢i dobra. Slabé myslenie
re$pektuje pritomnost iného diskurzu reprezentovaného
inym myslenim, no nehladd body vychodiskového zjedno-
tenia. Ved postoj slabého myslenia spoéiva prave v odhalo-
vani diferencie, ktord Vattimo nachddza poévodne u Hei-
deggerra. Ak budeme skiimat tieto predstavy v kontexte
nabozenského myslenia, ndjdeme konkrétne predstavy
o ndboZenstve, ale i o tom, ¢o je hodnotné. Vattimo nechce
zrus$it krestanstvo ani jeho historickd realitu, upozornuje
vsak na fakt, Ze vo svojej metafyzickej zdvislosti sa oriento-
valo na dogmaticky jednozna¢né smerovanie k poznaniu
pravdy. Délezitejsie bolo poznat Boha, poznat ho sprdavne,
uctievat ho sprdvne, spravat sa k nemu spravne presne podla
kultu.® Filozoficky Vattimo nadvizuje na Nietzscheho a
Heideggera, pricom sa opiera o koniec metafyziky. Koniec
je viazany na relativizdciu v gnozeologickej oblasti, ktord
sa v predchddzajicich riadkoch ukdzala ako jednoznacne
spojend s mordlnym a moralitou, zaloZend na nespochyb-

7. Rozdielom medzi filozofmi a mudrcami sa zaoberajd autori
v kontexte pristupu chdpania vedeckého a pravdivého: G. DE-
LEUZE, F. GUATTARI, Co je to filosofie? Oikoymenh, Praha 2001.

8. K uvedenej otdzke sa autor vyjadruje v diskusii s Rortym:
S. ZaBaLA (ed.), G. VATTIMO, R. RORTY, Budoucnost ndbosenstoi,
Karolinum, Praha 2007.
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nitelnej pravde. Obaja inSpirdtori Vattima sa podpisali na
jeho nemetafyzickej koncepcii pravdy.’

Slabé myslenie u Vattima

Ved aj sam starozdkonny kult sa stal predmetom sprav-
nosti, vSetko bolo ovencené zdkonmi, predpismi, nariade-
niami a pod., ktoré predpisovali ¢istotu, ale nakoniec sa
stali farizejskymi predpismi ritudlne ¢istého sprdvania.
Kde je vsak ldska, na ktorej malo byt postavené krestan-
stvo, kde je individudlne prezivanie vztahu s Bohom, kto-
ré je vlastne starostlivostou o dusu, kde je ¢lovek a jeho
ndbozenstvo? Diferencia, ktord chce Vattimo vniest do vni-
mania krestanstva ¢i do krestanského postoja, je prave sla-
bost myslenia. Teda nie je dolezité bezpe¢né a metafyzicky
fundované poznanie pravdy o Bohu, ale skor osobné pre-
zivanie vztahu s Bohom. Spoluprezivanie s Bohom je in-
dividudlne a sucastou vedomia, teda nie je objektom ndsho
pozndvania, ale skor predmetom prezivania. Diferencia
v poli ndbozenskych hodnot je takto nevyhnutnym pred-
pokladom, aby ¢lovek mohol mat osobny vztah k Bohu,
rovnako ako v mordlke vztah k dobru. NemozZeme prezivat
rovnako a spolo¢ne, musime prezivat individudlne a ori-
gindlne. Tdto Vattimova predstava nie je len volanim po
sekularizme, ale je aj volanim po nezjednotenej ¢i dokonca
nezjednotitelnej jednote. Hladanie diferencie poukazuje i na
fakt, Ze vobec nie je podstatné, ako Boha chdpeme, ako sa
vztahujeme k jeho teologicky formulovanym vlastnostiam
a pod. Niekto by mohol namietat, Ze ide o pragmatizmus
vo vztahu k ndboZenstvu, teda pokial idea Boha plni svoju
funkciu vo vztahu k spolo¢nosti, ¢i md svoj vyznam vo
vedomi jednotlivca, jej pritomnost vo vedomi je opodstat-
nend. Tento Vattimov oslabujuci krok je snahou o oslabenie
vyznamu pravdy vo vztahu ¢loveka k Bohu alebo dobru
a vyzdvihnutie vyznamu samotného vztahu, ktoré je sta-
rostlivostou o dusu a zdroven jej pokrmom.

Postmoderni autori

Dalsi postmoderni autori pontikaju este doraznejsie re-
lativizovanie centrdlneho postavenia pravdy a jej definuju-
cej dlohy. Deleuze predstavuje omnoho radikdlnejsi, ale
o to menej jednoznaény postoj k diferentnosti, ako i k plu-
ralite, vratane plurality pravdy.! Charakteristické pre De-
leuzovo myslenie je vychodisko z duality dialektiky, kde
sa za kazdych okolnosti musi objavit vychodiskovd dvojica
v podobe tézy a antitézy, teda v podobe protipozicie nega-
tivneho voci pozitivnemu. V takomto pochopeni gnozeo-
logického, ale i axiologického systému mozeme povedat, ze
hodnota sa nachddza v protivztaznej tendencii, ktord sa snazi
hodnotu presuntt na svoju stranu. Dobro zobrazované
spravodlivostou, ktord hladajui vykoristovani, sa dd vyjad-
rit jedine v diferencii toho, ¢im nie je, teda nespravodli-
vostou vykoristovatelov. V tomto zmysle uvazuje i Derrida,
v intencidch jeho dekonstrukcie, pokial ide o Deleuzov pos-
toj, ide v prvom rade o zdoraznenie neustdle nevyhnutne
pritomnej dvojice protipozicie diferentnosti, ktord umoz-
niuje presuivanie taziska. Pohyb, ktory bol zdkladom dejin
smerujucich k svojmu cielu, predstavuje v tomto pripade
ind kategoriu aj v pochopeni pravdy. Zdkladnym prvkom,
ktory Deleuze prezentuje spolu s Guattarim, je predstava
»rizomu®, nejednoznacnej Strukturdlnej usporiadanosti re-
ality ako vychodiska, v ktorej sa pohyb a nase cesty reali-

9. S. HAUER, Postmoderni teorie, Karolinum, Praha 2002, s. 95.

10. A. BLASCIKOVA, Hranice, tolerancia a cnost, in: J. BALVIN (ed.),
Metody vychovy a vzdéldvdni ve vstahu k ndrodnostnim mensindm,
Komise Rady hl. m. Prahy pro oblast ndrodnostnich mensin,
Praha 2005, s. 117.
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zuju. Zjednodusene povedané, nie su korene a nie je koru-
na, nie je vyzivované a vyzivujuce, je len mnozstvo popre-
pletanych linii, ktorymi sa v neustdlej dynamike prestiva-
ju vyznamy a zmysly veci, vztahov a pod. Diferencia nie je
Cakanie v dialektike na vyustenie i vyrieSenie protipozi-
cie. Je to pohyb po nepredpokladanych trajektéridch, ne-
ustdle premienanie pozicii v roznych pozicidch diferencie,
nie je to pasivne ¢akanie na ducha a jeho dialekticky vyvoj,
je to pohyb, ktory je raz tu a raz tam. Ide o akési nomddske
postavenie hodnoty a vyznamu. Ak by sme sa to pokusili
vyjadrit prakticky, konkrétna, jedna a td istd hodnota sa
inak prezentuje v pozicii spravodlivosti, pravdy, dobra,
krasy ¢i celej plejady roznych hodnot. Metafyzicky pokus
jednoznacne definovanych atribttov sticna ¢i systému trans-
cendentdlii uvazoval sice podobne, celd plejdda roznosti sa
vSak prezentovala na jednom spolo¢nom byti vSetkého
v dokonalom systéme sveta.

Struknira sveta

Toto usporiadanie vlastnosti sveta je silne hierarchické
a nepohyblivé. Struktira sveta je pevnd, nehybnd a jej dia-
lektickost je len predstierand otvorenost voci pohybu a de-
jindm. Oproti rizomatickej charakteristike reality, ktord je
principidlne nomddsky Struktirovand a umoznuje, ¢o by
sme v jazyku metafyziky nazvali zmena podstaty, ktord je
v kone¢nom dosledku nelogickd a nemoznd. Realita a hod-
noty v nej sa zdvojuju ¢i dokonca zmnozuju, decentralizuji
a znejednoznacnujui. Charakter rizomatickej reality je hori-
zontdlny, teda je rozloZeny v priestore, v ktorom nemd jed-
noznacné centrum, vlastne Ziadne, ani naznacené centrum,
nie je pravda o sebe. Z pohladu teérie hodndt to znamend, ze
nie je centrdlna hodnota systému, ktord by dominovala
v systéme a ostatné by boli odvodené od nej. Niektori autori
vidia postmoderné v tom, Ze sa meni hodnotovd priorita, ale
hodnotné zostdva.!! Teda, Ze v postmoderne sa dostdva do
popredia napriklad tolerancia, ale vytrdca sa altruizmus. To
vsak nie je rizomatické, to je centrické chdpanie hodnot,
nakolko zmena, ku ktorej dochddza, reSpektuje urcité cen-
trum, urcitd jednoznacne reSpektovand platformu.

K realizdcii pohdna tizba, potreba starostlivosti o dusu.
Tiizba vychddza z korenov psychoanalyzy, tizba je jediny,
relativne definovany prvok, ktory orientuje v rizéme. Aj
ked slovo ,orientuje“ tu nie je celkom na mieste. Ttuzba
unikd vSetkému, ¢o ma tendenciu substancializdcie. Ak je
hodnota substancionalizovand a stdva sa objektom v akom-
kolvek vyzname, zaberd miesto, narusuje rizém, stdva sa
opornym bodom a objektom. Ten, kto hodnotu akceptuje,
je subjektom. Hodnota, ktord je vyjadrend a objektivizovand,
v§ak neumoziuje, aby sme sa v rizéme plurality pravd a
hodnét mohli pohybovat. Hodnota ako objekt stanovuje
miesto a vizby k nemu. Vizba k miestu vsak narusuje dal-
$iu zdkladnu charakteristicku ¢rtu rizomatickej reality a to
jej nomddskost. Respektive jej nomadsky priestor, v ktorom
sa pohybujeme. Je to priestor bez domova, priestor bez
vlasti, je to priestor bez hodnotovych orienta¢nych tabul.
Nomaddske vedomie pohybujiice sa po nekonecnych plani-
ndch rizému je vo svojom vnuitri schizofrenické, pretoze
akceptuje a musi akceptovat dvojakost hodnoty, nejedno-
znacnost hodnotného. Bezpochyby, takdto realita je nejed-
noznacnd a pohyb v nej je ndro¢ny, pretoze je bez znaciek,
zdchytnych bodov a arbitrdrnych ukazovatelov pohybu.
Neistota a nejednoznacnost vsak nie je to, ¢o by ndim malo
poskytovat uspokojenie a radost z tejto postmodernej situ-
ovanosti v nomadskom priestore. Ak si uvedomime, Ze na

11. Porov. W. WELscH, Nase postmoderni moderna, Praha 1993,
s. 75-77.



pozadi vSetkého je tizba, tak v kone¢nom dosledku prave
nomadicky rizém umoziiuje ponukat jej nekone¢né moz-
nosti pohybu a smerovania bez smeru. V pripade vyssej
koncentrdcie tizby, v pripade jej nahromadenia méze do-
chddzat k prechodom rizomatickych rovin, av§ak nikdy
nie k objektivizovaniu smerovania tizby. Nie ndhodou tieto
myslienky sleduju Bergsonovu tradiciu Zivotného eldnu,
ktorého zdkladnym prvkov existencie je smerovenia do-
predu, vytvdranie zlomovych prvkom, ktoré by sme mohli
nazvat v Deleuzovom jazyku imanentné prenikanie plo-
$in,'? tak ako u Bergsona vznikaju v tychto miestach nové
formy koexistencie hmoty so Zivotom, rovnako tak v mo-
mentoch koncentrécie tizby méze dojst k tomu, ¢o by sme
oznacili ako prechod hodnotovymi systémami, ako histo-
rickd udalost, pripadne ako vznik novej epistémy a pod.

Hiladanie systému jednoty

Welsch poukazuje na fakt, Ze ani v pripade rizomatickej
plurality nie sme mimo urcitého systému jednoty. Vnu-
torne réznorodd a poskladand z tisicich plosin, ktoré vy-
tvdraju rizomaticky rdz redlneho. Ak by sme sa pokusili
velmi expresivne vyjadrit jej obsahovi dimenziu, mohli
by sme za urcitych okolnosti a po zjednoduseni povedat,
Ze ide o tizbu, ktord stoji za vSetkym. V tomto pripade sa
nasa pozicia podobd skor na Nietzscheho a jeho volu k moci,
ktord je jedind schopnd odhalit hodnotné a smerovat k hod-
notnému ako svojmu naplneniu. V rizomatickom systéme
reality urcite nebudeme ocakavat, Ze hodnotné bude defi-
novatelné, skor bude hodnotné individudlnym a preziva-
nym. Koncept rizému v sebe absorbuje vsetky pritomné,
minulé aj budidce hodnoty, nielen tie, ktoré su vyjadrené
v kontexte postmodernej tedrie diferencie a plurality, ale
aj tie, ktoré su vyjadrené v etike cnosti, ndbozenskych eti-
kdch a vsetkych moznych étosoch, ktoré mame, mali sme ¢i
budeme mat k dispozicii. Nejde o sihrn hodnét, nejde
o jednoduchd sumu. Pluralizmus je podla Deleuza a Guat-
tariho monizmus, avs$ak nie podla chdpania Spinozu. Ide
o monizmus, ktory umoznuje existenciu jedného len vda-
ka tomu, Ze v systéme je pritomny aj opak jedného, ktory
by sme oznacili ako iné. VSetky mozné spésoby boja proti
zlu, teda vSetky mozné spOsoby presadzovania dobra sd
mozné, len pokial je aj zlo pritomné v systéme. Ak by sme
vykonali radikdlne odstrdanenie zla, stratila by celd snaha
zmysel. Iste ide o zjednoduSeny priklad, ktory md vsak
vyjadrit vyznam rovnakého a iného v kontextudlnom na-
smerovani vyjadrovania citovanych autorov.

Zadver

Celkovy kontext prezentovanych myslienok poukazuje na
tendenciu realizdcie, sebarealizdcie ¢loveka v kontexte plu-
rality, pricom sa vsak zabtida na jednu zdsadnu otdzku, kto-
rd spociva v nastoleni moznosti adekvatnej komunikdcie
v rovine morality. Pokial sa pravda stane nejednozna¢nym
a neistym motivom sebarealizicie Cloveka, stane sa takou aj
celd existencia ¢loveka. Neurcitost a nejednoznacnost v roz-
hodovani neposkytuje ¢loveku istotu v jeho dejinnom sme-
rovani. To znamend, Ze pravda nie je nié, o by ¢loveku po-
mohlo, ba prave naopak, spésobuje dezorientdciu. Odstrd-
nenie transcendentna ako zakladu, na ktorom spociva prav-
da, sa prejavuje v chaotickosti hodnotovych orientdcii, ako
aj v nejasnosti zmyslu existencie. Pluralita v oblasti moral-
ky a pravdy je sice vyzvou, tdto vyzva vSak nepredstavuje
vychodisko, ale iba dalsie skomplikovanie pozicie ¢loveka
v jeho Zivotnej pozicii hladania ciela vlastnej existencie.

12. Plosiny v zmysle prace Deleuza a Guattariho in: G. DELEU-
ZE, F. GUATTARL, Mille plateaux, Les éditions de Minuit, Paris 1980.
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Najprv Desatoro, az potom demokracia!

V minulom storo¢i sme skusili na vlastnej kozi dve
tedrie s katastrofdlnymi ndsledkami. Najprv rasizmus so
svojou falo$nou ndukou prezentovanou ndarodnym so-
cializmom a potom priam zboZ$tenie revoldcie ako dia-
lekticko-historické riesenie socidlnych konfliktov. Obi-
dve tedrie potlacili a znicili v ¢loveku svedomie, td zd-
kladnu distinkciu rozliSovania, ¢o je dobré a ¢o zlé. Vset-
ko, ¢o poslizilo nadvldde jednej vyvolenej rasy, alebo
¢o malo revolu¢ne zmenit svet, sa povazovalo za dobré.
Po pdde tychto velkych ideoldgii sti¢asné politické ciele
sa prezentuju nejasne a hmlisto, ale existuju aj dnes ted-
rie, ktoré potld¢aju a nicia hierarchiu redlnych hodnot,
hoci sa navonok prezentuji ako déveryhodné. Povedal
by som, Ze dnes dominuju tri hodnoty, ktoré si v podstate
nebezpecnymi pre skuto¢né mordlne hodnoty, pretoze
sa velmi Casto zneuzivajd. Su to pokrok, veda a sloboda.
Ukazuje sa, Ze tieto hodnoty su zdkladnymi pre kazdi
»rozumnu“ politiku, a preto sa prezentujui ako mordlne
dobré a zdvazné pre vSetkych, a preto na ne nemdze
siahnut nijakd parlamentnd vic$ina, lebo stoja nad par-
lamentom. Ak sa vSak pozrieme do historie, tedria Statu
uz od najstar$ich ¢ias, ako aj v stredoveku, na rozdiel od
modernej doby, rozliSovala, ¢o je dobré a zlé na bdze
prirodzeného prdva, ktoré bolo mozné rozpoznat zdra-
vym ludskym tdsudkom. Modernd doba v$ak toto ne-
re$pektuje a prirodzené pravo nechdpe uz viac ako nie-
o, ¢o je vndtornym dediéstvom vsetkych a je rozpozna-
telné zdravym ludskym dsudkom, ale skor ako uéenie
Katolickej cirkvi. Stojime pred vdznym podozrenim, Ze
to, ¢o je dobré, urcuje uz len ,rozumnost“ politickych
stran a blokov a nie to, ¢o je rozumné pre vsetkych ludi,
vyjadrené najmé vo velkych Iudskych tradiciach, maji-
cich stabilne vytvorend hierarchiu hodnét. Dokonca sa
ide este dalej a medzi zdkladné prédva a slobody sa rdta aj
to, Ze je mozné potupit a posliapat aj to, Co je pre kres-
tanov posvitnym. V mojej polemike s filozofom Flores
d”Arcais som sa dotkol prdave tohto bodu, ktory sa tykal
moznosti obmedzenia niektorych slobod. Tento filozof
nemohol popriet, Ze jestvujud isté hodnoty, ktoré sd ne-
dotknutelné aj pre parlamentnd vicsinu. Problémom
vsak bolo povedat, Zze ktoré su to. Preto moderdtor na-
Sej diskusie Gad Lerner nastolil otdzku: Prec¢o nevziat
ako kritérium prave Desatoro? Desatoro predsa nie je
vlastné iba krestanom a zidom, ale je vyjadrenim rozum-
nosti moralky, ktord nachddzame v kazdej velkej kul-
tirnej Tudskej tradicii a civilizdcii. Z toho vyplyva s vel-
kou presnostou aj to, ¢o moze urobit viera pre objektiv-
ne dobru politiku: viera nenahrddza zdravy rozum, ale
napomdha evidentne tomu, aby sme spoznali skuto¢né
a podstatné ludské hodnoty, ktorych sa musime zastat
a ktoré treba presadzovat pre dobro Iudského spolocen-
stva.

FJozef Ratzinger
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NOVY IMPULZ

PETER KRAVCAK

PRE TELEVIZNY TRH NA SLOVENSKU

P. Kravédk: New impulse for the television market in Slovakia

Slovak television broadcasting has been characteristic with one dominate TV station. TV Markiza is most watching television. Their TV
News has been most watched program in Slovak televisions generally. Despite of this facts, Markiza try to made a changes in this TV news and
1t was not good decision. Markiza lost after three moths more than six hundreth and thousand viewers. They don 't communicated this situation
and try to persuade the public that TV is on the best conditions and economical advance. In this concrete instance Slovak viewers showed, that

they are not able to accept all media offers for them.

Ndcrt problematiky

Slovensky televizny trh sa niekolko rokov vyznacoval
nezvycajnou stabilitou v oblasti sledovanosti a rozdelenia
trhu medzi jednotlivych hrdc¢ov. Jednoznaény lider televi-
zia Markiza valcovala sedemdesiat percentnou sledovanos-
tou a miestami az Styridsat percentnym podielom na trhu.
Generdtorom vysokych ¢isel boli Televizne noviny o de-
véitndstej. Markize prindsali za¢iatkom aktudlneho roka
79,7 % sledovanost, ¢o produkovalo 32,7 % podiel na trhu.
Prepocéitané do kvantity divdkov to znamend 1,5 miliéna
divdkov.! Televizia Markiza bola nielenze dominantnou
televiziou, ale v tzv. prime time? svoju konkurenciu do-
slova valcovala.

Dominancia jednej televizie

Ak chceme pdtrat po pri¢indch vysokej sledovanosti jed-
nej televizie, musime sa presunut o dvandst rokov spét.
V roku 1996, presne 31. augusta zacala na Slovensku vy-
sielat sikromn4d televizia Markiza. Spolo¢nost Markiza —
Slovakia (Pavol Rusko a spol.) zalozila 9. oktébra 1995 spolu
s americkou spolo¢nostou Central European Media Enter-
prises (CME) Slovensku televiznu spolo¢nost (STS), kto-
rd 31. augusta 1996 o 19:00 spustila vysielanie svojej novej
televiznej stanice - TV Markiza. V STS vlastnila Markiza -
Slovakia povodne 51 % a CME 49 % obchodného podielu.
Stala sa prvou redlnou konkurenciou verejnopravnej STV.
V tom case sledovalo STV denne 70% populdcie Sloven-
ska.> Po ndstupe Markizy sa prakticky okamzite zacal ten-
to obraz menit. STV od zaciatku zacalo prudko strdcat
a naopak, Markiza sa stala suverénnou jednotkou na trhu.
Dominanciu ziskavala nielen na poli programovom, ale aj
v spravodajstve a publicistike. Medidlny priestor sa prud-
ko, mozno povedat, Ze aZ priam evolu¢ne, zmenil. ,, Dudlny
systém prindsa zmeny Struktiiry tohto systému, novi programovii
ponuku, nové formy prezentdcie informdcii. “* Markiza pritom
nebola prvd konkurencia Slovenskej televizie. Na trhu po-
sobila uz od aprila 2005 prva celoplo$nd sikromna televi-
zia VTV. T4 sa vSak nikdy nestala redlnou konkurenciou.

1. http://medialne.etrend.sk/televizia/grafy-a-tabulky.php?
medium=televizia&co=vyvojrelacii (8. 1. 2008).

2. Z angl. prime=nhlavny, proy; time=C¢as, ¢asovy isek. Progra-
movd schéma charakterizovand najvys$sou sledovanostou. Pre
komer¢né televizne stanice najlukrativnejsia Cast vysielania, pre-
toze cena reklamného Casu je tu najvyssia. V pripade televizne-
ho vysielania byva za prime time povazovany ¢as medzi 19:00 —
22:00. I. REIFOVA A KOL., Sloonik medidlni komunikace, Portdl, Praha
2004, s. 191.

3. Porov. http://www.mi.sk/medialna%20rocenka/173/171.html

4. D. KovAcova, Komparativna analyza hlavnych spravodajskych
reldcii slovenskej televizie, TV Markiza a VTV, in: Otdzky Surnalis-
tiky, ro¢. 1998, ¢. 2, s. 137.
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V pripade Markizy bola situdcia odlisnd. Kapitdl z nad-
ndrodnej spolo¢nosti CME ju predurcoval k ovlddnutiu
trhu. Slovensky trh bol navyse v Case jej vzniku televizne
doslova podvyziveny. Z Ciech uz dva roky zasahovala na
Slovensko a prostrednictvom kdblovych sieti aj dalej nez
len do zdpadnych oblasti krajiny televizia Nova. Rovnako
produkt medidlnej skupiny CME, ktord vlastni televizie
okrem byvalého Ceskoslovenska aj v Rumunsku, Chor-
vatsku, Slovinsku a na Ukrajine. Prdzdny medidlny trh
v postkomunistickych krajindch zacal ovlddat biznis. Aj
dnes plati staré tvrdenie Maxa Webera, Ze proces racionali-
zdcie v podnikani v kapitalistickych spolo¢nostiach je Zi-
veny materidlnym a ekonomickym zdujmom.> Volny trh
masmedidlnej komunikdcie po predchddzajuicich skiisenos-
tiach zo zdpadu bol pre takyto biznis prirodzene zaujima-
vy. Velké spolo¢nosti ako CME u nds v plnej miere dokd-
zali tito tzv. Mcdonaldizdciu uplatnit a nadalej aj uplatiio-
vat.

Rozhodujicimi sa stali ekonomické aspekty. Komercia
v medidlnom svete, ktord nastala s prichodom stikromnych
médii, je, prirodzene, zalozend prave na ekonomickych zis-
koch. Komer¢né televizie majd preduréené konzumné hod-
noty propagujlice globdlny trh zamerany na masy. V tejto
discipline si dominantné velké medidlne korporicie zo
Spojenych stdtov a zdpadnej Eurépy. Americkd medidlno-
kultirna dominancia je zdvisld prave od spominaného typu
médii. V polovici devitdesiatych rokov prichddzajiice nové
televizne vysielanie a medidlne formdty dokazuju, Ze me-
didlny imperializmus je otdzkou takto exportovanej ame-
rickej kultiry.®

Pre slovenského divdka bola tato skisenost novd a ziada-
nd. Markiza prakticky okamzite zacala naberat sledovanost
a stala sa v krdtkom Case silnou, ak nie silnejSou televiziou
nez verejnoprdavna slovenska televizia (STV). Zaujala dovte-
dy s malo prezentovanou filmovou a seridlovou ponukou.
Hlavné spravodajstvo zaradila na devitndstu hodinu, teda
hned pred Spravy STV, ¢im si budovala svoj vlastny vy-
sielaci ¢as a ndvyk divdkov. O sile nového média svedcia
¢isla sledovanosti z roku 1996. V prvej polovici roka dosa-
hovala STV 55-percentnd dennu sledovanost. Na jesen
roku 1996 po ndstupe Markizy klesla na 40 percent! Na-
opak, televizia vybudovand na zelenej like v Zdhorskej
Bystrici okamzite po spusteni vysielania dosahovala cez

S. Porov. G. RiTzER, Mcdonaldizace spolecnosti. Academia, Praha
1996.

6. Porov. B. ONDRASIK, Medidlne formdty, americkd kultirna
dominancia v televiznej produkcii a jej celosvetovy dopad v kontexte
globalizdcie, in: Odborny semindr Katedry masmedidlne komunikd-
cte a Katedry marketingovej komunikdcie Fakulty masmedidlnej ko-
munikdcie Univerzity Cyrila a Metoda v Trnave. Sucasny stav me-
didlnej kultiry, 2005.



S0-percentnu sledovanost a toto ¢islo neustdle stipalo.’
Dokazom silného ndstupu televizie s parlamentné volby
z roku 1998, len dva roky po vzniku televizie, v ktorych sa
kampan (a nielen td) v mnohom odohrala prave na drovni
stiboja Markiza verzus STV.

Televizne Sachy

Postupom c¢asu a prichodom dal$ej sikromnej, komerc-
nej televizie sa slovensky televizny trh stal obetou sledova-
nosti. Nahdnanie sa za ¢o najvy$$im desatinnym ¢islom
v sledovanosti a podiele na trhu sa stalo pre vedenie televi-
zii modlou. Tento aZ neprirodzeny jav rdstol predovsetkym
v poslednych mesiacoch. Pocitil to aj divdk. Prehadzova-
nie programov zo dna na den, hladanie ¢asu pre idedlny
zaciatok reldcie. No a ak tieto ,finty“ nezaberd, televizie
nevahaju zrusit cely program alebo ho presuniit na skoré
ranné hodiny, len aby sa z nutnosti odvysielal. Ak sa nieco
osvedci, televizny divdk je svedkom niekolkych repriz, kedy
spravidla prvd ide aj par hodin po premiére alebo uz na
druhy den. Vysielanie reklamy sa pldnuje tak, aby v mo-
mente jej zaciatku konkurencia nezacinala prave vysielat
novy program, pretoze by inak hrozilo, ze divdk uz spét
neprepne. Televizne sachy sd doslova alchymiou. Smie$ne
je len to, Ze to vSetko sa deje na pathalierniku. Slovensko je
tak maly trh a karty boli pri konzervativnosti doméceho
divdka rozdané tak pevne, Ze bitka prebiehala doslova
o omrvinky — desatinné miesta pred percentudlnym zna-
kom. Cely medidlny cirkus, ktory sa robi pre divdka — aby
ho televizie ziskali, ma velky paradox. Ten, kto trpf a je
najviac poskodeny tymto bojom, je prdve a zasa len divdk.
Pevnd struktira televizneho vysielania na Slovensku az na
TAS3 prakticky neexistuje. V ¢ase do pitndstej je televizia
pre divdka nezaujimavd. Vedenie to vie a podla toho nasa-
dzuje aj vysielanie. Divdk je ponikanou kvalitou v tomto
Case akoby pre televiziu nezaujimavy, podcenovany. Samo-
zrejme, marketingové a ekonomické oddelenia si Zelajui a
tvrdia opak, ten vSak nie je podlozeny adekvdtnou ponu-
kou. Poobede sa uz za¢ina spominany $ach s programmin-
gom a trvd az do polnoci.

Azda by bol tento stiboj ako-tak pochopitelny medzi
STV a TV Joj. Hranica dvadsatpercentného denného po-
dielu je pre nich magickd a kto sa k nej najviac priblizil,
pripadne ju prekonal, ziskal vytiZzeny post — druhé miesto
na trhu. Markiza si za tie roky nastavila latku poriadne
vysoko a dnes je jej otrokom. Denné ¢islo 40 percent sa
stalo imperativom nielen celodenného podielu, ale aj spod-
nou hranicou prime-timu. Akdkolvek hodnota pod 35 per-
cent sa eSte doneddvna povaZovala za prepaddk. Samotné
Televizne noviny vsak hospodadrili este s va¢s$imi ¢islami.

Krok vedla

Televizne noviny Markizy boli pychou televizie. Sledo-
vanost neklesla pod milién divdkov niekolko rokov. Aj
zaCiatkom roka 2008 dosahovala ¢isla dlhodobo najsledo-
vanejsej reldcie na Slovensku, ked'si ju denne po devitnas-
tej naladilo takmer 1,5 miliéna divdkov.

Uz pred Vianocami sa ale objavili prvé podlozené infor-
madcie o pripravovanej zmene v spravodajstve. Televizia
prijala desat novych redaktorov. Posilnila nielen bratislav-
ské stidio, ale najmai regiony. Investovala do novej vizudl-
nej identity, loga a techniky. Vsetko nové zazilo premiéru
14. janudra. Uz tu sa tla¢i do ust otdzka, preco Markiza
vyrobila tak radikdlne zmeny pri obrovskej a stabilnej
dspesnosti svojich taziskovych reldcii? ,,Z imidZového po-
hladu ug boli zmeny na case. Zdanlivo ide o vela periazi za mdlo

7. Porov. http://www.mi.sk/medialna%20rocenka/173/172.html
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muziky, novd scéna vSak bude mat viacero ekonomickych efek-
tov,“ povedal v rozhovore pre Medidlne.sk riaditel Centra
spravodajstva a publicistiky TV Markiza Tibor Buza.t
Zmena scény a vizudlov mozno, ale celej koncepcie spravo-
dajstva? Biiza to ¢iastoc¢ne ozrejmil, ked povedal: ,, To, ¢o st
vybudovala Markiza v case medzi 19:00 a 19:20, je problém
ohrozit, naopak, pre nds nie je také jednoduché ohrozit JOF-ku
a STV-Cku po 19:30. Je tam silny ndoyk, divdk chce porovnd-
vat spravodajstvo. “® Za tymito slovami vidiet jediny vyznam.
Markiza chcela svoju dominanciu po devitndstej zvysit,
a to bolo mozné len na tikor spravodajstva STV a TV Jo;j.
Viac divdkov znamend va¢$i podiel a najmé vacsi reklamny
potencidl. Markiza zattocila a zacala prehlbovat jamu,
v ktorej sa nachddzala konkurencia. Ako jasny lider slo-
venského televizneho trhu sa zacala na tréne nudit. Vyso-
ké ¢isla — a Markiza ich dosahovala aj s hocijakou tretou
seridlovou reprizou — jej ddvali poriadne sebavedomie,
z ¢oho vyplynuli aj tieto zmeny. Televizia sa evidentne
snazila utrhnut si eSte vac¢si diel z koldca v najzaujimavej-
Som Case, Co malo, samozrejme, za ciel zvysit zisky a polozit
konkurenciu ku ¢lenkom mena Markiza.

Najsledovanejsia televizia v janudri rozdelila svoje Tele-
vizne noviny o devitndstej na dve reldcie. O siedmej zac¢i-
nali Televizne noviny Headlines a po trindstich minutach
a priblizne dvojminttovej reklame pokracovali dal$im die-
lom zameranym na regiony - Televizne noviny Dnes. Pred
touto zmenou televizia generovala trhovy podiel v ¢ase po
siedmej hodine (teda marketingovo najlukrativnejSom slo-
te) takmer 80 percent!

QOd zaciatku nového vydania dosahovala televizia v Case
Televiznych novin Headlines podobné ¢isla (1 378 tisic
divdkov, 77,5 % podiel na trhu). Matematicky Markiza
vyrazne ziskala, tak ako predpokladala. Kym doteraz via-
zala priemerne 1,3 miliéna divdkov na Televizne noviny,
dalsich osemstotisic generoval Reflex a takmer rovnaké ¢islo
priddvali Sportové noviny.! Velmi silnt hodinu Markiza
nahradila este silnejSou. Vysielaci ¢as az po 19:45 ziskali
nové reldcie, ktoré generovali pocas prvych dni obe cez 1,3
miliéna. Sport sice klesol o takmer dvestotisic (vdaka dlhé-
mu reklamnému brejku po Televiznych novindch), Mar-
kize to aj napriek tomu — zratané, pod¢iarknuté — prindsalo
ocakdvané lepsie Cisla nez pred zmenou. Zdalo sa, Ze
u divdkom presla slovenskej televizii dalsia vyraznd zme-
na, tentokrdt uz aj na dkor kvality vysielania.

Strata pol miliona divdkov

Pociato¢né pozitivne percentd vSak velmi rychlo vypr-
chali a zacal sa najvacsi pad v sledovanosti najsilnejse;j tele-
vizie na slovenskom trhu od jej vzniku. Slovenské televiz-
ne vysielanie v prime-time sa otriaslo v zdkladoch.

Nasilu vyrdbané Headliny, ktorych vypovednd lehota
klesala priamo imerne s technickymi nedostatkami a ne-
zdzivnostou tém, sledovanostou pozvolna neustdle klesali.
Ich zbytocnost azda najviac dokumentoval systém, ktory
Markiza pre ich vyrobu zakupila - neflexibilné a napevno
instalované vysielacie zariadenia v 6smich mestdch Sloven-
ska. Ak teda redaktor riesil tému napriklad z Martina, zivy
vstup mohol robit len zo zilinského ndmestia, pretoze ne-
daleko ma4 televizia pracovisko a vysiela¢ mal odtial po-
trebny dosah. Akd je tu aktudlnost, Zivost a ddernost, ¢o

8. Porov. http://medialne.etrend.sk/televizia/clanok.php?clanok
=4101 (7. 12. 2007).

9. Tamties (7. 12. 2007).

10. Reflex, piatok 11. 1. 44,7% podiel na trhu, 17,5% sledova-
nost, 801 tisic divdakov, http://medialne.etrend.sk/vsetky-media/
grafy-a-tabulky.php?medium=televizia&co=vyvojrelacii
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takéto vstupy maju vyvolat? Divdk tak bol svedkom trdpe-
nia vystresovanych redaktorov v priamom prenose s tre-
totriednymi témami. Obrovskd chyba nastala vo vedeni
televizie, ktoré by azda lepsie spravilo, ak by investovalo
do 6smich prenosovych vozov 4 la TA 3. Ak by boli redak-
tori skutoéne pritomni ,na mieste ¢inu“, nemuseli v Zivom
vstupe neudspesne improvizovat s témami.

Slovenskad televizia a Joj-ka od zaciatku hladali na Tele-
vizne noviny protizbran a zrazu sa im sama tlacila do rik.
Paberkujuci divdci od Markizy odchddzali a hladali, kam
by pocas sprdv prepli. Vynikajicu prilezitost na to ddval aj
priblizne dvojmindtovy reklamny brejk medzi Headlina-
mi a Televiznymi novinami Dnes. Od 4. februdra, kedy
Joj-ka nasadila Krimi noviny a Jednotka zdbavnu sitaz 5
proti S (priamo proti Televiznym novindm o 19-tej), stra-
tili modro-ZIty pri headlinoch 400 tisic a pri Televiznych
novindch Dnes takmer 300 tisic divakov. Najmi Headliny
dostali tvrdd ranu diderom konkurencie. Ked k tomu pri-
ritame spominany Sport a minus takmer 200 tisic div4-
kov, Markiza zacala byt na tom so sledovanostou po 19-tej
horsie nez pred zmenou! Obe spravodajské reldcie pozera-
lo menej ako milién Tudi, ¢o bolo pre Markizu eSte na za-
¢iatku roka ¢islo, za ktoré by sa aj jej logo zacalo na obra-
zovke nepripustne Cervenat. Situdcia sa Markize vymkla
spod kontroly. Z pldnovanej evoliicie spravodajstva vyro-
bili metédou pokus — omyl revoliciu. Sami proti sebe.

Mnozstvo novych redaktorov, ktori musia neraz prind-
$at aj dve sprdvy denne, len aby sa naplnilo takmer hodi-
nové denné spravodajstvo (spolo¢ne s Televiznymi novi-
nami o 17:00), zapriCinilo aj to, Ze do vysielania sa dostali
reportaze, takpovediac z kazdého rohu ulice. Najnizsie ¢is-
lo zo 6. februdra hovori o 819 tisic divdkov a podiele 50,7
percenta.!! Televizia na otdzky novindrov odpovedala reca-
mi, Ze je to oCakdvand stabilizdcia vysielania a divackeho
zdujmu! Ak na burze cennych papierov stratite dvadsat
percent, asi to neoznacite za stabilizdciu. Alebo dno? Do
tejto situdcie neprisla lidrovi trhu vhodnd karta pri tele-
viznom maridsi v podobe konkuren¢ného seridlu Paneldk.
Aj ten zacal kradnut divdkov, Cisla, a teda aj podiely v case
po dvadsiatej prvej hodine. Markiza bola stédle lidrom, do-
konca stdle dominantnym lidrom celodenného vysielania,
ale prepad bol obrovsky. Televizia si chybny krok pri za-
vedeni noviniek nepripustila a neurobila tak dodnes. Pri-
$lo oficidlne komuniké, v ktorom Markiza ohldsila ndvrat
k starym Televiznym novindm o devétndstej. Dovod? Na
ziadost velkého mnozstva divdkov. ,, TV Markiza sa rozho-
dla vyjst divdkovi v ustrety a meni Struktiiru spravodajstva. Na
Ziadost divdkov sa vraciame k pévodnému formdtu Televiznych
novin o 19-tej hodine...“, povedala vo vyhldseni hovorkyna
televizie Olga Dubravskd.!? Takto sa komunikujui nega-
tivne spravy. Tych pol miliéna divdkov, ktori si odcho-
dom od televiznych obrazoviek Markizy v ¢ase spravodaj-
stva vlastne nevedomky napisali Ziadost teda prinutili te-
leviziu naspit k p6vodnému variantu. Zachovali sa len
Televizne noviny Dnes.

Novych ¢isiel sa v Markize poriadne zlakli. OkamZite
(po styridsiatich dvoch dnioch vysielania) odstrdnili naj-
vécSia zavazie, Televizne noviny Headlines. Lenze ak si
v Zdhorskej Bystrici niekto myslel, Ze to okamZite prinesie
ndvrat k starym Cislam, hlboko sa mylil. Faktom zostdva,
ze ndvrat k starym klasickym Novindm nevysiel. ,,Len“
milion divdkov v prvy den s necelym Sestdesiatpercent-

11. http://medialne.etrend.sk/televizia/sprava.php?sprava
=6272 (7. 2. 2008).

12. http://medialne.etrend.sk/televizia/sprava.php?sprava
=6420 (21. 2. 2008).

Nove HorizoNTy

nym podielom je pokra¢ovanim smutného konca Headli-
nov. Aktudlna situdcia Televiznych novin o 19:00 z 2. aprila
v porovnani s 2. janudrom tohto roku je minus 650 tisic
divakov!"

Pdd, ktory vraj nebolel

Nudné a koncep¢ne nedomyslené Headliny zbavili Te-
levizne noviny jedendstro¢ného ¢ara. Markiza tak ako si
sama vybudovala nadpriemerne silny medidlny trh v Case
po devitndstej, tak ho teraz aj vlastnou vinou stratila. Do-
kdzala sice ziskat viac divdkov Televiznymi novinami Dnes
po 19:20 nez predtym Reflex. Ubytok divdkov o 19:00 ale
hovori, Ze v kone¢nom dosledku televizia viac stratila. Tak
Slovenska televizia, ako aj Joj-ka vdaka tomu, ale aj vdaka
svojim krokom a nasadeniu novych, respektive overenych
slotov posilnili svoje spravodajstvo a rovnako aj jeho ndbe-
hovi krivku po devitndstej. Zardzajuce je, Ze v Markize sa
o poslednych troch mesiacoch mléi. Poslednd tlacovd spra-
va hodnotiaca prvy stvrtrok hovori o kladnom vysledku.
» Vyisledky sledovanosti za proy stortrok roku 2008 potordili opod-
statnenost uskutocnenych programovych zmien v rdmci televizie
a upevnili silni poziciu Markizy na slovenskom televiznom
trhu.“* Ano, Markiza je stdle jednotkou, stéle je najsilnej-
$ia. Z televizie vSak nik nevie navonok priznat chybu a ho-
vorit kriticky o poslednych udalostiach. Vlk, ktory dote-
raz bral najvicé$iu Cast z televizneho koldca, si zrazu zacal
brat menej, no a tvdri sa, Ze mu to nevadi. Asi sa ten dravec
rad podeli. Ako vysoko dnes mohla byt td ,,upevnend pozi-
cia“ z tlaovej spravy, keby nebolo formdtového a komuni-
kacného skratu ohladom zmien v spravodajstve?

Televizny kola¢ sa dnes deli rovnejsim dielom. Zaslize-
ne. Pricinila sa o to samotnd Markiza. Nechtiac poskytla
$ancu zautocit na svoju pychu a neubrdnila sa. Divdka uz
nedokdze zaujat tak ako kedysi. Jej programy dosahuju ¢is-
la, ktoré sa pred polrokom oznacovali za podpriemerné.
A7 teraz m6Zeme hovorit o Standardizicii trhu, no nie o jeho
konec¢nej a trvalej podobe. Vysoké podiely lidra boli az ne-
prirodzené prave preto, Ze konkurencia tu existovala a jej
spravodajstvo sa od toho najsledovanejsieho redlne neodli-
Sovalo, premenené na divakov miliénom pdrov oc¢i. Po-
sledné tri mesiace ni¢ zdsadné v celodennych ¢islach sle-
dovanosti slovenskych televizii nezmenili. Ukdzali vsak,
Ze Cast slovenskych inak konzervativnych a znacke vernych
divdkov dokdze reagovat aj odchodom od obrazoviek pri
desatrocCie najsledovanejSej spravodajskej reldcii. A ked si
uz ani td nemoze byt istd svojimi televiznymi percentami,
potom uz ziadna ind. A vtedy sa za¢ina pravd konkurencia
a boj o divdka.
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obsahovych rozdielov vo vysielani hlavného spravodajstva televizii
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VYZNAM OSOBNOSTI
MARIE ROSY MOLAS
V OBLASTI PEDAGOGIKY

M. Gejdos: The significance of Maria Rosa Molas’s personality in the pedagogical realm

The aim is to introduce Maria Rosa Molas in Slovakia and in the pedagogical world in the way so that she could be a new enriching element
for the Slovak culture and also in the realm of education and upbringing of children and youth.

My aim is to also introduce Maria Rosa Molas’s pedagogy as a part of the charisma of consolation which she accepted as a gift and offered into
service of the needs of her times. The lack of scientific analysis has motivated me to study the elements which characterize Maria Rosa Molas’s
pedagogy in the most pertinent way in the wider context of the charisma of consolation. I have tried to investigate the pedagogical activities of
Maria Rosa Molas, the founder of the institute, and to point out on the elements characteristic for her pedagogy, based on love. Love is the base
for educational and upbringing activity of Maria Rosa Molas which seems to be appropriate and necessary. And because her pedagogy is the fruit
of the imperative of children’s education, it answers the urgent problems of the age that has been losing its human extent.

Ndcért problému

Cielom je predstavit na Slovensku a v pedagogickom sve-
te jednu novu osobnost, Mdriu Rosu Molas, a to takym spo-
sobom, aby mohla byt novym obohacujicim prvkom pre
slovensku kultiru i v oblasti vychovy a vzdeldvania deti
amlddeze. Mojim zdmerom je tieZ predstavit pedagogiku
Marie Rosy Molas ako sticast charizmy titechy, ktord prijala
ako dar a ktort vedela pontiknut do sluzby potrebam svojej
doby. Nedostatok vedeckého rozboru ma podnietil k §tidiu
prvkov, ktoré najvystiznejsie charakterizuji pedagogiku
Marie Rosy Molas v $irSom kontexte charizmy utechy. Po-
kusil som sa na zdklade pohladu pedagogického skimat
pedagogické pésobenie Mdrie Rosy, zakladatelky instititu,
a poukdzat na prvky, ktorymi sa vyznacuje jej pedagogika
zaloZend na ldske, ktord je zdkladom vychovnej a vzdeldvacej
¢innosti Mdrie Rosy, ma zmysel, pretoze sa javi ako spravna
a potrebnd. PretoZe je ovocim naliehavej poziadavky vycho-
vy mlddeZe, odpovedd na naliehavé problémy doby, ktord
strdca svoj humanny rozmer.

Uvod

Pedagogika zaloZend na titeche vznikd a rozvija sa v urci-
tom historickom okamihu 19. storocia. Postupne sa vyvija
aprispésobuje v procese, ktory nie je autonémny, ale je izko
spaty so zmenami v spolocnosti a v Cirkvi, v procese, ktory
prekondva krizy, rozvija nové prvky vo svetle ostatnych ivah
a $tudii v oblasti pedagogiky a inych vied suvisiacich s vy-
chovou. 19. storoéie je obdobim tipadku v dejindch Spaniel-
ska. Je velmi tazké podat celkovy pohlad na tento kompli-
kovany usek dejin, utkany z nespocetnych detailov. Ked sa
Mairia Rosa Molas y Vallvé narodila v roku 1815, bolo to
sotva rok od padu starého rezimu. V tom case sa skoncila
vojna za nezdvislost, &im Spanielsko vstiipilo do novej doby.
A ked zakladatelka Kongregdcie sestier utechy zomiera 11.
juna 1876, uz presiel jeden rok od opdtovného nastupu Bo-
urbonovcov na tron. V priebehu 19. storocia politickd ne-
stabilita a spolitizovanie armady vyvolalo cely rad povstani
a vzbiir v celom Spanielsku. Nésledky nepokojov sa odrazi-
li vo v8etkych oblastiach zivota krajiny: v ekonomickej, spo-
lo¢enskej, vychovnej, podobne ako v celej transformujucej
sa Eurdpe: ,,Sto tridsat vldd; devat istav, tri zorhnutia 2 tronu,
pat obcianskych vojen, desiatky docasnych resimov a nespoletné
mnogstoo revoliicit, ktoré odhadujeme na doetisic.“*

1. J. CoMmELLAS, Historia de Espatia moderna y contempordnea,
Rialp, Madrid 1968, s. 52.

V oblasti vychovy v priebehu 19. storocia a v prvej treti-
ne 20.storo¢ia md Spanielsko rovnaké charakteristické &rty
ako zvySok Eurépy v danom obdobi. Rozvija sa burzodzia,
ktord chce ovlddnut $tdt, ziskat kontrolu nad ostatnou spo-
lo¢nostou, aby tak dosiahla a udrzala si ekonomickd moc.
V tom obdobi je pohnutd aj histéria Cirkvi v Spanielsku.
Spociatku sa najsilnejsi boj viedol proti Cirkvi, ktord bola
jedinou institdiciou, ¢o sa zaoberala vychovou a vzdeldva-
nim. Nastal razny proces sekularizacie, v dosledku ktoré-
ho vychova a vzdeldvanie presli do rdk stdtu a tento, samo-
zrejme, sledoval svoje vlastné ciele. V druhej polovici sto-
rocia sa zaujmy burZoazie stotoznili so zdujmami Cirkvi.
Toto spojenectvo malo neskor dopad na vychovu a vzdela-
vanie a zanechalo pecat na $kolskej politike krajiny a jej
vychovnych modeloch. To vS§ak neznamend, Ze tak zdujmy
a idedl, ako aj potreby, ktorymi sa tdto politika in$pirova-
la, boli v zhode so zdujmami a idedlmi zvysku Spanielskej
spolo¢nosti. Z tohto dévodu vznikli mnohé hnutia zasa-
dzujice sa za laické vzdeldvanie, inokedy zasa za autentic-
ki Tudovi vychovu.

Historicky aspekt pedagogiky Mdrie Rosy Molas

V tomto historicko-kultirnom ramci sa pokisime zhod-
notit zivot a dielo Mdrie Rosy Molas. V suvislosti so spo-
lo¢enskymi pomermi poukdZeme na najvyznamnejsie fak-
ty na miestnej drovni, teda na tie, ¢o utvdrali historicky
proces, ktory sprevddzal vznik Kongregdcie sestier tite-
chy. Tieto fakty tiez vtlacili osobitné charakteristické ¢rty
jej Zivotu a poslaniu, podnietili ju vo vychovnom a peda-
gogickom prostredi reagovat na dand situdciu a pohli ju
k starostlivosti o najbiednejsich Iudi svojej doby.

Maria Rosa Molas, zakladatelka Sestier ttechy, sa naro-
dila v Reuse (Tarragona) 24. marca 1815, v noci zo Zelené-
ho stvrtka na Velky piatok. Na druhy den dostane pri
krste mend Rosa Fransisca Maria de los Dolores. Doma ju
volaji Dolores alebo kataldnskou zdrobneninou Dolore-
tes. Je najmladSou z piatich stirodencov. Jej rodi¢ia José
Molas a Maria Vallvé vytvorili krestansky domov, kde sa
snubi Zivot viery s Cestnostou a poctivou remeselnou pra-
cou. Detstvo a dospievanie Dolores plynie medzi domo-
vom a $kolou. Najprv v dievéenskom kolégiu, potom
v Skole Don Mariana Rius y Vall-llebrera. V $estndstich
rokoch pociti volanie Boha a chce nacisto zasvitit svoj Zi-
vot Pdnovi a dteche nidznych. Otcova zdpornd reakcia ju
printiti pockat. 6. janudra 1841 vstiipi do Charitativneho
zdruZenia v Reuse, kde zostane 16 rokov, teda do r. 1857,
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ked neunosnost situdcie v Zdruzeni ju pohne k zaloZeniu
Sestier Panny Madrie ttechy. Otvori 17 domovov, medzi
ktorymi sd nemocnice, dobro¢inné ustavy, kolégid v La
Plana de Castellén y Campo de Tarragona. 11. jina 1867
zomiera v Tortose, naplnend tizbou po svétosti. 11. de-
cembra 1988 ju Jan Pavol II. vyhldsil za sviatd. Akd bola
Madria Rosa?? Ti, ¢o sa s niou stykali, upozoriiuju na talent,
ktorym ju Boh obdaril. Uz ako dieta vynikala medzi svoji-
mi spoluziakmi usilovnostou a nadanim. Ked bola vicsia,
vyzdvihovali u nej ,,bystrost®, ,zrelost“, ,,usudok®, a ,,vel-
ké nadanie pre riadenie“. Napriek dobe, nie velmi priaz-
nivo naklonenej vzdeldvaniu Zien, mala solidne v§eobecné
vzdelanie. V r. 1825 ziskala diplom ucitelky na Pedagogic-
kej $kole v Tarragone. Podla skisok potrebnych k dosiah-
nutiu diplomu mézeme posudit, ¢o sa naucila v skole, ale
tazko postdime vSetko to, ¢o sa naucila v $kole Zivota,
ktorou bol rodicovsky domov, spolo¢ny Zivot so sestrami,
kontakt s trpiacimi a so ziackami, ako aj v§etko to, ¢o za-
chytila svojim pozorovacim talentom, to, ¢o ju naucil Boh
v tichu modlitby.

Maria Rosa nie je spisovatelka. Je to Zena ¢inu a nie pera,
ale ked piSe, jej prejav je zretelny, hutny. Jasnd stavba viet
sved¢i o priamom, rozhodnom charaktere. Vie, ¢o chce a
bez okolkov to ddva najavo. V koreSpondencii sa prejavuje
ako pokojny, vyrovnany duch, miestami velmi silny. Ok-
rem toho md dobry psychologicky instinkt, zdravy dsu-
dok, schopnost chdpat a ddvat do suvislosti situdcie. Nezd-
vislé myslenie sa u nej sntibi s bystrostou ducha. Dokdze
sa podriadit tomu, Co je lepSie a vhodnejsie, a upustit od
svojho kritéria. Vyznacuje sa vnitornou jednotou, hiizev-
natostou a ¢inorodostou. Jej konanie navonok - mdme na
mysli jej vychovné pdsobenie - je prirodzenym az nadpri-
rodzenym rozvijanim vnudtornych principov, nadprirodze-
nych hodnot a osobitnej charizmy. Tymto podriaduje vSet-
ko. Jej charakteristickou ¢rtou je pevnd vola, stelesnenie
kataldnskeho ,,seny“, nezvycajnd integrita a sebaovlddanie.
Ovplyvnuje druhych a tesi sa vdZnosti. Jej temperament sa
vyznacuje silou a zdroven nehou. Vzbudzuje dctu i déveru.
Mad intuiciu, pochopenie pre druhych, je obetavd. Md velké
srdce, ktoré si zamilovalo Boha. Pre niu je ,,Boh nad vset-
kym®. Zamilovala si ¢loveka, v ktorom vidi ,samého JeZi-
$a“. Takdto Zena mohla byt idedlnou vychovavatelkou.
Mohla, a stala sa nou. Mdria Rosa sa dostdva do kontaktu so
svetom vzdeldvania® az v roku 1844, Cize tri roky po svo-
jom vstupe do Charitativneho zdruzenia v Reuse. Od tohto
roku sa venuje vyucovaniu mladsich dievcat a celkovej né-
bozenskej vychove star$ich dievcat v takzvanom dievcen-
skom kolégiu, kde dievc¢atd vyrastaji medzi mirmi domo-
va a opuistajui ho vo veku vhodnom na vstup do manzelstva.
Zo studijnych pldnov vyplyva, Ze velku Cast vychovy tvori-
lo zdokonalovanie sa v ru¢nych pracach.

Pozoruhodnd je dobrd organizicia skoly a kolégia. Od-
delenie chlapcov m4 na starosti ucitel laik. Celkovo md 40
ziakov. Diev¢at je 92. O skupinu star$ich, ktorych je 60, sa
starda Mdria Rosa. O najmensie sestra Rosa Pacd. Vyucova-
ciu hodinu vedu dve sestry. V pociatkoch svojej pedago-
gickej ¢innosti pouziva Mdria Rosa jednoduchy, zdkladny
didakticky materidl. Vieme, Ze pri vychove nie sd najdole-
zitejSie prostriedky, ale metddy, priprava, pedagogické kva-
lity vychovévatelov a predovsetkym ldska.

Maria Rosa prejavila znamenité schopnosti ako formad-
torka. Rozvijala ich pocas piatich rokov, ked bola v pria-

2. Porov. M. E. Casaus, Maria Rosa Molas y Las Escuelas de la
Consolacion hoy, Pg. Boniquet, s .a., Tortosa 1999, s. 9.

3. Porov. M. E. Casaus, Maria Rosa Molas y Las Escuelas de la
Consolacion hoy, s. 13.
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mom kontakte s dievéatami a mladymi ludmi v $kole a v
kolégiu Charitativneho domova v Reuse. Bola to prvd sku-
senost, ktord profilovala jej povolanie vychovdvatelky. Pra-
covala s nasadenim pre sldvu Boziu a krestansku vychovu
svojich zvereniek. Prdca, obetavost, chdpavost, schopnost
odovzddvat vedomosti a postoje...toto vSetko vkladala do
sluzby svojho velkého poslania. Sestry v Reuse mali dlhd
pedagogickd tradiciu. Niesli na svojich pleciach $tyrid-
satro¢nu skusenost v $koldch, nemocnici a charitativnom
domove. Okrem pripravy a skiisenosti mali dobry vychov-
ny systém, Skolské osnovy a spravnu vychovnd metddu,
ktord praktizovali, odkedy otvorili v Reuse prvid skolu
v roku 1797, a zostali jej verné. Tomuto vychovnému systé-
mu a tejto metdde sa podrobila aj Mdria Rosa. Metédu pred-
lozili na schvdlenie radnici v Reuse. Ide o sihrn najlep-
sich skusenosti, reholnych sestier - uciteliek v Barcelone,
od ktorych si ziadali radu, ako si po¢inat na vyucovani.
Vychovné ciele su vyjadrené v ¢ldnku 10, ktory hovori:
»Celé poslanie vychovy sa sustreduje na vychovu dievéat v bdzni
Bozej, na krestanskii nduku, na vyucovanie Citania, pisania
a Senskych prdc.“*

K dobrej vychove je potrebny kontakt medzi matkou
ziacky a sestrou vychovavatelkou. Popri krestanskej nduke
sa dievCatd ucia Citat, pisat, poCitat, ako aj ru¢né prace:
hdckovanie, Sitie, pletenie, vySivanie a iné. Podla zru¢nosti
na pracach sud rozdelené do skupin. Tdto prax sa uplatiiuje
az do zaciatku 20.storo¢ia, najmé vo vidieckych skoldch.

»Poriadok® stanovuje aj $kolské prazdniny. V zdujme
dobrej organizicie reSpektuje sa zaciatok a koniec vyucova-
nia. ,Poriadok“ stanovuje aj spoved, prijimanie, icast na
svitej omsi. Dievcatd zaCinaju den modlitbou k Najsvitejsej
Panne Madrii. K ndboZenskej vychove sa pristupuje svedo-
mito, rovnako ako aj k priprave na prijatie sviatosti. Verné
dodrziavanie metddy v $kole a kolégiu prispelo k vybor-
nému fungovaniu a organizdcii tychto zariadeni. O peda-
gogickych zaciatkoch Mdrie Rosy v Charitativnom domo-
ve hovori jej prvy zivotopisec Sebastian Leén Tomds takto:
»Prisla ako anjel radosti a dobry radca do Dievéenského kolé-
gia“, a dalej hovori, Ze ju okamzite zacali ,,uzndvat pre tictivé
priatelstvo medzi 1ou a giackami. Zrelost, rozvdsnost a mild
povaha vzbudili déveru a ldsku voli tejto novej sestre, takse
mosno povedat, Ze si ju pre jej zdsluhy vdzili ako vzdcnu per-
lu.“> Dobry zaliatok pre vychovdvatelku v Reuse. Ak chce-
me pochopit ndboZensko-vychovny projekt Mdrie Rosy,
bude zaujimavé v$imnuit si aj dielo vychovnych kongregd-
cif v Spanielsku a pedagogické pristupy, ktoré v nich pre-
vlddali.

V polovici 19. storo¢ia vznikli medzi inymi kongregdcie
ako Terezidnske Misiondrky, Institit Neposkvrneného Po-
Catia s cielom pomoct rodicom pri tazkej ilohe vychovdvat
dcéry a poskytnit im primerané vzdelanie v dstavoch diev-
Censkej formdcie. Dcéry krestanskej lasky sa objavili v Spa-
nielsku v polovici 17.storoc¢ia. Treba vyzdvihnit skise-
nost Dcér krestanskej ldsky v Reuse a v Barcelone. Dcéry
krestanskej lasky® neboli jedinym pramenom, z ktorého
Cerpala Mdria Rosa. Jej zdujem o oblast vychovy a vzdeldva-
nia ovplyvnili aj iné Cinitele: $tidium, C¢itanie, rozhovory
s inymi reholnikmi, biskupmi, kilazmi ¢i laikmi. Pozoro-

4. M. E. Casaus, Maria Rosa Molas y Las Escuelas de la Conso-
lacion hoy, s.14.

5. M. E. Casaus, Historia de las Hermanas de la Consolacion.
Maria Rosa Molas: perfil espiritual, tomo III, Hermanas de la
Consolacién, Madrid 1985, s. 130-133.

6. Porov. A. SINUES, La Venerada Madre Maria Rosa Molas y
Vallvé. Su Vida y su Obra, Luis Gili, Barcelona 1934, s. 95. M. E.
Casaus, Historia, I11, s. 130-132.



vanie a osobnd skisenost, pedagogickd a kultirna tradicia,
ako aj zmeny vyvolané vzburami a spolo¢enskymi rozpormi
dozaista tieZ prispeli k formovaniu vychovnych projektov
Marie Rosy.” Samozrejme, bolo by velmi tazké skimat kazdy
jeden z tychto vplyvov. Bezpochyby, Dcéry krestanskej 14-
sky predstavuju akysi oporny bod, ktory jej sliZzil ako ide-
dlny ndstroj na hodnotenie vlastnych projektov a presved-
¢eni. Je zaujimavé pozriet sa na najsilnejSie miesta, ktoré ju
ovplyvnili pri vypracovani vlastného programu a vychov-
ného pdsobenia. Su to najmi prvky, ktoré nds vedu k vin-
centskym pramenom — $koly Dcér krestanskej ldsky,® po-
treba rozvijat inteligenciu, ziskat si srdcia tiziace po laske
podla vzoru Krista, slovom a prikladom. Duchovnd po-
moc, slovo utechy, to si prvky, ktoré sa nejakym spdso-
bom objavuju aj v pedagogickom kontexte Mdrie Rosy.
Napodobnit JeziSov priklad, pribliZit sa k biednym ako
priatelka a sestra. Napokon zdujem o vzdeldvanie chudob-
nych, ¢o je charakteristické pre Dcéry krestanskej lasky,
ndjde ohlas aj v koncepcii diela Mdrie Rosy. Toto je zdroj,
z ktorého Cerpd a Zije novi dimenziu ldsky, pocitovanu uz
vo svojom detstve a dospievani. Od okamihu, ked vstipi
do Zdruzenia,® prijima zdroven dlohy orientované na oset-
rovanie a vzdeldvanie, teda na dva svety, ktoré by sa po-
vrchnému pozorovatelovi mohli javit ako navzdjom vzdia-
lené.

Zdver

Madria Rosa rozvijala autenticki ndbozensku pedagogi-
ku, dynamizovani duchom matky a uditelky, v stopach
Jezisovej pedagogiky, s metodikou sviatosti, ktord podne-
cuje mladého ¢loveka prostrednictvom liturgie a plnej re-
alizdcie. Tymto svojim posobenim v zdujme dosiahnutia
vychovy a vzdeldvania na podklade katolickej viery so zre-
telom na dobu sa stala ucitelkou ludskosti V stilade s cie-
lom prispevku a vzhladom na to, Ze zatial nie je k dispozi-
cii preklad origindlnych textov, myslim si, Ze ide o snahu
predstavit Mdriu Rosu Molas a jej novy pedagogicky s$tyl
a priblizit Citatelovi jej osobnost s niektorymi in$piruji-
cimi prvkami, ktoré mézu obohatit osoby pracujiice v ob-
lasti vychovy a vzdeldvania. V sticasnosti charakteristic-
kymi prvkami pedagogiky zaloZenej na tteche su tie prv-
ky, ktoré od pociatkov instititu jeho vernd inicidtorka za-
nechala ako dedi¢stvo. Takze hovorit o jej pedagogike a o
pedagogike, ktord by mala charakterizovat institit, je to
isté. Z toho vyplyva, Ze ked povySime na vyss$i stupen vy-
pracovany ramec, ktorého opornym bodom je zakladatelka
kongregdcie, nachddzame pecat titechy vo vychovnom pro-
cese. Napriek tomu, Ze si uvedomujeme urcité obmedze-
nia, tdto praca predstavuje otvorené dvere a vyzvu prehibit
danu tému na vedeckej urovni. Dnes disponujeme mnohy-
mi ndstrojmi uéenia a pristupu k tejto tak vyznamnej a
zdkladnej dimenzii charizmy ttechy.

Nakolko existuje mdlo pévodnych $tidif o tejto téme,
som otvoreny korekcidm, objasiovaniu, obohateniu, ndvr-
hom, prinosom, kritike. Toto vSetko s imyslom dosiah-
nut ¢o najosoznejsi prinos k danej téme.

7. Porov. M. E. Casaus, Historia de las Hermanas de la Consola-
cion. Maria Rosa Molas: dimension humana, tomo I, Hermanas de
la Consolacion, Madrid 1985, s. 198-199.

8. Porov. CONSIGLIO NAZIONALE DELLA COMPAGNIA DELLA CARITA,
wLa caritd“ di San Vincenzo di Paoli. Manuale della Compagnia
della caritd istituita da San Vincenzo di Paoli, Soc. A.B.E.T.E,
Roma 1960, s. 80.

9. Porov. ]J. COROMINAS, Reseria historica de la Congregacion de
Hermanas de Nuestra Seriora de la Consolacion, fundada en Tortosa
por la Madre Maria Rosa Molas y Vallvé, Tipografia de F. Aris e
hijo, Tarragona 1907, s. 21.
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Katolicka pedagogika:
ilizia alebo skutoéna potreba?

V poslednych desatrociach ,vypldvali“ na svetlo Bo-
zie niektoré vdazne problémy v oblasti $kolstva, ktoré
neobisli ani katolicke $koly, fakulty a univerzity. Zd4 sa,
7e najmé na katolickych $koldch tieto problémy nastali
dlhodobym podcenovanim starostlivosti Cirkvi o kvalitu
osobnosti ucitelského persondlu v oblasti katolickej viery
a mravov. Situdcia dospela do takej miery, Ze pdpez
Benedikt XVI. vyzval k reforme katolickeho $kolstva i
k reforme tykajucich sa knazskych semindrov. Malo by
sa dosledne dohliadat, aby vyucujici ndbozenstva mali
kdnonickd misiu, ¢i uz vyucujui na $tdtnych alebo kato-
lickych skoldch. Vyucujici iné predmety na katolickych
$koldch musia mat veniam docendi, vydané autoritou
Cirkvi, ktord garantuje, ze konkrétny vyucujici md kva-
litné katolicke presvedcenie v oblasti katolickej viery

a ze jeho Zivot je v silade s katolickymi mravmi. V opac-
nom pripade by si mal hladat zamestnanie mimo kato-
lickej $koly. Nejde vsak len o vyucujucich, ale aj o $tu-
dentov. Niektori zainteresovani zdielaji presvedCenie,
ze brany katolickych univerzit opusta mnoho absolven-
tov, ktori majui neprimerané vedomosti z oblasti kato-
lickej cirkevnej nduky a nedostato¢né ndvyky praktizo-
vania viery vyplyvajuce z ich chatrného katolickeho pre-
svedCenia. To vSak neznamend, Ze na katolickych uni-
verzitdch by nemohli $tudovat $tudenti iného vyznania
alebo bez vyznania. Od nich by sa vsak vyzadovali urc¢ité
primerané znalosti (nie praktizovanie) z katolickej ndu-
ky z toho d6vodu, Ze sd jednoducho absolventmi kato-
lickej univerzity, a preto ich vedomosti o Zivote a poslani
katolikov musia byt na inej urovni neZ u $tudentov ne-
katolickych univerzit. Ide najmi o $tudentov, ktori ne-
Studuju teolégiu alebo ndbozensku vychovu, ale iné kom-
bindcie predmetov. Ako prvy si tito skuto¢nost v§imol
Mons. Andrej Dziega, diecézny biskup sandomierski
z Polska, a zacal sa jej vazne venovat. Z jeho iniciativy
vzniklo Spolo¢enstvo katolickych pedagégov, ktoré
zdruzuje vysokoskolskych ucitelov z krajin VysSehrad-
skej §tvorky (Polska, Ceskej republiky, Slovenska a Ma-
darska). Biskup Dziega prednadsal aj na péde Katolicke;j
univerzity v Ruzomberku, kde zdévodnoval a nabadal
k potrebe vytvorenia ,katolickej pedagogiky“. Zatial je
to idea, ktord sa formuje a dostdva Coraz jasnejsie kon-
tiry, a bude este predmetom diskusii a pradvnych moz-
nosti, akou formou dostat katolicku pedagogiku do pra-
xe a $tddia katolickych univerzit. Ide o dobrd myslien-
ku, ktoru treba podporit. Cirkvi neméze byt jedno, ako
vychovédva a ako formuje mladd generdciu Studentov.
K iniciative biskupa Dziegu sa priddva Coraz viac bisku-
pov z Ciech, Madarska i Slovenska. Ako zvykne vravie-
vat inicidtor tejto myslienky: katolicka pedagogika bude
prispevkom katolickych univerzit VySehradskej stvorky
do Zivota a praxe Eurépskej tinie. Nebude to odrazu ani
to nepojde lahko, ale ak sme presved¢eni o spravnosti
nasSej veci, netreba sa vzddvat, ale za fou fst.

-jd-
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MARIA KOMAROVA

POSTAVENIE OBCANOV
SO ZDRAVOTNYM POSTIHNUTIM

NA TRHU PRACE

M. Komarovd: The status of citizens with health disability on the labour market

The problem of citizens with health disability is becoming more discussing theme in the last time and belongs to the actual questions in today s
soctety. The meaning of labour is important for human being in the employement “s career. It is connected not only with the values, that are created
by labour for society, but also with the incomes, which require from the human the biggest adaptation effort. It is the most painful to lose a job
for citizens with health disability just because of their health disability. Creating a suitable conditions, that citizens with health disability should
have a chance to get into the labour process, should by the task of every society.

Uvod

Ludska spolo¢nost je rozmanitd, Zijui v nej [udia r6zneho
pohlavia, rasy, farby pleti, jazyka, ndboZenstva, politického
zmyslania a rodu. Kazdy md v§ak rovnaké prava, ako je pra-
vo na Zivot, na ochranu zdravia, na prdcu, slobodu prejavu
a pravo na socidlnu starostlivost. Jednou zo skupin sd obca-
nia so zdravotnym postihnutim (ZP), pricom ide o skupinu
obcanov v zmysle socidlno-politického vymedzenia, pretoze
je tvorend na zdklade spoloCenskych kritérii vytvorenych
pre jej ¢lenov. Zdravotne postihnuti ob¢ania si v porovnani
s ob¢anmi bez zdravotného postihnutia znevyhodneni tak-
mer vo vSetkych oblastiach svojho Zivota, ¢im ich snaha zit
plnohodnotny Zivot nardza na mnozstvo prekazok. Jednou
z nich je vztah spolo¢nosti pri budovani ich nezdvislosti
v zivote. Mnohi z nds sa na nich pozeraju s litostou a snahou
pomdhat im aj v oblastiach, v ktorych to mnohokrdt ani ne-
potrebuji. Neuvedomujeme si, ze ich zdravotné postihnu-
tie eSte neznamend ich neschopnost pri budovani vlastne;j
nezdvislosti, a to podla ich predstdv a v ramci ich moznosti.
Je vsak ziadané zo strany spolocnosti, aby boli vytvorené
vhodné podmienky na ich vzrast tak v osobnom, ako aj v ro-
dinnom ¢i spolo¢enskom prostredi. K ich spolocenskému
zaradeniu mozno napomoct, iba ak pozndme vyznam pojmu
zdravotné postihnutie, ak mdme prehlad o jeho réznych dru-
hoch a moznostiach starostlivosti o postihnutych.

Kazdy ¢lovek je jedine¢nd osobnost, a preto si zaslizi aj
neopakovatelny a osobitny pristup. Zdkladné ludské pra-
va vSetkym umoznujui v plnej miere rozvijat a vyuzivat lud-
ské schopnosti, vedomosti, kvality ¢i moznosti uspokojit
vsetky svoje potreby. Preto ludia so ZP nepotrebuju Ii-
tost, ale najméi pomoc na ceste ich za¢lenovania do spolo¢-
nosti a vyuzitia ich schopnosti a moznosti zit plnohodnot-
ny a dostojny Zivot. Sirokd verejnost nemd dostatoéné pre-
svedCenie o tom, Ze obc¢ania so zdravotnym postihnutim
maju taktieZ svoje zdujmy, potreby ¢i tizby a chcu Zit rov-
nako dostojny a plnohodnotny Zivot ako hocikto z nds.
V systéme humanizdcie postojov v spoloc¢nosti k osobdm
so ZP sa kladie doraz najmi na integraciu Iudi so ZP do
zivota spolo¢nosti. V sicasnej modernej dobe zohrdva $tdt
klicovd tdlohu v socidlnej politike.

Obcéania so ZP

- patria ku skupine os6b, ktorym sa poskytuje zvysend
starostlivost pri podpore ich zamestndvania. P6vodne z4-
kon pouzival pojem ,,ob¢an so zmenenou pracovnou schop-
nostou.“! S éinnostou zdkona o sluzbach zamestnanosti

1. Zdkon ¢. 387/1996 Z. z. o zamestnanosti v zneni neskorsich
predpisov.
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od 1. 2. 2004 sa pre tcely tohto zdkona pouziva pojem ob-
¢anso ZP.?

Obcanom so ZP? je ob¢an uznany za invalidného obcana
podla § 71 zdkona ¢. 461/2003 Z. z. o socidlnom poisteni.
Obcan je invalidny, ak pre dlhodobo nepriaznivy zdravot-
ny stav* md pokles schopnosti vykondvat zdrobkovu ¢in-
nost o viac ako 40 % v porovnani so zdravou fyzickou oso-
bou a pre dcely zdkona ¢. 5/2004 Z. z. aj ten ob¢an, ktory md
pokles schopnosti vykondvat zdrobkovid ¢innost o 20 %,
ale najviac 0 40 % podla zdkona ¢. 461/2003 Z. z. o socidlnom
poisteni.

V zmysle prechodnych ustanoveni zdkona sa za ob¢ana
so ZP povazuje aj obCan uznany za ob¢ana so zmenenou
pracovnou schopnostou (OZPS) a ob¢an uznany za ob¢ana
so zmenenou pracovnou schopnostou s taz§im zdravotnym
postihnutim (OZPS s TZP), a to do vydania rozhodnutia
Socidlnej poistovne o trvani invalidity.

Zdravotné postihnutie ob¢anov je ujma spésobend teles-
nou alebo dusevnou poruchou alebo ich kombindciou.
Porucha zabranuje vykondvaniu takych ¢innosti, ktoré si
bezné u zdravého ¢loveka. Zdravotné postihnutie sa posu-
dzuje na zdklade odporiicania oSetrujiceho lekdra.’ Ter-
min zdravotné postihnutie zahrnia velké mnozstvo réznych
funkénych obmedzenti, ktoré sa vyskytuju v kazdej popu-
ldcii vo vSetkych krajindch sveta. LLudia mé6zu byt postih-
nuti fyzickou, mentédlnou alebo zmyslovou poruchou, zdra-
votnym stavom alebo dusevnym ochorenim. Takéto poru-

2. Porov. K. REPKOVA, Psychologia osobnosti postihnutych, in:
Prdca a socidlna politika, ro¢. 8, ¢. 1-2000, s. 34. V socidlnej oblasti
sa pouziva pojem obcan so ZP ako spolo¢ny pojem pre vsetky
kategdrie postihnuti. Ide o snahu zdéraznit, Ze v prvom rade ide
o obcana, Cloveka, s reSpektovanim rovnosti jeho spolocenské-
ho statusu so statusom jedinca bez zdravotného postihnutia a az
potom o skuto¢nost, ze md postihnutie (zdravotné). Takéto
oznacenie sa povazuje za pokrok aj vo vztahu k pojmu tazko
zdravotne postihnuty obc¢an, ktory sa v oblasti socidlnej starost-
livosti pouzival doneddvna.

3. Pozri § 9 ods. 1 pism. a), § 71, § 72 ods. 1 zdkona ¢. 5/2004 Z.
z. o sluzbdach zamestnanosti a o zmene a doplneni niektorych
zdkonov.

4. Zdkon ¢. 461/2003 Z. z. o socidlnom poisteni v zneni ne-
skorsich predpisov v §-e 71 tento stav definuje ako zdravotny
stav, ktory spdésobuje pokles schopnosti vykondvat zdrobkovud
¢innost a ktory md podla poznatkov lekdrskej vedy trvat dlhsie
ako jeden rok. Pokles schopnosti vykondvat zdrobkovd ¢innost
sa podla tohto zdkona posudzuje porovnanim telesnej, dusevnej
a zmyslovej schopnosti poistenca s dlhodobo nepriaznivym zdra-
votnym stavom a telesnej, dusevnej a zmyslovej schopnosti zdra-
vej fyzickej osoby.

5. S. STRIEZENEC, Slovnik socidlneho pracovnika, Trnava 1996, s.
138.



chy, stavy alebo ochorenia mézu mat trvaly alebo prechod-
ny charakter. ®

Ako uvddza Internetovy informacény portal socidlnych
sluzieb,” moZeme zdravotné postihnutie rozdelit do $ty-
roch zdkladnych skupin: mentdlne postihnutie; telesné
postihnutie; sluchové postihnutie; zrakové postihnutie.

Nezamestnanost je vazny ekonomicky a socidlny prob-
1ém. V stcasnej trhovej ekonomike sa povazuje za jeden
z najzlozitejsich problémov. Na Slovensku sa problém ne-
zamestnanosti riesi najmé cez opatrenia aktivnej politiky
trhu prace so zameranim na rizikové skupiny (Zeny, mlad{
ludia, zdravotne postihnuti ob¢ania, ludia s nizkou kvali-
fikdciou...).

Urad prdce, socidlnych veci a rodiny

v politike trhu prdce

Od svojho vzniku presiel Urad préce, socidlnych veci
arodiny (UPSVR) zabezpecujici agendu sluzieb zamest-
nanosti viacerymi vyznamnymi instituciondlnymi a orga-
niza¢nymi zmenami, s ktorymi stviseli aj zmeny vo finan-
covani jeho ¢innosti.

Podla § 5 zdkona o orgdnoch $tdtnej spravy je UPSVR
rozpocltovd organizdcia Stdtu, ktord je svojimi prijmami
a vydavkami zapojend na rozpocet Ustredia prace, socidl-
nych veci a rodiny.

Do pésobnostt UPSVR pri integracii obéanov so ZP patri:

- zriadovanie $pecidlnych organiza¢nych ttvarov na in-
tegraciu obéanov so ZP,

- oznacovanie v evidencii volnych pracovnych miest
miesta, ktoré nie si vhodné pre ob¢anov so ZP,

- kontrolovanie dodrziavania povinného podielu zamest-
ndvania obc¢anov so ZP na celkovom poéte zamestnancov
zamestndvatela,

- kontrolovanie plnenia povinnosti zamestndvatela pri
zamestnavani ob¢anov so ZP.

UoZ so ZP poskytuju drady, okrem vyssie uvedenych aj
tieto sluzby:

- sprostredkivaji vhodné zamestnanie,?

- poskytuju informac¢né a poradenské sluzby,

- poskytujui odborné poradenské sluzby,

- uhrddzajui ndklady na rekvalifikdciu,

- poskytuju prispevky na vykondvanie samostatnej zd-
robkovej ¢innosti,

- poskytujui zamestndvatelom prispevky na podporu ich
zamestndvania,

- rozhoduju o udeleni predchddzajiceho sihlasu zamest-
ndvatelovi na skoncenie pracovného pomeru vypovedou
zamestnancovi, ktory je ob¢anom so ZP.

Povinnosti zamestndvatela pri zamestndvani

obcanov so ZP

Zdkon’® urcuje zamestndvatelom niekolko povinnosti pri
zamestndvani obcanov so ZP. Zamestndvatel nesmie pri
vybere zamestnanca vyzadovat informadcie, ktoré sa tykaju
ndrodnosti, rasového alebo etnického povodu, politickych
postojov, Clenstva v odborovych organiziciach, ndbozen-
stva, sexudlnej orientdcie, informadcie, ktoré odporuju dob-
rym mravom, a osobné tidaje, ktoré nie si potrebné na
plnenie povinnosti zamestndvatela. Kritérid na vyber za-

6. R. ArRvAaYOVA, Terminologické otdzky kompenzdcie socidlnych
dosledkov zdravotného postihnutia, in: Prdca a socidlna politika, roc.
3,¢.5/95, s. 3.

7. http://www.socionet.sk./index.php?kat=006&opn=opn

8. Vhodné zamestnanie je zamestnanie, ktoré prihliada na zdra-
votny stav obCana, na jeho kvalifikdciu, odborné zruc¢nosti ale-
bo druh doteraz vykondvanej préce.

9. §62 a § 63 Zdkonnika prdce.
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mestnanca musia zarucovat rovnost prilezitosti pre vset-
kych obc¢anov.

Zamestndvatel je povinny:

- zabezpecovat pre obc¢anov so ZP, ktorych zamestndva,
vhodné podmienky na vykon prdce,

- vykondvat zaskolovanie a pripravu na prdcu obcanov
so ZP a venovat osobitndu starostlivost zvySovaniu kvalifi-
kdcie pocas ich zamestndvania,

- viest evidenciu ob¢anov so ZP,

- zamestnavat ob¢anov so ZP; ak zamestndva najmenej 20
zamestnancov a ak urad v evidencii uchdadzacov o zamest-
nanie vedie ob¢anov so ZP v pocte, ktory predstavuje 3,2 %
z celkového poctu jeho zamestnancov.

Zamestndvatel, ktory zamestndva obcana so ZP, ktory
mad pre dlhodobo nepriaznivy zdravotny stav pokles schop-
nosti vykondvat zarobkovu ¢innost vys$si ako 70 %, si také-
hoto zamestnanca na dcely plnenia povinného podielu za-
mestndvania zamestnancov so ZP zapocitava, ako keby za-
mestndval troch obcanov so ZP.

Ochrana zamestnancov so ZP

Zamestnancovi so ZP moéze dat zamestndvatel vypoved
len s predchddzajicim sihlasom Uradu prace, socidlnych
veci a rodiny, inak je vypoved neplatnd. Tento stihlas sa
nevyzaduje, ak ide o vypoved ddvand zamestnancovi, kto-
ry dosiahol vek urCeny na ndrok na starobny dochodok,
alebo o vypoved danud zamestndvatelom zamestnancovi, ak
sa zamestndvatel alebo jeho Cast zrusuje alebo premiestniu-
je, alebo ak si u zamestnanca doévody, pre ktoré by s nim
zamestndvatel mohol okamzite skon¢it pracovny pomer.!°

Poradensko-informa¢né centrum (dalej len PIC) je $pe-
cidlny organiza¢ny dtvar UPSVR na integrdciu ob¢anov so
ZP. Cielom je zlepSenie zamestnatelnosti ob¢anov so ZP
poskytovanim relevantnych informadcif a cieleného odbor-
ného poradenstva klientovo-orientovanym pristupom.

Cielovymi skupinami tohto centra sd obcania so ZP a
zamestndvatelia, ktori chci a m6Zu zamestnat ob¢ana so ZP
na pracovné miesto upravené pre dosiahnutie optimalneho
vykonu primeraného schopnostiam konkrétneho obcana,
zamestndvatelia, ktori zamestndvajui ob¢anov so ZP, a ob¢a-
nia, ktorf stratili schopnost vykondvat doterajSie zamestna-
nie zo zdravotnych doévodov a nie sd ob¢anmi so ZP.

Podpora zamestndvania ob¢anov so ZP sa realizuje najmé
prostrednictvom nasledujicich opatreni aktivnej politiky
trhu prace definovanych zdkonom ¢. 5/2004 Z. z. o sluzbach
zamestnanosti:

- prispevok na zriadenie CHD alebo chraneného praco-
viska a na ich zachovanie,

- prispevok obcanovi so ZP na prevddzkovanie alebo
vykondvanie samostatnej zdrobkovej ¢innosti,

- prispevok na ¢innost pracovného asistenta,

- prispevok na dhradu prevadzkovych ndkladov chrane-
nej dielne alebo chraneného pracoviska a na ihradu ndkla-
dov na dopravu zamestnancov.

Chrénend dielna (CHD) a chrdnené pracovisko (CHP)
predstavuje rozSirenie priestoru pracovného uplatnenia
obc¢anov so ZP. Pracovné podmienky, vratane ndrokov na
pracovny vykon sd v chrdnenej dielni alebo chrdnenom
pracovisku prisposobené zdravotnému stavu obéanov, ktori
pre dlhodobo nepriaznivy zdravotny stav nie sd schopni
ndjst si zamestnanie na otvorenom trhu prace. Hlavnymi
cielmi chrdneného zamestndvania je: 1. umoznit ludom so
ZP, aby vykondvali aktivity uzitocné pre nich aj pre spo-
lo¢nost; 2. pripravit ich na to, aby boli schopni vykondvat
prdcu v pracovnych podmienkach, ktoré sui bezné.

10. § 66 Zdkonnika préce.
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Zdravotne postihnutym pracovnikom by mala byt po-
skytnutd prdca, ktord zodpovedd ich pracovnej kapacite.
V ramci chrdneného pracoviska by mal byt upraveny tak
zaciatok pracovnej doby, ako aj jej ukoncCenie a taktiez rezim
vhodnych pracovnych podmienok a pracovného prostre-
dia, ktoré bude bezné do tej miery, ktord je maxim&lne moz-
nd. To vsetko hlavne z toho d6vodu, aby sa hendikepovani
ludia necitili separovani od ostatnych pracovnikov. Podla §
S5 zakona o sluzbach zamestnanosti CHD a CHP su praco-
viskd zriadené pravnickou osobou alebo fyzickou osobou,
v ktorych pracuje najmenej 50 % obc¢anov so ZP, ktori maju
pokles schopnosti vykondvat zdrobkovu ¢innost o viac ako
40 % v porovnani so zdravou fyzickou osobou.

Zamestnavatelom, ktori zriaduji CHP alebo CHP, sa
poskytuje prispevok na zriadenie chrdanenej dielne alebo
chraneného pracoviska. DalSou z moZnosti podpory za-
mestndvania obc¢anov so ZP je poskytnutie prispevku pri
zacCati prevadzkovania alebo vykondvania samostatnej zd-
robkovej ¢innosti. Tymto ndstrojom sa umoziuje samoza-
mestndvanie obc¢anov so ZP, ktoré zodpovedd ich zdravot-
nému stavu a moznostiam. Tento prispevok obsahuje aj
prispevok na ¢iastoénd kompenzdciu ndkladov z titulu
zdravotného postihnutia ob¢anov vo forme prispevku na
dodato¢né ndklady. Podmienkou poskytovania tohto pri-
spevku je, Ze ob¢an so ZP bude prevddzkovat alebo vyko-
ndvat samostatnd zdarobkovu ¢innost v chrdnenej dielni
alebo v chrdnenom pracovisku najmenej pocas dvoch ro-
kov. Prispevok sa poskytuje obéanovi so ZP, ktory md po-
kles schopnosti vykondvat zdrobkovi ¢innost o viac ako
40 %, ktory je vedeny v evidencii uchddzacov o zamestnanie
najmenej 4 mesiace a absolvoval pripravu na zacatie pre-
vadzkovania samostatnej zarobkovej ¢innosti zabezpecené
dradom prdce, socidlnych veci a rodiny.

Prispevok na ¢innost pracovného asistenta'

Prispevok na ¢innost pracovného asistenta je novym nd-
strojom aktivnych opatreni na trhu prace, cielom ktorého
je vytvorit podmienky pre vykon zamestnania ob¢anov so
ZP, ktori su pri vykone zamestnania odkdzani na pomoci
inych obc¢anov.

Pracovny asistent je zamestnanec, ktory poskytuje po-
moc zamestnancovi alebo zamestnancom, ktori si ob¢an-
mi so ZP pri vykondvani zamestnania a osobnych potrieb
pocas pracovného casu, alebo osoba, ktord poskytuje po-
moc samostatne zarobkovo ¢innym osobdm, ktoré su ob-
¢anmi so ZP, pri prevddzkovani alebo vykondvani samo-
statnej zdrobkovej ¢innosti. Pracovny asistent musi mat
najmenej 18 rokov a byt spdosobily na pravne ikony.

Prispevok na thradu prevadzkovych ndkladov CHD/
CHP a na dhradu ndkladov na dopravu zamestnancov.

V ramci tohto ndstroja aktivnej politiky trhu prace sa
nevytvarajui nové pracovné miesta, ale sa podporujud uz exis-
tujlce pracovné miesta, na ktorych st umiestneni ob¢ania
s0 ZP. Prispevok na thradu prevadzkovych ndkladov CHD
/CHP a na tihradu ndkladov na dopravu zamestnancov sa
poskytuje pravnickej osobe alebo fyzickej osobe, ak o tento
prispevok pisomne poziada najneskér do 31. marca po
uplynuti kalenddrneho roka, za ktory prispevok ziada. Na
prispevok moze UPSVR poskytovat preddavok vo vyske
najviac 50 % zo sumy prispevku na jedného obc¢ana so ZP
podla § 9 ods. 1 pism. a.) zdkona o sluzbach zamestnanosti.

Podporované zamestndvanie
K nestdtnym sluzbdm zamestnanosti, ktoré pomdhaji
obc¢anom so ZP patria aj Agentiry podporovaného zamest-

11. § 59 zdkona o sluzbdch zamestnanosti.

Nove HorizoNTy

ndvania (APZ). Doposial existovali ako neziskové organi-
zdcie na zdklade zdkona ¢. 231/1997 Z. z. o neziskovych orga-
nizdcidch poskytugiicich vseobecne prospesné sluzby. Od decem-
bra 2003 su prdvne upravené v Zdkone o slusbdch zamestna-
nosti ¢. 5/2004.

Podla § 58 zdkona o sluzbdch zamestnanosti je APZ ,,prdv-
nickd osoba alebo fyzickd osoba, ktorda poskytuje sluzby
obc¢anom so ZP, dlhodobo nezamestnanym obc¢anom a za-
mestndvatelom zamerané na ulahCenie ziskania zamestna-
nia alebo na udrZanie zamestnania, alebo na ulahcenie zis-
kania zamestnanca z radov ob¢anov so ZP a dlhodobo neza-
mestnanych obcanov®. Zdkladnou ideou podporovaného
zamestndvania je teda to, aby vsetci jednotlivci mohli pra-
covat na beznom trhu prdce a mali pri tom zabezpecené
primerané podporné sluzby. Podporované zamestndvanie
umoznuje ziskat zdrobkovu prdacu v integrovanom prostred{
pre osoby s postihnutim. Podporované zamestndvanie je
teda metédou zamestndvania ludi s postihnutim. Model
fungovania méZze byt zdroven prispésobeny tak, aby si [u-
dia s postihnutim prdcu udrzali.

Legislativa SR

Legislativne normy z EU, ktoré sa snazi implementovat
do svojich noriem aj Slovensko, vychddzajui okrem iného aj
z dodrziavania principov rovnakych prileZitosti ob¢anov
so ZP. Ide teda o to, aby sa napomohlo vytvoreniu takych
podmienok pre ob¢anov so ZP, aby neboli diskriminova-
ni v pristupe k zamestnaniu. Tento zdmer je v silade s eSte
predvstupovou stratégiou vldady SR, ktord uznesenim ¢.
590/ 2001 z 27. jina 2001 prijala ,Ndrodny program rozvo-
ja Zivotnych podmienok ob¢anov so ZP vo vSetkych oblas-
tiach Zivota.

Na to nadvézovalo vypracovanie Ndarodného akéného pla-
nu zamestnanosti na roky 2002 a 2003, ktory bol schvaleny
uznesenim vlddy SR ¢&. 362 z 10. aprila 2002, ktorého cie-
lom je systémovo riesit podporu pracovného uplatnenia
evidovanych nezamestnanych ob¢anov so ZP, riesit otdzku
pracovnej rehabilitdcie ob¢anov so ZP a vytvdrat podmien-
ky na zvySovanie zamestnatelnosti zdravotne postihnutych
obc¢anov. Cielom je:

- vytvorit komplexny systém $pecifického poradenstva
pre obc¢anov so ZP a zamestndvatelov,

- vypracovat model systému poskytovania verejnych slu-
Zieb zamestnanosti v oblasti zamestndvania ob¢anov so ZP
prostrednictvom podporovaného zamestndvania,

- potld¢anie diskrimindcie a podpora socidlneho zacle-
nenia prostrednictvom pristupu k zamestnaniu.

Pre dosiahnutie toho najlepsieho vysledku je velmi do-
lezité, aby pri poskytovani sluzieb zamestnanosti spolu-
pracovali tak Stdtne ako aj neStdtne institdcie pracujice a
venujuce sa prave tejto oblasti.

Nadrodnd rada obcanov so ZP v SR (NROZP v SR) je
obcianskym zdruzenim celostdtnych organizicii obc¢anov
so ZP, ktord si kladie za ciel presadzovanie a podporu spo-
lo¢nych zdujmov ob¢anov so ZP nezdvislych na druhu zdra-
votného postihnutia a podporu $pecifickych organizacii
obcanov so ZP pri presadzovani $pecifickych zdujmov jed-
notlivych kategorii ob¢anov s réznymi druhmi zdravotné-
ho postihnutia.

Dna 28. 10. 2003 sa uskutoc¢nilo zakladajice Valné zhro-
mazdenie NROZP v SR. NROZP v SR bola za registrovand
Ministerstvom Vniitra SR dna 20. 11. 2003.

Rada vlady Slovenskej republiky pre problematiku ob-
¢anov so ZP (RV SR pre problematiku OZP) - predsedky-
nou je Viera Tomanovd a podpredsedom Ing. Ivan Sykora.
Je zloZen4 zo Statnych tajomnikov, stdlych a nestdlych ¢le-
nov .



Legislativa EU

1. Eurépske férum zdravotne postihnutych (EDF) - Eu-
ropean Disability Forum (EDF) je eurépska stresnd orga-
nizdcia reprezentujica zdujmy 50 miliénov eurépskych ob-
¢anov so ZP. Poslanim EDF je zabezpecit ludom so ZP
plny pristup k zdkladnym a ludskym prdvam prostred-
nictvom ich aktivneho zapojenia do rozvoja politik a ich
implementdcie v Eurdpe.

2. Eurépsky rok rovnakych prilezitosti 2007 (ERRP).

3. Eurdpska socidlna charta (ESCH) - k do6lezitym prav-
nym dokumentom, ktoré upravuju socidlnu politiku EU
patri, okrem inych, najmid Eurdpska socidlna charta
(ESCH). Bola prijatd v Turine 18. 10. 1961.1? ESCH za-
kotvuje ochranu socidlnych a hospoddrskych prdv v Siro-
kom rozmere a vytvdra rdmec pre budici postup harmoni-
zdcie socidlnej politiky. Stét, ktory ju podpisal, sa tak za-
viazal, ze cielom jeho politiky je dosiahnutie podmienok,
v ktorych mézu byt ic¢inne uplatiiované nasledujice prava
a zdsady: prdvo na prdcu; pravo na spravodlivé podmien-
ky prdce; prdvo na socidlnu a zdravotnd pomoc; prdvo na
uzitok zo socidlnych sluzieb; pravo telesne alebo dusevne
postihnutych 0s6b na odborny vycvik, rehabiliticiu a nové
zaClenenie do spolocnosti; prdvo rodiny na socidlnu, zd-
konnu a ekonomicku ochranu; atd.

4. Kédex dobrej praxe pre zamestndvanie ob¢anov so ZP.

S. Dohovor o pravach os6b so ZP - $taty ziicastnené na
tomto dohovore sa dohodli takto: ,,Uéelom tohto dohovo-
ru je presadzovat, chrdnit a zabezpecit plné a rovnaké usivanie
oSetkych ludskych prav a zdkladnych slobod vsetkymi osobami
50 ZP a presadzovat respektovanie ich vrodenej dostojnosti. Medzi
osoby so ZP patria ludia s dlhodobymi telesnymi, dusev-
nymi, intelektudlnymi alebo zmyslovymi poruchami, kto-
ré im pri spolupdsobeni s roznymi prekdzkami mo6zu brd-
nit v efektivnej dcasti na Zivote spolo¢nosti na rovnakom
zdklade s ostatnymi.“

Zucastnené strany sa zavizuju, Ze zabezpecia a budd pre-
sadzovat iplné uplatiovanie vSetkych Iudskych prav a zd-
kladnych slobdd pre vSetky osoby so ZP bez akéhokolvek
diskriminovania na zdklade zdravotného postihnutia.

Zdver

Z neddvnej studie, ktord vypracovala M.E.S.A.10 vyply-
va, Ze na Slovensku neexistuje presnd Statistika po¢tu ob-
¢anov so ZP, no Svetovd zdravotnicka organizacia (WHO)
odhaduje, Ze ich pocet vo svete sa pohybuje na drovni 10-
ich % populdcie. Podla odhadov expertov na Slovensku je
priblizny pocet ob¢anov so ZP o nieco vyssi, na tirovni 12-
ich %. Za predpokladu vyssie uvedenej 12 %-nej pravdepo-
dobnosti by na Slovensku malo existovat v absoliitnom
pocte okolo 650 tisic obc¢anov so ZP.

Vstipili sme do tretieho tisicro¢ia poznaceného tym, Ze
Iudské pravo kazdej osoby v spolo¢nosti bude uznané
a chrdnené. Preto je zo strany intaktnej spolo¢nosti nevy-
hnutné usilovat sa o svet, kde sa rovnost prileZitosti pre
obc¢anov so ZP stdva prirodzenym désledkom osvietenej
politiky a kde zdkonodarstvo podporuje ich plné zahrnu-
tie a pristup vo vSetkym oblastiach spolo¢nosti. Samotné
zdravotné postihnutie pritom nemézeme chédpat ako roz-
hodujuci zdroj znevyhodnenia a obmedzenia, ale za zdroj
moézeme povazovat nerovnost prilezitosti k Zivotu. Zdra-
votné postihnutie musime prijat ako beznu sicast pes-
trych ludskych podmienok a naliehat, aby obc¢ania so ZP
mali rovnaké Tudské a obCianske prdva ako kazdy z nds.

12. Do platnosti vstipila 26. 2. 1965 a jej dodatkovy protokol
bol prijaty v roku 1988. V oktébri 1991 bol v Turine prijaty aj
novelizujici protokol.

STUDIE

Ide tu o snahu hladat cesty a sposoby, ako rovnomerne
uplatiiovat principy rozvoja spolo¢nosti - princip rovnos-
ti prdv a prilezitosti pre vSetkych, princip humanizmu,
solidarity a princip socidlnej spravodlivosti pri rozdelo-
vani zdrojov. Na zdklade tychto principov je mozné vytvo-
rit rdmec, ktory dokdze tieto potreby splnit. Znamend to
ndjst pre vSetkych obc¢anov so ZP také usporiadanie Zivota
ako aj také podmienky kazdodenného bytia, ktoré ¢o naj-
viac zodpovedaju tradi¢nej drovni spolocnosti, v ktorej ¢lo-
vek zZije.

Postavenie obcanov so ZP na trhu price nie je velmi
lichotivé.

Situdciu na trhu price v Slovenskej republike charakte-
rizuje:

- vysokd nezamestnanost obyvatelov,

- velmi nizka zamestnanost obc¢anov so ZP,

- neochota zamestndvatelov vytvarat pracovné miesta pre
zdravotne postihnutych, ktorf si vyzaduju Specificky pri-
stup (prispésobené pracovné prostredie a narok na vykon),

- finanénd ndro¢nost vic¢sine zdravotne postihnutych zne-
moziuje rozbehnit aktivity v rdmci samostatnej zarobko-
vej ¢innosti,

- nedostatok pracovnych prilezitosti,

- malo moznosti zamestnat sa,

- nevhodné ponuky pre zdravotne postihnutych obca-
nov.

V doésledku toho je potencidl tejto skupiny obyvatelov
nevyuzity. Pritom velkd ¢ast ob¢anov so ZP je pri zohlad-
neni ich $pecifickych potrieb schopnd pracovat.

Nadvrhy vedice k zlepSeniu postavenia zdravotne postih-
nutych obcanov:

- lepsie spravanie k zdravotne postihnutym,

- vytvorenie lepsich podmienok,

- véCsia starostlivost a zdujem o zdravotne postihnutych
obc¢anov,

- vicSia ochrana v zamestnani zdravotne postihnutych,

- priprava na pracovné uplatnenie, ktord zahfna zaskole-
nie a pripravu na pracu,

- poskytovanie prispevku na udrzanie v zamestnani,

- vytvdranie lepsich podmienok pre zamestndvatelov, zvy-
Senie financ¢nej sankcie pre zamestndvatelov pri neplneni
povinného podielu pri zamestndvani zdravotne postihnu-
tych obcanov.

Filozofia nezdvislého Zivota ludi so ZP, najmai tazSieho
stupna, neznamend, Ze tito [udia nepotrebuji vo svojom
kazdodennom Zivote pomoc inej osoby, resp. osob. Pod-
statné je, aby sa objektivne potrebnd zavislost na pomoci
inych nevnimala ako ich neschopnost prijimat rozhodnu-
tia tykajuce sa ich osoby a Zivota, ale aby sa im poskytla
G¢innd asistencia pri ¢innostiach, ktoré im zdravotné po-
stihnutie brdni samostatne vykondvat.
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UDALOSTI

BeNepikT XVI. v USA

V dnoch 15. — 20. aprila 2008 navstivil Spojené staty
americké papez Benedikt XVI. Bola to uz jeho 6sma apos-
tolska cesta. Cesta do USA bola vynimocnad z viacerych
dovodov. Pdpez prisiel v Case prezidentskej predvolebne;j
kampane v oboch hlavnych taboroch. Chcel najmé povzbu-
dit vo viere. Mottom jeho cesty boli slova ,,Kristus — nasa
nddej“, ktoré nadvizovali na tému poslednej encykliky Spe
salvi. Pobyt na americkom kontinente bol poznaceny oca-
kavanim, ako sa vysporiada s dlhoro¢nym problémom zne-
uzivania mladistvych zo strany kiiazov. Vrcholom putova-
nia bol prihovor pred generdlnym zhromazdenim Organi-
zdcie spojenych ndrodov. V Spojenych §tatoch oslavil Sva-
ty Otec narodeniny a tretie vyrocie zvolenia za pdpeza, ¢o
bola pre Americanov velkd pocta.

Benedikt XVI. otvorene a odvazne hovoril o sexudlnom
zneuzivani, ktoré sa v americkej cirkvi stalo témou desat-
roCia. Pdpezovo posolstvo sa pohybovalo na troch rovi-
nich. Este pred priletom do Washingtonu sa na improvi-
zovanej tlacovej besede na palube lietadla verejne osprave-
dlnil za prikoria, ktoré spdsobili niektori nezodpovedni
knazi. To isté gesto potom niekolkokrat pocas prihovorov
na americkej pode zopakoval. Druhou rovinou bola ko-
munikdcia s biskupmi. Poziadal ich, aby svojou pastorac-
nou mudrostou a ldskavostou pomohli zahojit rany, ktoré
zostali. Zaroven ich vyzval, aby prijali v knazskych semi-
ndaroch také opatrenia, aby sa v budicnosti ni¢ podobné
nezopakovalo. Tretim a oficidlne nepldnovanym krokom
bolo pdpezovo stretnutie v kaplnke nunciatiry s niekto-
rymi obetami zneuzivania . Venoval im vela Casu, aby si
mohol vypocut ich pribehy. Aj samotni aktéri boli z pape-
zovho prijatia dojati. Americania ocenili, ze Katolicka cir-
kev v tak chulostivej zdlezitosti nestrcila hlavu do piesku.

Druhd velkd téma, ktorud si médid osobitne v§imali, boli
papezove postoje k americkej zahrani¢nej politike. Na jed-
nej strane stali Svitd Stolica a Spojené staty v otazke vojny
v Iraku vzdy proti sebe. Avsak v otdzkach ochrany [udské-
ho Zivota od pocatia po prirodzenud smrt majui k sebe Bene-
dikt XVI. a George Bush velmi blizko. Pdpez sa priamo
k americkej zahrani¢nej politike nikdy nevyjadril. Medzi
riadkami v$ak bolo mozné precitat posolstvd, v ktorych sa
vyhybal jednostrannosti, ale zdroven chcel zostat pravdi-
vy. V Case rasticeho antiamerikanizmu povedal, ze USA
stdle zostdvaju nddejou a inspirdciou pri ochrane a Siren{
slobody a demokracie na celom svete, ¢im potvrdil ich
osobitnd tlohu a prinos pre budovanie spravodlivejsieho
sveta. Pocas prihovoru pred plénom Spojenych ndrodov
ale vyzval k reSpektovaniu medzindrodného prava, aby sme
sa vyhli jednostrannym aktom, ¢o sa dalo chdpat aj v kon-
texte vojny v Iraku, ktord medzindrodné spolocenstvo ne-
odobrilo.

Benedikt XVI. bol uz tretim pdpezom, ktory vystipil
v New Yorku pred zastupcami celého sveta. Navsteva Sva-
tého Otca sa konala pri prilezitosti 60. vyrocia prijatia Vse-
obecnej deklardcie Iudskych prav. Tie boli aj témou priho-
voru. Pripomenul slovd predchodcu na Petrovom stolci, Ze
»OSN by mala byt mordlnym centrom, v ktorom by sa
v$etky ndrody sveta citili ako doma“. Zaroven konstatoval,
7e y»dnes neexistuje ani jediné najzdkladnejsie ludské pra-
vo, ktoré by nebolo zanedbdvané alebo porusované v niek-
torej Casti sveta. Prichddza k tomu na zdklade pretrvavajui-
ceho presvedcenia, Ze su to prave suicasné vlady, ktoré ur-
¢uju prava svojim obc¢anov, namiesto toho, aby boli tieto
ludské prava vnimané ako vrodené a vlastné kazdej Iud-
skej osobe.“ Hovoril aj o prinose krestanov ¢i medzindbo-
zenského dialégu k mieru a spravodlivosti.
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Pdpez zanechal v Spojenych $tatoch dobry dojem. Bol
priatelsky, posobil sebaisto. Komunikoval nielen anglic-
ky, ale aj Spanielsky, ¢im si ziskal rasticu hispansku ko-
munitu. PdpeZova ndvsteva nebola reklamnym tahom. Pri-
siel ako najvyssi pastier, ktory chce prebidzat vieru a pri-
nasat nddej. Na verejnosti odvdzne pomenoval a riesil prob-
1émy. Aj v tomto ndm moZe byt prikladom.

Anton Ziolkovsky

KULTURA -
PRIESTOR PRE ANGAZOVANYCH KRESTANOV

Prvé ndrodné férum, kde sa stretli talianski animdtori
zapojeni do projektu ,,Portaparola“, sa konalo v diioch 24.
— 27. aprila 2008. Pripravil ho katolicky dennik Avvenire
v letovisku Bibione. Na kongrese sa ziicastnilo $tyristo
Iudi zo 74 talianskych diecéz.

Projekt ,, Portaparola“

Toto talianske slovo mozno prelozit ako ,,nositel slova“.
Oznacuje sa nim ¢lovek, ktory si uvedomuje istd zodpo-
vednost za druhych, preto sa angaZuje vo svojej farnosti
a povzbudzuje krestanské komunity k pozornosti a citli-
vosti vo¢i masmédidm a ich dopadu na svedomie ludi.

Délezité slovo v projekte maju diecézni biskupi. Ich dlo-
hou je vybrat jedného laika, ktory dokdze spolupracovat
s jednotlivymi zdstupcami farnosti a vie skibit svoje akti-
vity s ostatnymi pastora¢nymi prioritami diecézy. Pritom
zostdva tizkym spolupracovnikom diecézneho masmedidl-
neho strediska.

Farnost zas md vybrat svojho animadtora, resp. skupin-
ku, ktorej hlavnou ndplfiou je poznanie vsetkych katolic-
kych médii v danom regidne: od diecézneho casopisu po
televizne kandly a radid. Do projektu sa zatial zapojilo oko-
lo 300 farnosti z celého Talianska.

Tri khicové predndsky

Prvy den stretnutia esSte pred oficidlnym zaciatkom sa
kardindl Ruini, stojaci na ¢ele Rimskeho vikaridtu, stretol
s kniazmi diecézy Concordia-Pordenone. Kardindl pripo-
menul historické okamihy, kedy Taliansko prijalo zdkony
o potratoch a moznosti rozvodu. , Toto ukdzalo, Ze sme boli
pokoreni na trovni médii a nasa nepritomnost v nich sa
stala nebezpecim aj pre pastora¢nu ¢innost,“ konstatoval
Ruini.

Poobede sa uz venoval pozvanym hostom. Vo svojej pred-
naske s ndzvom ,Medzi kultirou a komunikédciou® vysti-
hol sucasni obmedzenost vedeckého pohladu, ktory by
chcel zastipit svetondzor. ,Veda musi zostat vo svojom
prostredi a nesmie sa stat metafyzikou,” citoval kardindl
slovd Isaaca Newtona. Zopakoval slova terajSieho papeza
o tom, Ze dnes potrebujeme ,rozsirit priestory racionali-
ty“ a krestanov povzbudil, aby spolupracovnikov pri ob-
rane dostojnosti ¢loveka hladali aj medzi neveriacimi.

Nasledujiici den mal slovo kardindl Angelo Bagnasco,
predseda Talianskej biskupskej konferencie. Jeho prispe-
vok bol odvysielany zo zdznamu. Kultiru oznacil za ,,kys-
lik pre ludsky zivot“, ktory ,nie je rezervovany iba ved-
com, lebo to nie je iba ,zbieranie vedomosti“. Pre farnosti
pontikol vi¢siu angazovanost prdave na tomto poli kultdry,
pretozZe vdaka nej ,,nase konanie bude viac zodpovedat na-
Sej dostojnosti a osobnému povolaniu®.

Treti deni pontikol kvalitu vdaka tretiemu kardindlovi.
Bendtsky patriarcha Angelo Scola slovami teoldgie pred-



stavil Cirkev ako tu, ktora pomdha ¢loveku spravne sa na-
smerovat. Scola icastnikom kongresu pripomenul, Ze tre-
ba poznat pozadie kultirneho boja. Ozrejmil to na prikla-
de stavania mesit v Taliansku, ked potvrdil, Ze rozhodujui-
cim Cinitelom na ich postavenie nemé6zu byt iba peniaze,
ale skuto¢nd duchovnd potreba moslimskej komunity.

Inspirdcie pre nase farnost

Okrem tychto kvalitnych prednadsok dostali priestor pra-
covnici talianskych médif na svoju prezenticiu. Praktické
skusenosti ponukli dcastnici konferencie — od vyznamu
farského Casopisu, cez vyznam internetovej stranky pre fudi
prichddzajicich neskoro z price, az po aktivity ucitelky so
ziakmi prvého stupna zdkladnej skoly, ktori sa vdaka nej
na chvilu stali novindrmi. Pomohla jej pri tom jednoduchd
priloha pre deti, kazdy tyzden uverejnend v novindch Avve-
nire.

Zaujimavym bol filmovy dokument pripraveny televi-
ziou Sat2000. Jeho hlavnymi postavami boli traja mladi
laici z farnosti NajsvitejSieho srdca v Arezze. Pontikli svo-
ju ¢innost v rdmci projektu ,Portaparola“ — od distribiicie
krestanskych ¢asopisov do rodin, aZ po aktualizdaciu webo-
vych stranok.

Rudolf Smoter

PRVE PLENARNE ZASADANIE
DRUHEJ SYNODY SPISSKE] DIECEZY

V sobotu 26. aprila 2008 so zaciatkom o 10.00 sa usku-
tocnilo v Spisskej Kapitule Prvé plendrne zhromazdenie
Druhej synody Spisskej diecézy. Plendrne zhromazdenie
Synody malo dve Casti:

1. verejné zhromazdenie - liturgické sldvenie v Katedrale
sv. Martina v Spisskej Kapitule, ktoré bolo spojené so slav-
nostnym Vyznanim viery ¢lenov Synody a Prisahy vernos-
ti Katolickej cirkvi. Toto zhromazdenie bolo pristupné
vSetkym veriacim, ktori sa na nom chceli zicastnit.

2. zasadanie ¢lenov Synody - bolo vyhradené len pre Cle-
nov Synody, ktorych je 164.

Samotné zasadanie prebiehalo v aule Knazského semi-
ndra biskupa Jdna Vojtassdka s nasledovnym programom:

1. Modlitba

2. Privitanie

3. Podpisanie textov Vyznania viery a Prisahy vernosti

4. Odovzdanie menovacich dekrétov za ¢lenov Synody

5. Obozndmenie s Rokovacim poriadkom a etiketou ro-
kovania pléna

6. Diskusia

7. Prestdvka

8. Formadcia (3 bloky):

a) Co treba obnovit v Spisskej diecéze?
b) Ako uskutoéiiovat obnovu v Spisskej diecéze?
¢) Kto ma4 robit obnovu v Spisskej diecéze?

9. Zaver

10. Modlitba

Prvé zasadanie ¢lenov Synody malo skor slavnostny in-
formaény a formacny charakter.

Clenovia Synody st, podla kdn. 463 - §1:

1. ¢lenovia z viradu:

- pomocni biskupi — generdlni vikari,

- biskupsky vikdr a sidny vikar,

- Clenovia Knazskej rady,

- rektor Knazského semindra,

- dekani,

UDALOSTI

2. voleni ¢lenovia:

- veriaci, aj ¢lenovia inStititov zasviteného zivota, ktoré
posobia v diecéze,

- knazi z kazdého dekandtu, ktorych volia knazi, ktor{
tam vykondvajui duchovnu starostlivost,

- niektori predstaveni reholnych instittitov a spolo¢nos-
ti apostolského zivota, ktoré majui na izemi Spisskej die-
cézy svoj dom.

3. diecézny biskup slobodne menoval za ¢lenov Synody dalsie
osoby:

- spomedzi cirkevnych povolani a réznych apostolskych
¢innosti, ktoré nie sd dostatoc¢ne zastliipené medzi voleny-
mi ¢lenmi synody, aby sa adekvatne vyjadril skuto¢ny cha-
rakter diecézy,

- veriacich vybratych pre ich ,,vzdelanie, odbornost
a vaznost“, ktorych cenny ndzor bude bez pochyby obo-
hatenim synoddlnych diskusii.

Diecézna synoda je podla kdan. 460 KKP zhromazdenie
vybratych knazov, laikov a ¢lenov institlitov zasviteného
zivota, vybranych, aby poskytli svoju pomoc diecéznemu
biskupovi pre dobro celého diecézneho spolocenstva.

Synoda je zhromazdenie poradného charakteru. Vsetci
jej Clenovia spolupracuji podla rozmanitych chariziem,
poslani a sluZieb v organickom spolocenstve so sluzbou
biskupa. Jemu prindlezi poslednd zodpovednost a rozhod-
nutie o pricach synody. Jedine on podpisuje synoddlne
vyhldsenia a dekréty, ktoré sa mozu zverejnit iba s jeho
autoritou.

Dalsie plendrne zasadanie sa uskutoéni 13. a 14. jina
tohto roku, na ktorom sa pristipi k prerokovaniu prvych
troch tém:

1. Tvdr, zivot a spasne sluzby SpiSskej partikuldrne;j
cirkvi.

2. Posvicovanie Zivota.

3. Katechéza a formdcia povolani.

Dalsie informdcie ohladom prebiehania pripravnej fizy
na drovni farnosti a dekandtov je mozné ndjst na adrese:
http://synoda.kapitula.sk/.

Peter Majda,
hovorca synody
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NAZORY

AMERIKA NIE JE EUROPA

Nie Zeby mi Amerika bola zvlast sympatickd, ale prvy
raz som sa nad nou vdznejsie zamyslel, ked Benedikt XVI.
namiesto seba vymenoval na post prefekta Kongregicie
pre nduku viery arcibiskupa San Francisca Josepha Wil-
liama Levadu. To bol prvy vdzny signdl pontifikdtu nové-
ho pdpeza. Dal§im impulzom pre zamyslenie bola cesta
pdpeza do USA v dnoch 15. — 21. aprila tohto roku, ale
najmé hodnotenie tejto cesty, ktoré pdpez predniesol na
vSeobecnej audiencii na Ndmesti sv. Petra vo Vatikdne 30.
aprila, kde povedal: ,,Po¢as méjho stretnutia s panom pre-
zidentom som vyjadril dctu velkej krajine, v ktorej sa od jej
vzniku podarilo vybudovat zdklady $tastnej spéitosti me-
dzi ndbozenskymi, etickymi a politickymi zdsadami a Ze
toto vSetko dodnes predstavuje vzacny priklad zdravej lai-
city, kde nabozensky rozmer vo svojich r6znych podobach
nie je iba tolerovany, ale sa povazuje za ,dusu“ ndroda a za
hodnotu garantujicu zdkladné ludské prava a povinnosti®.
Nuz, tieto slovd naznacujd niec¢o velmi vdZzne a som pre-
svedCeny, Ze sa v papezovej mysli nezrodili lahko. Lebo
prave s Amerikou mal ako prefekt Kongregdcie, ktorud dve
desatrocia viedol, nie vzdy lahké a nie vZdy tspesné skise-
nosti.

Nemozno na prvom mieste obist pedofilné skanddly
americkych knazov a tiez vinu ich biskupov, ktorf ich ,,za-
tlkali a neriesili. LenZe stéle plati, o uz v roku 1943 vy-
slovil rektor spis$ského semindra Ferko Sky¢dk, ze ,,v Cir-
kvi sa nepravda a loz dlho nemoéze udrzat v tajnosti“. A tak
sa Americania ukdzali, aki su a Ze si pred tusta nezvyknu
kldst servitky ani formulovat taktné a zdvorilostné frazy
a to ani biskupom, ani kinazom. Ked kauzy neriesili bis-
kupi, museli ich riesit $tdtne sidy. A tak Katolicka cirkev
kazdy den padala hanbou na tvdr, ked v kazdom spravo-
dajstve prindsali nové a nové obvinenia na knazov podo-
zrivych z trestného ¢inu pedofilie. Pamétdm si na istu re-
holnu sestru z Ameriky, ale posobiacu v Rakisku, ako jej
pri sprdavach tiekli po tvdri slzy bezmocnosti a hlbokého
vnutorného utrpenia. A nadisiel ¢as ic¢tovania. V roku 2002
vydala Kongregdcia pre nduku viery disciplindrny doku-
ment De delictis gravioribus, v ktorom doslo k zmene dovte-
dy platnej kdnonickej definicie deliktu pedofilie: akykol-
vek erotikou alebo sexom motivovany vztah duchovnej
osoby s osobou mlad$ou nez 18 rokov je pedofiliou (dovte-
dy to bolo s osobou mlad$ou nez 16 rokov). Aj lehota pre-
mlcania trestného ¢inu sa zvys$ila na 10 rokov, pocitajic od
doby, v ktorej maloletd osoba dovrsi 18. rok veku. Konfe-
rencia biskupov USA vsak $la este dalej. Vymohla si od
Vatikdnu schvdlenie vlastnej legislativy, ktord nepoznd
nijaki lehotu premlcéania trestného ¢inu pedofilie duchov-
nych osob a stanovila taktieZ so schvdlenim Vatikdnu, Ze
duchovnd osoba spachanim trestného ¢inu pedofilie auto-
maticky strdca klericky stav. USA s sndd v celej Katolic-
kej cirkvi jedinou krajinou, kde poznaji automaticky trest
(latae sententiae) prepustenia z klerického stavu. A padali
aj »vysoko postavené hlavy“. Bostonsky kardindl Bernard
Law musel opustit svoj trad a stal sa ,,obyc¢ajnym“ kano-
nikom byvajicim v Rime. Spominam ho aj preto, Ze prave
on sa stal synonymom tych biskupov, ktori mravnostné
delikty svojich kiiazov tutlali a zatlkali.

Dalsi priklad poskytuje ,N6ta® Kongregdcie pre nduku
viery z 24. 11. 2002, tykajtica sa otdzok sprdvania sa katoli-
kov angazujucich sa v politike. Hoci dokument ostal v ro-
vine doktrindlnej, dost sa pojedndva o veci v principoch
a zdsaddch, vela naznacuje. O dva roky neskor napisal kar-
dindl Ratzinger list kardindlovi McCarrickovi, arcibisku-
povi Washintonu a predsedovi Komisie pre politické otdz-
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ky pri Konferencii biskupov USA, ako aj biskupovi v Be-
leville ($tat Illinois) Wiltonovi Gregorymu, vtedaj$iemu
predsedovi Konferencie biskupov USA, v ktorom sa jasne
vyslovil, ze katolikom angazujicim sa v politike, ktor{ sa
verejne hldsia k tomu, Ze sd zdstancami potratov a eutanazie,
treba odopriet dcast na sv. prijimani. Americki biskupi
o tomto liste rokovali na plendrnom zasadani v Denveri
(8tdt Colorado) v juni 2004, nedokdzali sa v nastolenej otdz-
ke zjednotit a prijali rozhodnutie, Ze sa ponechdva na kaz-
dom diecéznom biskupovi, aky postoj zaujme. Bolo to kom-
promisné rieSenie, proti ktorému radikdlne vystipili naj-
mi arcibiskup Saint Luis Mons. Raymond Burke, ktory
predtym pracoval vo Vatikdne ako sudca Apostolského
tribundlu Rota Romana, ale aj ini biskupi, hoci ich nebolo
vela. Ziadali zdsadny postoj Konferencie biskupov zhod-
ny s postojom kardindla Ratzingera. Aj ked sa to nepodari-
lo, predsa to nemozno hodnotit ako ,,prehru® prefekta Kon-
gregicie.

Kauza mala svoje pokracovanie aj pocas navstevy Bene-
dikta XVI. v USA tohto roku a krdtko po nej. Na verejnost
ju vytiahol Robert Novak (pévodom Zid, ktory v 90. ro-
koch konvertoval a stal sa katolikom), ktory v prestiZznom
Washington post zverejnil, Ze pri papezovej ndvsteve vo
Washingtone boli na sv. prijimani Nancy Pelosi, John
Kerry, Edward Kennedy a Christopher Dodd a v New Yor-
ku byvaly primdtor mesta Rudolph Giuliani. VSetci sd
americkej verejnosti zndmi ako katolici zasadzujici sa za
potraty a eutandziu. Hned potom zndmy arcibiskup Saint
Luis Mons. Burke vyzval arcibiskupov Washingtonu a
New Yorku, aby prestali sa zastdvat tychto politikov a zau-
jali k nim jasny postoj. Kardindl Edward Egan, arcibis-
kup New Yorku zverejnil, vyhldsenie, Ze ex-primdtor po-
rusil ich vzdjomnu dohodu, aby neSiel na sv. prijimanie
a slibil, Ze sa s nim osobne stretne a poziada ho, aby res-
pektoval jeho (biskupovo) stanovisko“. Arcibiskup Was-
hingtonu Mons. Donald Wuerl ostal ticho. Vyslo vSak
najavo, ze spominani politici neboli na sv. prijimani pri
pdpezovi, ale pri Mons. Pietrovi Sambim, ktory je apostol-
skym nunciom v USA. Nech uz je to akokolvek, ale takéto
verejné a priame postoje biskupov voci katolikom angazu-
jucim sa v politike v Eurdpe si neviem ani len predstavit.
Ale mozno sa mylim...

Médid informovali svet o dspechu papezovej cesty v Spo-
jenych stdtoch, o tom, Ze si ziskal srdcia nielen katolikov,
ale aj inych. Pritom hovoril priamo a otvorene. V ¢omsi je
Amerika ind ako Eurépa. Zeby to bolo v tom, Ze tam Cir-
kev vstdva z hriechov ,,vlastnych“ Iudi a Ze opit ,,biskupi
Burke a Egan“ si vymienaju slovd priamo ako kedysi apos-
toli Pavol a Peter (porov. Gal 2, 11-16)? Neviem, ale pre-
myslam o tom. Zatial som dospel len k presvedCeniu, ze
Amerika nie je Eurépa.

Fdn Duda



NAZORY

PRED PREZIDENTSKYMI VOLBAMI: SLOVENSKO NA KRIZOVATKE

V tychto mesiacoch na Slovensku medzi krestanmi pre-
bieha intenzivna debata o prezidentskych kandiddtoch. Aj
ked pred prvym kolom eSte nie su vSetci zndmi, v druhom
kole sa velmi pravdepodobne budeme rozhodovat medzi
sticasnym prezidentom Ivanom Gasparovicom a poslan-
kynou za SDKU-DS Ivetou Radi¢ovou. UZ na prvy pohlad
je zrejmé, Ze pojde o tazké rozhodnutie a o volbu s prizmu-
renim oboch o¢i. Nech sa rozhodneme pre kohokolvek.

Zlozenie kandiddtov v druhom kole vS§ak naznacduje, Ze
v tejto krajine takmer dvadsat rokov po novembrovej revo-
ldcii dochddza k redlnym kultirnym, ndbozenskym a po-
litickym zmendm. Zjednodusene povedané, volba medzi
Gasparovicom a Radi¢ovou je zrdZzkou medzi starym a no-
vym Slovenskom. Doteraz sme nikdy vo findle nemali ne-
komunistu. Schuster, MecCiar ¢i Gasparovic; vsetci su by-
vali ¢lenovia KSS. Veriaci stoja pred vdznou dilemou. Up-
rednostnit komunistu Gasparovica alebo liberdlku Radi-
Covi?

Ndbozensko — kultirna situdcia vo farnostiach sa v ob-
dobi slobody vyrazne zmenila. L.udia si sebavedomejsi,
mnohi aj ekonomicky nezdvislejsi, sme tvorcami a konzu-
mentmi medidlnej kultiry. NdboZenstvo sa stdva jednou
z mnohych oblasti Zivota. Slovensku dominuje demokra-
tickd spolo¢nost, trhové hospodarstvo a stdle liberdlnejsi
pristup aj ku kultirno — etickym otdzkam. Minuloro¢nd
jesenn naznacila, aké problémy nds v krdtkej budidcnosti
Cakaju. Registrované partnerstvd homosexudlov a s nimi
spojené adopcie deti, zdpas o slobodu svedomia najmé pre
lekdrov a zdravotnicky persondl, diskusia o prdave rodicov
na vychovu deti, liberalizdcia potratovej antikoncepcie.
Konferencia biskupov Slovenska zatial dokdzala pri ko-
munikdcii s vlddou (dokonca aj lavi¢iarmi) mnohé uhrat.
Treba si v§ak uvedomit, Ze tento neprirodzeny stav nebu-
de mozné udrzat donekonec¢na. V spolo¢nosti, napriek Sta-
tistikdm o poctoch veriacich pri s¢itani [udu, rastie pocet
liberdlne zmyslajicich obcanov. Tieto Zivotné postoje sa
uz zretelne prejavuju aj v politickom zivote. Redlna Sanca
Radicovej dostat sa do druhého kola a stat sa prezidentkou
st toho najlep$im dékazom.

Na prvy pohlad sa zdd, Ze z pohladu Cirkvi je na tom
lepsie Gasparovié¢. Peticiu o moznosti volby v otdzkach
interrupcii nepodpisal (hoci si mysli to isté), snazi sa dob-
re vychddzat s cirkvami a obc¢as im vyjde aj v dstrety. Men-
talne vSak vzdy zostal komunistom. Prdvo vystudoval za
socializmu, ¢o nebolo umoznené kazdému. Patril do stra-
ny, ktord systematicky prenasledovala krestanov, zatvdrala
biskupov, knazov a laikov, obmedzovala ndboZensku slo-
bodu. Nie je zndme, Ze by niekedy pocas socializmu vysti-
pil na obhajobu ludskych prdv. Skor je mozny presny opak.
Ako socialisticky prdvnik stdl na strazi marxistickej ideo-
l6gie. Po novembrovej revoliicii bol Gasparovi¢ dlhé roky
vo vedeni Slovenskej republiky a v tomto obdobi{ sa diali
veci, ktoré sa diali. Je tazké uverit, Ze by Gasparovic o tom
nevedel. Vtedy mlcal. Dnes mnohi veriaci paradoxne ho-
voria, Ze bude lepsie podporit v prezidentskom kresle pra-
ve jeho. Obete komunistickych perzekicii by s nami asi
nesuhlasili.

Jeho moznd protikandiddtka tieZ nie je Ziadnym vitaz-
stvom. Prof. Iveta Radic¢ovd sa dlhé roky venuje sociologii
a socidlnej sfére. Netaji sa liberdlnymi postojmi na spolo-
Censké otdzky. Nemd problém s registrovanymi partner-
stvami homosexudlov a v otdzke interrupcii podpisala pe-
ticiu za zachovanie moznosti volby. Ak sa stane prezident-
kou, jej otvorené protikrestanské postoje v kultiirno — etic-
kych otdzkach ziskaju silného podporovatela a propagatora.

Z tohto uhla pohladu je zdhadou, preco sa ju rozhodli pod-
porit krestanski demokrati. Bude zaujimavé sledovat, ako
raz tito podporu vysvetlia volicom, ak jedného dnia podpi-
Se zdakon, ktory z pohladu krestanov situdciu zhorsi. Oproti
sticasnému prezidentovi md vsak jednu velkd vyhodu: je
demokratka s prehladnymi postojmi. Na rozdiel od Gas-
parovica priblizne vieme, ¢o od nej m6zeme ocakdvat. Ra-
dicovd sa nepotrebuje producirovat s biskupmi. Je to se-
bavedomad Zena s vlastnym ndzorom, ktorého sa len tak lahko
nezriekne. Bilag podporovatelky kultiry smrti vSak vyvo-
ldva u veriacich vela otdznikov.

Volba v druhom kole medzi Radi¢ovou a Gasparovi¢om
nebude vyberom medzi mordlnym dobrom a zlom, ale
medzi dvoma mordlnymi zlami. V takejto tazkej situdcii
ndam katolicka socidlna nduka hovori, Ze treba vybrat to
z nich, kde sa skody daju ¢o najviac eliminovat. Zdkladnd
otdzka znie: Je v sucasnej kultirno — ndbozenskej situdcii
pre Katolicku cirkev lepsie udrziavat spoloCensky status
quo vo vedomi, Ze noznice medzi Cirkvou a spolo¢nostou
sa stdle viac otvdraju; alebo siahnut po rieSeni, ktoré sice
prinesie doc¢asné zhorsenie situdcie Cirkvi a otvorenie vaz-
nych etickych a existenénych problémov (¢o nemusi skon-
¢it pre nds vzdy priaznivo), ale ktoré by sme mohli uspo-
kojivo vyriesit, kedZe Katolicka cirkev je eSte stdle silnym
hrdacom a mnohi veriaci ju podporujui?

Budtice prezidentské volby budu zrdzkou starého a no-
vého Slovenska. Jedno prezentuje vypocitavy neprehladny
komunista, to druhé otvorend liberdlna demokratka. Nech
sa rozhodneme pre kohokolvek, musime rdtat s dosledka-
mi. Kandidatdira Radicovej a jej redlna nddej zabojovat
o prezidentské kreslo je prvou viditelnou lastovickou, ze
éra komunizmu dohasina. Toto temné obdobie napdchalo
vela skod. Nielen v ekonomike, ale predovsetkym v hlavach
a dusiach. Odrastajiicim generdcidm treba stdle pripomi-
nat, ¢o sme prezili. TeSme sa, Ze tito Iudia slobody o hlase
pre komunistu ani neuvazujui. Avsak nadchddzajice prezi-
dentské volby st pre krestanov dévodom na velké spyto-
vanie svedomia. Nedokdzali sme vygenerovat ziadneho zvo-
liteIného kandiddta. Ale to je uz celkom iny pribeh. Uz
vysledok prvého kola mozno naznaci, ¢i o kandiddtovi
s krestanskym étosom do budicnosti vobec niekto este
uvazuje.

Anton Ziolkovsky
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LApistAv HANuUS

PRINCIPY KRESTANSKE] MORALKY

Lii¢, vydavatelské drugstvo, Bratislava 2007. Pocet stran: 313. ISBN: 987-80-7114-642-1.

Ked som prvykrat videl knihu Ladislava Hanusa Prin-
cipy krestanskej mordlky, bolo to pre mna predovsetkym pre-
kvapenie. Nevedel som to, ¢o som sa v knihe docital, ze
Ladislav Hanus predndsal v spiSskokapitulskom knaz-
skom semindri okrem inych disciplin aj mordlku. Prekva-
peni vsak bolo viac. Ocakdval som vzhladom k obdobiu,
v ktorom Hanus pdsobil ako pedagdg, ze jeho kniha bude
skor klasickd mordlka z obdobia pred II. Vatikdnskym
koncilom ako modifikdcia nezabudnutelného Noldinov-
ho manudlu, tak oblibeného v priestore byvalej Rakiisko
— Uhorskej monarchie, Ze vari v§etky manudly, ktoré vy-
chddzali po nnom, boli ovplyvnené tymto dielom. Preto by
sa dalo predpokladat, Ze vydavatelstvo Li¢ vyddva dielo
Ladislava Hanusa ako historickd vypoved o dobe, v ktorej
zil a tvoril, a v kone¢nom désledku je to vzdanie ticty auto-
rovi, ktory tolko vytrpel v komunistickom systéme.

Skusenost nds vsak uci, ze kazdé dielo treba brat do rik
s reSpektom a bez predsudkov. Ked otvorime Hanusovu
knihu, z ivodu od Juliusa Pasteku zistime, Ze aZ zac¢iatkom
osemdesiatych rokov minulého storocia, ked mal za sebou aj
bolestnu skisenost komunistického vizenia, vznikol ruko-
pis diela, ktoré sa ndm teraz dostdva do rik. Do tejto prace
vlozil Hanus ,vsetky svoje obsiahle vedomosti filozofické
iteologické.“ (s. 11). Preto je na mieste charakterizovat jeho
dielo ako ,,obsiahly, moderny, samostatne koncipovany teo-
reticky systém“ a ako ,,pokoncilovi teoldgiu“ (s. 11).

V Predslove Prof. ThDr. Frantisek Tondra, spissky bis-
kup, objasniuje historiu tohto diela(s. 9-10), ktoré poznal
od jeho zaciatkov, ked ho Hanus pisal. Priddva stru¢nu
charakteristiku, vyzdvihuje autorovu snahu o ,,pozitivnu
mordlku® ¢nosti a nazyva toto dielo ,,principy principov®.

Uvodné slovo Laicky pohlad do mordlnej nduky Ladislava
Hanusa od Juliusa Pasteku (s. 11-18) je pomerne obsiah-
lym a vystiznym hodnotenim diela pochddzajicim od ¢lo-
veka, ktory dostato¢ne poznd nielen autorove diela, ale aj
korene a sposob Hanusovho myslenia.

Kniha je rozdelena do piatich Casti. V prvej Casti nazvane;j
jednoducho Uvod (s. 19-120) sa autor pusta do nelahkej tilo-
hy — vysvetlit pojmovy obsah a rozsah zadanej problemati-
ky. Predovsetkym v podkapitole K vyjasneniu pojmov (s. 35 —
83) s obdivuhodnou preciznostou vytycuje hranice medzi
etikou a mordlkou, mordlkou a pravom nie preto, aby ,iné
zavrhol®, ale aby odhalil svoj sp6sob napredovania, a tym
vlastné aj svoju metédu $tidia a pojednania. Clovek stoji na
zaCiatku Hanusovho skimania, ale nie ako abstrahovany
pojem, ale ako fenomén ¢loveka (s. 46) ,,v celom jeho jave,
ako fenomén mysliaci, rozhodujici sa, ¢ize duchovny a vcel-
ku pod hlavnym zjednocujicim atribitom osoby, osobnos-
ti. Jav isteZe najvyssie zloZity, a pritom bezpochyby jednot-
ny“ (s. 47). V druhej Casti Podstata mravnosti dokresluje ob-
raz Cloveka, ktorého predstavuje v prvej kapitole ako ,,mrav-
ného“. Autorovou snahou je vysvetlit na zdklade mravnosti
podstatu Cloveka, teda cez mravnost ho ,jasnejsie chdpat®.
Mravnost spo¢iva podla Hanusa vo vztahu dvoch Cinitelov —
objektivneho a subjektivneho, a to vo vztahu Iudskych skut-
kov k mravnej norme. Mravnost je tak sihlasom Iudského
osobného postoja s mravnou normou. Svedomie nazyva ,,0r-
ganom mravnosti® (3. ¢ast) alebo ,,organom dobrého“. Ha-
nus tu vysvetluje svedomie ako jav a ako vlohu. Pri vysvetlo-
vani svedomia ako javu podotyka, Ze svedomie je osobitnou
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schopnostou, je totdlnym vyrazom Iudskej personality. Pre
vysvetlenie svedomia ako vlohy pouZziva autor definiciu, ze
svedomie »je vlohou vseludskou, vrodenou vlohou kazdého
Cloveka, ¢loveka ako takého“ (s. 205). V dalSej Casti tejto
kapitoly rozoberd problém kazuistiky a problém tzv. situ-
acnej mordlky. Hanus nekladie kazuistiku a situa¢nd mo-
ralku do protikladu. Konstatuje: ,,Kazuistika je nevyhnut-
nym doplnkom situa¢nej mordlky. U situa¢nej mordlky by
bolo pomylené — ako sa s tym stretdvame u viacerych pokon-
cilovych autorov — keby tdto mordlka kazuistiku zavrhla
ako zdsadne nespravnu, ba $§kodlivi. Dala by sa tym strhnuit
do druhého vylu¢ného extrému, vyhlasujic za jediny legi-
timny mordlny moment len situdciu® (s. 216). Podla neho
»Syntéza oboch koncepcii vytvdra zivd, podstatovy ststa-
vu“ (s. 216).

Stvrtd Cast nazvand Zdkladnd Sivotnd opcia. O nosti a svi-
tosti vysvetluje najprv aristotelovsky pojem potencie a aktu.
Konstatuje, Ze ,,ludskd prirodzenost je nositelom vsetkej
Iudskej potenciality a je zdroven aj kauzdlnym principom
vsetkej ludskej aktuality a aktivity® (s. 246). Odtial prechd-
dza k vysvetleniu stvisu medzi skutkom a ,habitusom®.
Habitus ludskd a mravnd hodnotu skutku nielen umocnu-
je, ale ju v jej mravnej hodnote eSte len konstituuje. AZ mrav-
nym habitusom sa Clovek stdva vo vlastnom zmysle mrav-
nym a dobrym. Opakovanim skutkov toho istého druhu
vznikd zvyk. Habitus a zvyk majui analogicki podobnost,
ale je medzi nimi aj radikdlny rozdiel. Cnost je habitus.
S ludskymi habitusmi ma spolocné, Ze opakovanim skut-
kov vznikd trvald ndklonnost pre tieto skutky, no Hanus
upozornuje, ze medzi ¢nostou a habitusom je aj nepodob-
nost, ¢nost ma vlastné ,,proprium®, ktoré sa 1i$i vo svojej
podstate od habitusu (s. 252). K tomu pripdja osobitnu stat
venovanu tolko diskutovanej téme ,,zdkladnej volby“. V nej
nachddza vhodné vyjadrenie u B. Héringa v jeho pokoncilo-
vom diele Slobodni v Kristovi (Frei in Christus): ,,Zaklad-
nad opcia (...) je uskutoénenim hlbokého sebapoznania a slo-
body v najhlbsej hibke, ktorou sa osoba zdsadne rozhoduje
aviaze. Je iba vtedy naozaj konsolidovand, ked sa osoba ako
osoba oproti inym alebo inej osobe ako nositelka hodnoty
zavizuje. (...) Je zaklad a vychodisko mravnosti. Je to koren
dorastajuci v strom, z ktorého dorastd aj ovocie v trvalom
postoji a v trvalych dobrych skutkoch® (s. 255). V tejto su-
vislosti sa znovu vracia k ¢nosti a uzatvara svoje uvazovanie
jej definiciou: ,Cnost je zdkladnd Zivotnd opcia ako trvald
dispozicia osoby formovat svoje bytie a zitie najvys$ou hod-
notou, ktorou je BoZia ldska, t. j. zasvitit svoj zivot sluzbe
Bozej laske® (s. 261). Strucne sa pozastavuje pri zozname
jednotlivych ¢nosti, aby na zdver skonstatoval: ,,Vrcholnou
normou krestanskej ¢nosti, krestanskej mravnosti, ako i vy-
vrcholenim krestanského ndboZenstva je laska“ (s. 270).

Poslednad piata Cast Hriech a zmierenie, ako vyplyva zo sa-
motného ndzvuy, je venovand analyze hriechu. Hanus to robi
majstrovskym sposobom. Prenikd do hibky ludskej duse
a odhaluje mechanizmus padu ¢loveka. Vlastni vdhu a do-
sah hriechu mozno vysvetlit len z ndboZenského postoja a co
je hlavne pozoruhodné, Hanus doddva citujic znovu B.
Hiringa: ,,O hriechu mozno spravne hovorit len v kontexte
s radostnou zvestou o pokani a zmiereni“ (s. 295). Toto je
Usilim mordlnej teoldgie v jej obnovnom procese v stlade s
vo6lou koncilovych otcov a je to aj dsilie Hanusa v jeho diele.



1. Zaujimavost a aktudlnost diela Principy krestanskej mo-
rdlky je prvy moment, ktory ¢itatel oceni, ked odkladd do¢i-
tanu knihu. V slovenskom jazyku nie je mnoho manudlov
mordlnej teolégie, ktoré by ozrejmili problematiku spdso-
bom piitavym a teologicky hodnotnym. Preto je na mieste
otdzka, preco sa dielo dostdva k Citatelom az teraz. Vdaka
vydavatelstvu Li¢ mo6zu Studenti teoldgie, ale aj vSetci, kto-
rych zaujima problematika, dostat do rik dielo, ktoré roz-
hodne pomdze rozsirit ich obzor pri $tidiu mordlnej teol6-
gie. Tito Hanusovu prdcu méZeme nazvat fundamentdlnou
mordlnou teoldgiou, ¢o je Standardny ndzov pre uvod do
stidia mordlnej teoldgie. Vsetci ti, ktori po tomto diele siah-
nu, maju tak po ruke dielo slovenského autora, ktoré vyho-
vuje ,nasej mentalite“ a ,rozumie prostrediu®.

2. Velmi ocenujem Hanusov prehlad a znalost sloven-
skej a svetovej literatiry. Nehladd priklady v jednoduchych
prikladoch zo Zivota, ale neraz pontika ¢itatelovi pribeh ¢i
priklad z diela zndmeho autora. Tak robi naraz dva dobré
skutky: Pontika pribeh, ktory md mnohokrat pozadie, psy-
chologicki a antropologicku $truktiru, dévody konania
a sprdvania sa hrdinu. Nie je teda iba jednoduchym prikla-
dom bez poukdzania na neraz dblezité suvislosti. Zdroven
niti Citatela poznat pribeh, teda ¢itat domdcu a svetovd
literaturu, o je hlavne dnes vyzva pre nasich studentov.

JAN MARHEFKA

RECENZIE

3. Treba sa nakrdtko zastavit aj pri terminoldgii. Osobne
si myslim, Ze sa moéZeme vela naucdit aj z Hanusovho jazyka.
V niektorych bodoch nemusime sihlasit, mézeme pole-
mizovat s lektormi a jazykovymi redaktormi o archaizme
Hanusovej reci. Jedno je vSak zrejmé: rozsiruje nds teolo-
gicky slovnik o nové, ¢i vlastne staronové vyrazy. Mnoho-
krat poslovencuje latinské vyrazy, niekedy nie najstastnej-
sie, ale vidno jeho snahu obohatit nds teologicky slovnik
o origindlne teologické terminy. Nehladd iba v cudzine,
ale, a toto zvldst velmi oceniujem, v slovenskych dejindch
a literatdre. Odtial Cerpd velmi vela inSpirdcie, odtial pre-
berd vyrazy, ktoré nie su cudzie, nezrozumitelné a jazyko-
vo tarbavé. Treba si ho preto v§imnit a ucit sa od neho
tomuto trpezlivému hladaniu a nie jednoducho posloven-
Covat cudzokrajné slovd. Casto sa to robi v dobrej viere
a spravodlivom usili, ale mnohokrdt to posobi rusivo a
neprospieva zrozumitelnosti nasej teologickej reci.

Na zdver m6zem iba odporucat toto pozoruhodné dielo
nielen Studentom teoldgie, ale Sirokej Citatelskej obci. Po-
nika nduku nie jednoduchd, ale poddvanu zrozumitelne
a navyse, z pohladu krdsy jazyka, aj velmi hodnotnym sp6-
sobom.

Marek Haratim

PROBLEMATIKA JURISDIKCIE KAPITULNYCH VIKAROV A SPRAVCOV SPISSKE] DIECEZY
POCAS KOMUNISTICKE] TOTALITY NA SLOVENSKU (1945 - 1989)

Rimskokatolicka cirkev — farnost Tordosin, 2006. Pocet stran: 190. ISBN: 80-969513-3-5.

Autor knihy je sudca Cirkevného stiidu Spisskej diecézy
a aj samotny ndzov diela jednoznacne poukazuje, Ze dielo je
pohladom jurisdikcie na problematiku vedenia a spravy
Spisskej diecézy pocas obdobia komunizmu. Obsah vsak
nie je len pohladom cirkevného prdva na dand skuto¢nost,
ale tiez zrkadlenim a odrazom doby a histérie, ktord spreva-
dzala Slovensko v rokoch 1945 — 1989. Vysli uz mnohé diela
a monografie, ktoré situdciu daného obdobia pribliZuju, av-
Sak vzdy boli zamerané len na Zivot veriacich Spisskej diecé-
zy pocas komunistickej totality alebo na osobu biskupa Jdana
Vojtassdka a pocas jeho vizenia a prenasledovania sa exis-
tenciou a spravou Spisskej diecézy zaoberaju len okrajovo.
Prinos diela je v tom, Ze dokresluje cely obraz doby a prob-
lematiku daného obdobia, pri¢om ich pontika ako celok
podloZzeny Kédexom kdnonického prava, historickymi pra-
menmi, Katechizmom katolickej cirkvi i Sviatym pismom.

Pri pisani postupoval autor historicko-exegetickou a po-
rovnavacou metédou. V historickom slede predstavil nabo-
zensku a politicku situdciu, ako aj nduku Cirkvi o nosite-
Ioch jurisdikcie v diecéze a ndsledne porovndval aspekty
kapitulnych vikdrov Andreja Scheffera, Dr. Jozefa Ligosa
a Stefana Garaja s eklezidlnymi a teologickymi aspektami.
Velmi zaujimava je skutocnost, Ze v diele nie si opisané len
politicko-spolo¢enské pomery doby, ale tieZ ich vplyv na
nositelov jurisdikcie a ich ¢innost ako kapitulnych vika-
rov. Celd problematika vrcholi predloZenim otazky nositela
jurisdikcie v diecéze, ktord ndsledne zodpovedaju teolégo-
via, cirkevni pravnici i cirkevné dokumenty. Dielo tak po-
nuka nielen samotnu problematiku, ale aj jej uskuto¢niova-
nie a realizdciu v Zivote SpiSskej diecézy v case komunistic-
kej totality.

Prva kapitola knihy v jednotlivych podkapitoldch pred-
klada politické, spolocenské a ndaboZenské pomery pocas

Ucinkovania kapitulnych vikdrov A. Scheffera, J. Ligosa
a S. Garaja, ktoré poznac¢ili ich d¢inkovanie, konanie i osob-
nost. V dalsej kapitole zameriava autor pozornost na cirkev-
nopravne aspekty cirkevnej jurisdikcie s osobitnym zrete-
Iom na kapitulnych vikdrov a kon¢f ju porovndvanim as-
pektov jurisdikcie, ktorych nositelmi boli aj spisski kapi-
tulni vikari v rokoch 1945 — 1989. Tretia kapitola skima
teologické aspekty cirkevnej jurisdikcie v chdpani papeZov,
pokoncilovej teoldgie a niektorych kongregdcii. V Stvrtej
kapitole sa celd problematika riesi z pohladu medidlnych
aspektov, kde sa osobou kapitulnych vikdrov, ako aj samot-
nym obdobim v rokoch 1945 — 1989 zaober4d literatira, ko-
munistickd a katolicka tlac.

Za povsimnutie stoji skuto¢nost prepojenia a aplikicie
jednotlivych aspektov jurisdikcie (cirkevno-pravnych, teo-
logickych i medidlnych) na osoby kapitulnych vikarov, kde
sa osobitne kazdy uvedeny aspekt porovndva s postavou
konkrétneho kapitulného vikdra. Velmi cennd je snaha au-
tora podlozit kazdy fakt pisomnymi pramenmi alebo osob-
nymi svedectvami este zijucich osob, pretoze pisomné do-
klady a zdznamy z obdobia komunizmu sice boli podloZe-
nim danej problematiky, mnohé z nich vsak boli likvidova-
né a mnohé zo svojho historického hladiska nepoddvaju
upresnenie, do akej miery boli ovplyviiované ndtlakom to-
talitného rezimu. Vynimoc¢né obdobie, kedy Spisska diecé-
za nemala Styridsat rokov svojho diecézneho biskupa a die-
céza bola v sprave kapitulnych vikdrov, je pre mnohych za-
halené riskom nejasnosti. Prave toto dielo pontka nielen
pre knazov, ale i ostatnych laikov, obohacujiice odpovede na
nezodpovedané otdzky tykajice sa jurisdikcie kapitulnych
vikdrov Spisskej diecézy v rokoch 1945 — 1989.

Milos Pekarcik
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TomAS HALIK

VZDALENYM NABLI{ZKU
VASEN A TRPELIVOST V SETKANI VIRY S NEVIROU

Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha 2007. Pocet stran: 252. ISBN: 978-80-7106-907-2.

Na prvy pohlad sa zd4, Ze situdcia Katolickej cirkvi v Ces-
kej republike a na Slovensku je diametralne rozdielna. Sta-
tisticky Zije v krajine pod Tatrami viac pokrstenych i prak-
tizujdcich. Obe krajiny maju spolocné nielen sedemdesiat-
ro¢ny spolo¢ny $tdt, ale aj silny sekulariza¢ny proces. Jeho
vysledkom je ndrast poctu Iudi, ktori s Cirkvou a Casto aj
s krestanstvom maju ¢oraz menej spolo¢ného. Tento dyna-
mizmus odklonu od ndbozenstva je badatelny aj na Slo-
vensku. Spolocenské zmeny spojené s premenou kulttir-
neho a ndbozenského prostredia prindsaji nové vyzvy.
Treba priznat, Ze Katolicka cirkev nebola pripravend Celit
im. Zmeny sud dovodom na hlbsiu reflexiu, ktord zretelne
vyzaduje od teoldgie interdisciplindrny pristup. V postso-
cialistickej strednej Eurépe nemdme vela katolickych inte-
lektudlov, ktori by sicasnym vyzvam rozumeli. VicSine
chyba odvaha k otvorenosti a dialégu. Cesky sociolég, teo-
16g, filozof a religionista Tomas Halik patri k osobnostiam,
ktoré sa napriek mnohym tazkostiam pokusajui v rahne-
rovskom duchu o syntézu poznatkov. Halikova erudicia
sa zakladd na dobrej znalosti humanitnych vied a citlivom
vnimani znameni ¢asov. Nabozensky uipadok nechape ako
problém, ale ako vyzvu pocuvat s otvorenym srdcom otdz-
ky, ktoré si Iudia kladu. Je konvertitom, tajne Studoval
teoldgiu a bez verejnosti prijal aj kilazskud vysviacku. Citi
povolanie venovat sa hladajicim.

Kniha ,,Vzddlenym nablizku® je zbierkou udvah, ktoré
vdaka silnému vnitornému ndboju, kde provokuju k pre-
myslaniu, nesd potencidl oslovit $iroké publikum. Hoci
toto dielko vzniklo na objedndvku zahrani¢ného vydavate-
la, vobec to neubera na jeho kvalite. Prave naopak. Sim
Halik hovori, Ze vsetko, ¢o doposial urobil, bolo sklada-
nim kamienkov pre tito knihu a prdve fiou sa za¢ina nova
cesta. Bude zaujimavé sledovat, kam na nej zdjde.

Obsah knihy sa odvija od pribehu z Lukdsovho evanje-
lia 0 Zachejovi (19, 1-10). V postave colnika Zacheja, ktory
si s odstupom obzerd Jezisa, vidi prototyp hladaca pravdy,
a teda vlastne aj Boha. Halik vidi v nasej spolo¢nosti tisic-
ky Zachejov, ktori sa z r6znych dévodov snaZia zachovat
odstup od institucionalizovaného ndbozenstva, zdroven ob-
javujud v sebe tizbu po vnitornom zivote a mozno niektor{
z nich Casom budu pripraveni vykrocit na cestu viery
v odovzdani sa Trojjedinému v cirkevnom spolocenstve.
Podla Halika Cirkev si tychto Iudi nielenze prili§ nevsi-
ma, ale dokonca ich svojou uzavretostou a nepochopenim
odrddza. Je zaujimavé (a to nie je len skisenost z Ceska), ze
neraz aj neveriaci alebo nepraktizujici ocakavaju, Ze aspon
Cirkev zostane v tomto rozkolisanom svete mordlnou au-
toritou. O to viac su sklamani, ak tomu tak nie je.

Cesky teol6g varuje pred ITudmi, ktori sa citia prili§ isti
v otdzkach viery. V knihe viackrat opakuje, Ze dnes je vo
svete najdoleZitejSie ndjst cestu medzi ndbozenskym fun-
damentalizmom a fanatickym sekularizmom (188). Istota
zalozend na pripravenych odpovediach zatvara cestu k otvo-
renému rozhovoru. Kazdd odpoved je v pokuseni ukoncit
cestu hladania, ¢o by aj v pripade viery vyvoldvalo dojem,
ze vsetko je jasné. V otdzkach viery alebo Cirkvi vsak ide
o dotyk s tajomstvom, kde odpovede nikdy nebudu vycer-
pavajuce (27). Treba vsak dodat, Ze nekone¢ny dial6g moze
byt za istou hranicou znakom nepripravenosti ¢i neochoty
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prilniit k pravde. Rozhovor sa nekond samoucelne. Ak di-
alog nevedie diskutérov k akceptovaniu zdviazku vyplyva-
jucemu z poznania pravdy, moZe sa stat po prekroceni isté-
ho horizontu prekdzkou v dalSom napredovani a skoncit
v slepej ulicke.

Mimoriadnu pozornost si zaslizia pasdze, kde Halik
vyzyva k ,,novej teoldgii oslobodenia.“ Nejde o inSpirdciu
marxizmom, ale o reflexiu, ktord md nadrtntt oslobodenie
od ist6t v ndbozenskej oblasti. Tdto teoldgia by mala byt
obrdtend k zdpadne;j civilizdcii, kde sa prelinaji fenomén
sekularity a moderného sveta (43). Kedysi sa hovorilo, ze
ak je Cirkev povoland slizit chudobnym, mala by sa stat
chudobnou. Biedu Sirokych mds pochopili mnohi knazi
a biskupi ako velkd vyzvu. Nielen v Latinskej Amerike.
Spomenime si na robotnickych knazov vo Franctizsku. Té-
ma chudoby sa odzrkadluje aj v teologickej tvorbe (napr.
Congar). Halik pri pohlade na postmodernu spolo¢nost
tvrdi, Ze dnes patri k plnému nasledovaniu Jezisa Krista
»prednostny zdujem o Iudi na okraji spoloCenstva viery“
(38). Praktizujuci krestania sd aj na Slovensku napriek
Statistikdm v mensine. Halikova vyzva v§imat si hladajui-
cich tak nie je len Ceskou zdlezitostou ani vymyslom jedné-
ho intelektudla. Analogicky k chudobnym plati, zZe Cirkev
dokaze oslovit novodobych Zachejov len vtedy, ak si veria-
cibudd vedomi, ze krdcaju na ceste k Bohu, kde niet vycer-
pavajicich odpovedi. Hladajica Cirkev dokdze rozumiet
hladajicim. In$pirovany sv. Teréziou z Lisieux sa pyta, ¢i
nenastal Cas, aby nds ,jej duchovnd cesta — solidarita s ne-
veriacimi — inSpirovala ako hermeneuticky kIi¢ k novej
teologickej reflexii sticasnej spoloc¢nosti“ (60). Toto Hali-
kovo tvrdenie mozno prijat v tom zmysle, Ze hovorime
o ceste, nie o cieli, lebo Cirkev md ciel jasny: vedie Tudi
k Bohu a veénému Zivotu.

Sekularizacny proces na Slovensku pokracuje a Katolic-
ka cirkev si hladd svoje miesto v spolo¢nosti. Zdujem o du-
chovno neuticha, len nadobiida nové podoby. V kazdej
dobe si Clovek kladie tie isté otdzky, len inym spésobom.
Halikove tvahy su velmi uzito¢né a podnetné. U¢ia poko-
re a otvorenosti vo vedomdi, ze kazdy dotyk Boha a Cirkvi
je dotykanim sa tajomstva, ktoré nemd jasné hranice. Toto
poznanie vedie ku strate ist6t a na vSetko pripravenych
odpovedi. Ovela dolezitejsia je otdzka. Kniha Tomdsa Ha-
lika pontuka nevsedny zdZitok z cesty po nevysliapanych
chodniCkoch. Autor na ne vedie v nddeji, Ze zostaneme hla-
dajuicimi aj po doc¢itani poslednej strany.

Anton Ziolkovsky
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Prispevky adresovat na e-mail novehorizonty@gmail.com alebo
v pisomnej forme na adresu redakcie. Uviest aj vlastnii e-mailovii
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prostrednictvom emailu, aby sme sa Vdm mohli podakovat.







<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.2
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /SyntheticBoldness 1.000000
  /Description <<
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000500044004600206587686353ef901a8fc7684c976262535370673a548c002000700072006f006f00660065007200208fdb884c9ad88d2891cf62535370300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002000d>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef653ef5728684c9762537088686a5f548c002000700072006f006f00660065007200204e0a73725f979ad854c18cea7684521753706548679c300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002000d>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /FRA <>
    /GRE <>
    /HRV <>
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020b370c2a4d06cd0d10020d504b9b0d1300020bc0f0020ad50c815ae30c5d0c11c0020ace0d488c9c8b85c0020c778c1c4d560002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e000d>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken voor kwaliteitsafdrukken op desktopprinters en proofers. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents for quality printing on desktop printers and proofers.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
    /CZE <>
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /NoConversion
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /NA
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure true
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles true
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /NA
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /LeaveUntagged
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


