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REDAKCIA

EDITORIAL

EDITORIAL:

STAT A NABOZENSTVO

Vztahy $tdtu a ndboZenstva azda neboli nikdy v dejindch
jednoduché. Ak vsak md platit, Ze ,historia est magistra
vitae“, potom stoji za to sa na tieto vztahy blizSie pozriet.
Ako ndzorny priklad najblizsi nasej eurépskej kultire si be-
rieme vztah stdtu a Cirkvi.

Pozornému cCitatelovi Svéitého pisma, ktory je aj presved-
¢enym humanistom, nemoze uniknit akysi nezdujem Pdna
Jezisa o Jana Krstitela, ktorého Herodes dal uviznit a Kris-
tus si ide do Galiley a hldsa Bozie kralovstvo. Preco neor-
ganizuje peticie, nemobilizuje ,treti sektor®, Ze vo vizeni
sedi nevinny ¢lovek, nejde prostestovat pred Herodesov
paldc? Je mu vari lahostajny Janov ludsky osud, ktory konéi
napokon tragicky? Inokedy vs$ak Jezi§ ludom pomsdha, ked
ich zdzraéne nasyti, inokedy niekomu vrdti zdravie, ale
vo v§eobecnosti neodstranuje zo sveta ani hlad, ani choro-
by. On si ide svojou cestou: hldsa nduku o Bozom kralov-
stve a presviedca, spociatku nepriamo, neskor i priamo,
Ze je Bozim Synom. Toto poznanie a uznanie povazuje pre
vSetky ludské osudy najpodstatnejsie. Lenze takto moze sa
sprdvat iba ten, pre ktorého smrt nie je definitivnym zani-
kom, ale brdnou k inému Zivotu. Ale Jezi$ o vztahu k $tdtu
ndm predsa Cosi zanechal. Zanechal ndm pravidlo ,,ddvajte
cisdrovi, €o je cisdrovo, a Bohu, ¢o je Bozie“ a Pildtovi ako
predstavitelovi Statu povedal: ,,Nemal by si nijaki moc
nado mnou, keby ti nebola dand zhora...“ Priamo politic-
kym sposobom v$ak nikdy nevystiipil a neuplatnil tymto
sposobom svoj vplyv.

Rovnako sa spravali apostoli. Napriklad apostol Pavol
obrdtil otrokdra Filemdna na krestanstvo. Ked neskor
v Rime obritil aj jeho otroka Onezima, posiela ho spét k ot-
rokdrovi, no ziada od otrokdra priam neuveritelné: prijat
svojho otroka, ktory mu dokonca usiel a zaslizil by si —
podla vtedajsej otrokdrskej praxe — smrt, aby ho prijal, ale
nie ako otroka, ale ako svojho brata (vo viere v Jezisa). Pa-
vol nenapdda otrokdrky spolocensky systém a neziada pria-
mo jeho zmenu, ale nepriamo v konkrétnych ludskych vzta-
hoch, najmi krestanskych, ziada zmenu ludskych posto-
jov. Az si ¢lovek povie: to musela byt sila, ktord dokdzala
fakticky ricat a budovat nové, iné, krestanské.

Mildnskym ediktom Konstantina Velkého v roku 313
sa pre krestanov situdcia zmenila k lepSiemu. Dostali slo-
bodu a stali sa rovnocennym nédboZenstvom inym ndbo-
zenskym spolocCenstvam. Kartu vsak otocil velmi skoro
cisar Teodozius ediktom z roku 380, ked svojou cisarskou
autoritou nariaduje vSetkym ob¢anom vyzndvat vieru v Naj-
svitejsiu Trojicu. Krestanstvo sa stalo Stitnym ndboZen-
stvom a $tdt sa podujal na velmi ,¢nostnd“ dlohu nielen
krestanstvo chranit, ale evanjelizovat aj pohanov. Ked'v roku
800 bol korunovany Karol Velky za rimskeho cisdra, tito
dlohu si ndzorne vyskusal na odbojnych Sasoch, ktori mali
azda len dve moznosti: ,polozit hlavu na kldt“ alebo sa dat
pokrstit. Dnes vieme, Ze to nebolo spravne a expresis verbis
o ndbozenskej slobode hovori Dignitatis humanae, druhy
¢lanok, Druhého vatikdnskeho koncilu toto: Nikomu ne-
mozno brdnit vyzndvat krestansku vieru, ale rovnako ni-
koho neslobodno k tejto viere donucovat.

Ale posunime sa dalej. V ¢asoch vrcholného stredoveku
mal Inocent III. uz nielen vlastny pdpezsky $tat, ale bol
ozajstnym panom sndd celej Eurépy. Ak napomenul neja-
kého panovnika a nariadil poddanym neposlichat ho, ne-

jeden panovnik sa rychlo kajal a pondhlal sa plnit papeZo-
ve direktivy. V stredoveku sa zrodila ,,pdpezska tiara“, tro-
jitd panovnicka koruna, ktord zdobila pdpezovu hlavu pri
sldvnostnych prilezitostiach a ,vydavala svedectvo® o jeho
zvrchovanej svetskej i duchovnej moci na tejto zemi (pre-
dal ju az papez Pavol VI. v roku 1966 a z papezského erbu
ju dal odstranit az Benedikt XVI. v roku 2005), nosili ho
na ,sedes gestatoria“ ako kedysi rimskeho cisdra (zrusil to
az Pavol VI.). Biskupi boli aj zemepdnmi a v mnohom ale-
bo podliehali, alebo boli zaviazani svetskym vladdrom. Bolo
to dobré alebo z1€? Odpoved je takd zlozitd ako je zlozitd
otdzka alebo presnejsie vtedajsia situdcia vztahu stdtu a Cir-
kvi. V ¢omsi to bolo dobré, v inom nedobré; niekedy bola
situdcia v tychto vztahoch priaznivd pre obe strany, inoke-
dy bola skodlivd jednej alebo druhej strane.

Az sa priblizil rok 1870, ked bol pdpezom Pius IX.,
a k Rimu sa priblizili vojskd Viktora Emmanuela II. s ge-
nerdlom Garibaldim. Bitka s papezskym vojskom trvala
len niekolko hodin a Pdpezsky §tdt zanikol. Jeho tizemie
bolo pri¢lenené k ostatnym mestskym $tdtom a malym
kralovstvdm Apeninského polostrova, ktoré Viktor Em-
manuel II. zjednotil, aby vzniklo Taliansko. PdpeZ sa vy-
hldsil za vatikdnskeho vizna. Mozno prvy, ktory pochopil
zmenendu situdciu, aj ked spor este nevyriesil, bol Lev XIII.,
ktory v roku 1891 vydal prvi sicidlnu encykliku Rerum
novarum o robotnickej otdzke. Touto encyklikou sa zacina
éra ,,socidlnej nduky Cirkvi“, ktord uz nechce ovplyviiovat
dianie v $tdte priamo, ale ndukou, konkrétnymi postojmi
konkrétnych krestanskych osob. Mohli by sme povedat,
ze po zaniku Pédpezského $tdtu sa postupne meni aj vztah
Cirkvi k stdatu. Pius XI., za ktorého sa vyriesila aj rimska
kriza, ked doslo k tzv. Laterdnskym dohoddm, v ktorom
opit vznikol ,,symbolicky vatikdnsky $tdt“ na ploche 44
hektdrov uprostred Rima a bolo akceptované postavenie
Svitej Stolice ako suverénneho subjektu medzindrodného
prava, po prvy raz pouzil aj termin ,,socidlna nduka Cirkvi“
a chdpal ju ako spdsob cirkevného ,rieSenia“ statnych
a svetskych problémov. Napokon Druhy vatikdnsky kon-
cil jasne deklaroval, ze §tat i Cirkev sd kazdy vo svojej vlast-
nej sfére nezdvislé a autonémne (Gaudium et spes, 72). Cir-
kev odvtedy nevstupuje do vnitrostdtnej politiky priamo
(v medzindrodnej politike dno pod menom ,,Svétd Stoli-
ca“, Co je niekedy vyjadrenim Stdtnej vatikdnskej suvereni-
ty, inokedy vrcholného orgdnu Katolickej cirkvi; tu vsak
zdsadne prezentuje pacifistickd politiku a politiku dial6-
gu a reSpektovania zdkladnych ludskych prav), ale jedine
prostrednictvom svojho ucenia a konkrétnych krestanov,
ktor{ akceptovali toto ucenie a pretvaraju veci tohto sveta
duchom evanjelia. Ale nie sme ndhodou zasa tam, odkial
sme vysli? Ved tak robil aj Jezi§ Kristus. Ano, sme zasa
tam, ba vlastne sme tu, ale hlavne, Ze sme opit pri Kristovi
a ze sa niektori krestania opit usiluju robit to, ¢o robil on,
a tak, ako to robil on.

Tato udloha nie je vsak vobec lahkd, lebo si vyzaduje du-
cha hlbokej viery, iZasnej odvahy a nezriedka i BoZi dar
mucenictva. Ako sa mozno ¢udovat, Ze teoldgia oslobode-
nia sa prelina do politickej teoldgie, ked arcibiskupa Ro-
mera zastrelilo pri oltdri pri sliZeni Kristovej obety vysla-
né ozbrojené komando, lebo dvihol svoj hlas v prospech
tych, ktorych sa v krajine nik (zo strachu) nezastal? Ked
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EDITORIAL

piatich Jezuitov stredoamerickej univerzity taktiez zastre-
lili, arcibiskupa Mexico City pri jeho ceste na letisko tak-
tiez. Ako sa ¢udovat, ked slovensky salezidn (uz nebohy)
Gorazd Zvonicky v Buenos Aires spdval s pistolou pod
hlavou, nie aby niekoho chcel zabit, ale aby sa citil bezpec-
nejsie sice v katolickej, ale pre katolickych knazov zivotu
nebezpecnej Latinskej Amerike? Ale vratme sa do Eurdpy,
lebo aj tu su pocetné skupiny zastdvajice ndzor, Ze Cirkev
potrebuje, aby ju krestansky stdt chranil. Otvorene to hla-
sa Bratstvo Pia X., ktor{ su nasledovnikmi arcibiskupa
Lefebra, ale aj v lone Cirkvi sa ndjdu zdstanci tejto tedrie.
A pozrime sa aj na nasich bratov ortodoxnych. Necakajme,
Ze sa budd prili$ ,,bratat“ Bartolomej II. (patriarcha druhého
Rima) s premiérom zatial sice laického Turecka, no predsa
len moslimom Erdoganom, ale pozrime sa, ako sa svorne
prechddzaju patriarcha tretieho Rima (moskovsky patriar-
cha Alexij II.) s prezidentom Ruska a aké porozumenie
medzi nimi vlddne, aZ by sa niekto cudoval, ¢i je to vari zIé.
A zasa ini vravia: Pozrite, akym dcinnym ndboZenstvom je
islam, lebo Zije v symbidze so Statom, ktory je islamskym
$tdtom, a nevidia, Ze existovat v tychto Statoch ako krestan
znamend niekde vystavovat svoj zivot vdiZznemu nebezpe-
censtvu.

Krestanské staty uz nejestvuju, lebo aj tie, ktoré boli
kedysi krestanskymi, su vlastne laickymi $tatmi, ba Casto
agnostickymi, ktoré sa maco$sky spravaju ku krestanstvu
a krestanskej kultire. Ktorym smerom pojde krestanstvo
a laicky $tdt eurdpskej civilizdcie? Ako sa bude formovat
ich spolunazivanie? Bude ndvrat ku krestanskym $tdtom?
Sme toho ndzoru, Ze krestanstvo a menovite Katolicka cir-
kev nepodjde touto cestou, lebo by to bola cesta spit, cesta
k etape vztahov, ktoré mad stat i krestanstvo za sebou. Skor
nachddzame indicie, Ze Cirkev Eurépu akoby zac¢inala mar-
ginalizovat (napokon aj apostoli ,si striasli prach z noh,
ked odchddzali z mesta, kde ich nechceli prijat,“ a ¢o sa ty-
ka onej marginalizacie, Eurépa Cirkvi neostala ni¢ dlz-
nd...) a pozornost venuje Cine, Korei, Indii, kde Ziji masy
krestanov, a hoci krestanov percentudlne je tam stdle malo,
redlnym poc¢tom su to uz masy a plné kostoly. Nie je tu ¢as
ani miesto na tieto indicie poukdzat. No skuste ich hladat
aj sami a urcite ich ndjdete. Katolicka cirkev ukazuje cestu
vlastnej budicnosti na tejto zemi. Ide tam a za tymi, ktor{
chcu pocuvat Kristovo ucenie a opusta miesta a tych, ktor{
sa k nej spravaju ako ,,k prezitku“ ¢i ,archivnej institd-
cii“. Ide tam, kde maju Iudia pre nu srdcia otvorené, aj ked
st to ¢asto nepokojné oblasti sveta, a opusta fudi, na srdce
ktorych klopala a klopala tolké roky, ale kde sa to srdce
pre nu neotvaralo. To ,opustanie“ alebo spominané ,,mar-
ginalizovanie“ berte s velkou rezervou. Cirkev vie aj ¢akat
a vytrvalo klopat aj tam, kde ju nechcud. Ale nedd sa iba
Cakat, treba aj vychddzat a rozsievat Bozie slovo na novych
a novych poliach tam, kde toto slovo prindsa irodu: niekde
stondsobne, inde Sestdesiatndsobne a inde tridsatndsobne.
Dokiéze toto slovo prekvasit starobylé dzijské kultiry Ciny,
Indie, Japonska? DokaZe toto slovo prekvasit tak konku-
rencne silny a masovy islam? Su to otdzky, na ktoré odpo-
vede eSte nie si zndme, no mozno pre niektorych kresta-
nov su predvidatelné. Mozno. To vie len Pan, ktory na tej-
to zemi vedie ¢loveka dejinami §tdtov a dejinami ndbozens-
tiev. Sme presvedceni, Ze krestania su povolani zohravat
v tychto dejindch délezitd dlohu a nie rezignovat.

Nove HorizoNTY

Sloboda svedomia

(1) Sloboda myslenia, svedomia, ndbozenského vy-
znania a viery sa zarucuju. Toto pravo zahrna aj moz-
nost zmenit ndbozenské vyznanie alebo vieru. Kazdy
md pravo byt bez ndbozenského vyznania. Kazdy ma
pravo verejne prejavovat svoje zmyslanie.

(2) Kazdy ma pravo slobodne prejavovat svoje ndbo-
zenstvo alebo vieru bud sdm, bud spolo¢ne s inymi,
stikromne alebo verejne, bohosluzbou, nabozenskymi
tkonmi, zachovdvanim obradov alebo zicastiiovat sa
na jeho vyucovani.

(3) Cirkvi a ndbozenské spoloc¢nosti spravujui svoje
zalezitosti samy, najmé zriadujd svoje orgdny, ustano-
vuju svojich duchovnych, zabezpecujui vyucovanie na-
bozenstva a zakladajui reholné a iné cirkevné institicie
nezdvisle od Stdtnych orgdnov.

(4) Podmienky vykonu prav podla odsekov 1 az 3
mozno obmedzit iba zdkonom, ak ide o opatrenie nevy-
hnutné v demokratickej spolo¢nosti na ochranu verej-
ného poriadku, zdravia a mravnosti alebo prav a slobod
inych.

Ustava Slovenskej republiky, &l. 24

Stat a Cirkev

Je velmi délezité, najmé v spolo¢nosti pluralistického
typu, mat spravny ndzor na vztahy medzi politickym spo-
locenstvom a Cirkvou a robit jasny rozdiel medzi tym, ¢o
jednotlivi alebo organizovani veriaci podnikaji vo svo-
jom mene ako obcania, dajuc sa viest svojim krestanskym
svedomim, a ¢o konaji v mene Cirkvi vedno so svojimi
duchovnymi pastiermi. Cirkev vzhladom na svoje posla-
nie a pole posobnosti nijakym ¢inom nesplyva s politic-
kym spolocenstvom, ani sa neviaze na ziaden politicky
systém, takze je symbolom a zdroven zastitou trascen-
dentnosti [udskej osobnosti. Politické spolocenstvo a Cir-
kev st na svojom vlastnom poli pésobnosti od seba na-
vzdjom nezdvislé a samosprdavne. Ale obidve, i ked z roz-
licného titulu, stoja v sluzbe osobného a spoloc¢enského
povolania toho istého ¢loveka. Tito sluzbu budd moct
tym ucinnejsie vykondvat na osoh vsetkym, ¢im lepsie
budd medzi sebou udrzovat zdravd spolupricu, ktord
berie do uvahy aj miestne a casové okolnosti. Ved ¢lovek
sa nedd vtesnat len do c¢asového poriadku, ale si v plnej
miere zachovdva svoje vecné povolanie, hoci zije v lud-
skych dejindch. Cirkev vsak, zakotvend v ldske Vykupite-
Ia, sa pricinuje o to, aby sa rozmdhala spravodlivost a lds-
ka v kazdom ndrode i na medzindrodnom poli. Hldsajic
pravdu evanjelia a osvecujic vsetky oblasti [udskej ¢in-
nosti svojim ucenim a svedectvom, ktoré vydavaji veria-
ci, reSpektuje a napomadha aj politicku slobodu a zodpo-
vednost obcanov.

Druhy vatikdnsky koncil, Gaudium et spes, 76
Nabozenska sloboda

Ndbozenskd sloboda pozostdva v tom, ze vsetci ludia
musia byt uchraneni pred donucovanim zo strany jednot-
livcov alebo spolocenskych skupin a vobec akejkolvek
Iudskej moci tak, aby v ndbozenskej oblasti nik nebol
niteny konat proti svojmu svedomiu a nikomu sa nebra-
nilo konat podla svojho svedomia stikromne i verejne,
jednotlivo, ako aj v spolocenstve s inymi v patri¢nych
medziach. Okrem toho tento vatikdnsky cirkevny snem
vyhlasuje, Ze pravo na ndbozensku slobodu ma svoj sku-
tocny zaklad v dostojnosti ludskej osoby, ako to vyplyva
zo zjaveného Bozieho slova i zo samotného rozumu. Toto
pravo na nabozensku slobodu sa md zdkonite uzndvat
ako obcianske prdavo v pravnom poriadku spoloc¢nosti.

Druhy vatikansky koncil, Dignitatis humanae, 2




ANTON ZIOLKOVSKY

DOKUMENTY A KOMENTARE

KOMENTAR

KU ENCYKLIKE BENEDIKTA XVI.
SPE SALVI O KRESTANSKE] NADE]JI

Necelé dva roky po publikovani Deus caritas est ' pred-
lozil papez Benedikt XVI. na sviatok apostola sv. Ondreja
30. 11. 2007 druhd encykliku o krestanskej nddeji s ndzvom
Spe salvi. Nazov dokumentu je citdtom z listu svdtého apos-
tola Pavla Rimanom ,,L.ebo v nddeji sme spaseni (8, 24).“?
Dokument md 50 paragrafov v 6smich kapitoldch a skladd
sa, podobne ako predosld encyklika, z dvoch Casti. Prva
hovori o nddeji, pricom odpovedd na otazku: ,,Akej pova-
hy je vlastne tdto nddej, aby zdovodnila tvrdenie, podla
ktorého a opierajuc sa o1, a to len pre samotny fakt, Ze tdto
ndadej tu je, sme spaseni? O aky druh istoty vlastne ide?*
(2-31) Druha Cast rozprava o miestach, kde sa u¢ime nadeji
alebo kde sa ona uskutocnuje. Takymito privilegovanymi
miestami si modlitba, konanie, utrpenie a posledny sud
(32-50). Vznik novej encykliky ohldsil $tdtny sekretdr Ta-
rcisio Bertone.? KedZe Spe salvi je bohatd na témy a silné
vyroky, v komentdri sa budeme venovat len niektorym
z nich. Najskor umiestnime novu encykliku v kontexte po-
ntifikdtu Benedikta XVI. Budeme skimat, preco si zvolil
tému nddeje a v akych zdkladnych kontirach ju predstavil
v dokumente. Vysvetlime, ako pdpeZ vnima obdobie mo-
derny a v zdvere si predstavime niektoré aspekty Ratzinge-
rovej eschatoldgie.

V kontexte pontifikatu

Predmetom zdujmu encykliky Deus caritas est bola laska.
Téma nadeje v novom dokumente vyvoldva dojem, Ze pa-
pez si za vychodisko najsledovanejsich dokumentov zvolil
tri bozské cnosti. Po laske a nddeji mozeme ocakdvat, Ze tre-
tia bude venovanad viere. Snaha Benedikta XVI. o tematic-
ké pokracovanie md paralelu v pontifikdte Jana Pavla II.,
ktory tri zo Strndstich encyklik venoval Najsvitejsej Troji-
ci.* Zdkladnym vychodiskom Wojtylovej teoldgie je ¢lo-
vek, zatial ¢o Jozef Ratzinger pokracuje na opa¢nom pdle.
Prvi encykliku venoval Bozej ldske.’ Pdpez sa nevyhyba
naronym témam a prijima realitu [udskej slabosti i vel-
kosti. Ratzingerova antropoldgia reSpektuje Wojtylov pri-
stup. Dlhoro¢nd prdca na Kongregdcii pre nduku viery
urobila z neho experta na cirkevné problémy, ktoré majui

1. Encyklika Benedikta XVI. Deus caritas est je datovana 25.
12. 2005 a bola publikovand 25. 1. 2006.

2. Lat. Spe salvi facti sumus.

3. Bertone hovoril o novej encyklike na II. svetovom kongre-
se cirkevnych institucii z prilezitosti 40. vyrocia socidlnej encyk-
liky Pavla VI. Populorum progressio (26. 3. 1967), ktory sa usku-
to¢nil v dioch 20. - 24. 11. 2007 v Rime. Podla niektorych ko-
mentdtorov vyjde na jej marcové vyrocie v poradi uz tretia, avsak
prva socidlna encyklika. — porov. Accornero P. G., La Spe salvi
si propone di ridare un senso all’umanitd disorientata. L’Eco di
Bergamo, 30. 11. 2007.

4. Najskor to bola prva encyklika Redemptor hominis o JeziSovi
Kristovi (4. 3. 1979), potom Dives in misericordia venovand Ot-
covi (30. 11. 1980) a nakoniec Dominum et vivificantnem o Duchu
Svitom (18. 5. 1986).

S. Porov. E. GUERRIERO, Immagini di speranza cosi care a Papa
Benedetto. 1.’ Avvenire, 28. 11. 2007.

konzekvencie aj v rovine teoldgie ¢i duchovného Zivota.
Benedikt XVI. je erudovany teoldg s velkou intuiciou a hl-
bokym vztahom k tajomstvu Lasky. Volba prvych tém
Benedikta XVI. je naozaj zaujimavd, pripomina katechézu,
preto ho nazyvaju ,,katechétom sveta“.* Napriek tomu, Ze p4-
pez pise o krestanskej nddeji, zndmy francuzsky antropo-
16g René Girard hovori o ,socidlnej“ encyklike.” V§imni-
me si, ze dokument bol predstaveny na sviatok apostola sv.
Ondreja, ktorého osobitne uctievaju pravosldvni veriaci,
¢o mozno chdpat ako signal zblizenia medzi dvoma najvac-
$imi krestanskymi cirkvami. Dokument neobsahuje po-
dobné znamenie smerom ku protestantom. Jediny sty¢ény
bod predstavuje postava Martina Luthera, ktory je kritizo-
vany za svoj subjektivizmus vo viere (7).

Vela o charaktere Spe salvi prezradila ivodnd tlacova
konferencia. Encykliku prezentovali dvaja kardindli: Geor-
ges Marie Martin Cottier, §vajciarsky dominikdn a emerit-
ny teoldg Papezského domu a belgicky jezuita, Albert Van-
hoye, svetovo uzndvany biblista a emeritny docent exegézy
Nového zdkona na Pdpezskom biblickom institite v Rime.
Pritomnost tychto osemdesiatnikov naznacila, Ze zdaklad-
nymi piliermi dokumentu su teoldgia a Svité pismo.® Nie
je vSak mozné nevsimnit si, ze Benedikt XVI. necituje
Druhy vatikdnsky koncil ani sticasnych teolégov. Bol to
vs$ak prave koncil, ktory najmé v konstiticidach Gaudium et
spes a Lumen gentium hovoril o nddeji.” Na prvy pohlad
vznikd dojem, akoby pdpeZ sticasnu teologicku scénu ig-
noroval, ¢o mu bolo vytknuté vo viacerych komentdroch.'

6. F. GARELLI, Ma il mondo ¢ ormai globale. La Stampa, 1. 12.
2007.

7. V jednom rozhovore dostal Girard v suvislosti so Spe salvi
otdzku: ,,V akom zmysle hovorite o socidlnej encyklike?“ Od-
povedal: ,,...v zmysle ndvratu ku zdkladnym socialnym zakla-
dom krestanstva. Krestanskost vo svojom celku je dolezitejsia
od kazdého z nds. Ohrozuje ju falosnd koncepcia pokroku. Tdto
hrozba, v istom zmysle fyzickd, lezi ako tarcha na nasom svete.
Zda sa mi, ze encyklika nardza na problémy zbrojenia, zivotného
prostredia ¢i spotreby ropy.“ — D. ZAPPALA, La speranza? E ,,50-
ciale®. Parla René Girard. 1’Avvenire, 5. 12. 2007.

8. Teologia a Svité pismo su urcite dolezité pre krestansky
zivot. Zdd sa, Ze celé Zivotné ucinkovanie Jozefa Ratzingera,
stidium i ohlasovanie evanjelia, si zalozené prave na tychto
pilieroch. V roku 2008 sa uskuto¢nia dve velké podujatia, ktoré
tizko odrdzaju jeho teoldgiu. Najskor 28. 6. 2008 sa zacne rok sv.
Pavla a v diioch 5. - 26. 10. 2008 sa uskuto¢ni biskupska synoda
s témou ,Bozie slovo v zivote a poslani Cirkvi.“ — porov. P. G.
ACCORNERO, La Spe salvi si propone di ridare un senso all’umanitd
disorientata.

9. Napr. LG 41, 64, 65, 32; GS 2, 21.

10. Spomernime napriklad zndmeho talianského filozofa Gianni-
ho Vattima, ktory papeza otvorene kritizoval v denniku La Stam-
pa 1. 12. 2007. Doslova povedal: ,,...¢as cirkevnych otcov sa skon-
¢il. Ale ticho dnesnych teolégov, medzi tolkymi citdciami v pa-
pezskom texte, nemozno nespojit si s oddelenim casti cirkevnej
tradicie, ktord papez obmedzuje na staroveké texty, akoby asis-
tencia Ducha Svitého, poslaného JeziSom, aby ,nds naudil, ¢o
nam on povedal,“ nesiahala aj za dobu apostolov.“ — G. VATTI-
Mo, Troppa condanna per la modernitd. La Stampa, 1. 12. 2007.
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Benedikt XVI. hovori o bozskej ¢nosti nddeje. Siaha po
pramenoch, aby vysvetlil, o znamend a ako sa odrdza
v zivote. Preto venuje velky priestor interpretacii Sviatého
Pisma. Cerpd aj z cirkevnych otcov. Je znalcom sv. Augus-
tina. Pdpez hovori, Ze ideoldgie bez Boha — osvietenstvo
a marxizmus — stroskotali. Ak spojime tento zdver s chyba-
jucimi odkazmi na sicasnu teoldgiu nddeje ¢i dokumentov
Druhého vatikdnskeho koncilu, oprdvnene vznika dojem,
Ze pre Benedikta XVI. je moderna ¢i postmoderna so svo-
jimi teologickymi pokusmi prili§ skompromitovanad. Je
za tymto mlc¢anim v encyklike len snaha o verny pohlad
na krestansku nddej, ako ju pontikaju biblické a staroveké
pramene alebo aj sklamanie zo stcasnej teoldgie, ktord
sa papezovi zd4 prilis rozriedend a bez vnitorného ndboja?

Preco téma nadeje

Pripomenme si, Ze Benedikt XVI. sa témou nddeje viac-
krat zaoberal. Ked bol mnichovskym arcibiskupom (1977-
1981), v jednom prihovore povedal: ,Clovek neméze pre-
Zit bez pravdy a pravda je istou nddejou krestanstva, naj-
vacsou provokdciou, s ktorou Boh prichddza ku kazdému
z nds.“ Podobne sa vyjadril aj pocas biskupskej synody
v roku 2001: ,,Svet bez Boha je svetom bez nddeje. Kultira
bez Boha nesie beznddej vo svojom jadre a nevyhnutne sa std-
va kultdrou smrti.“" Hoci v encyklike pdpeZ pouZiva bo-
hatd bibliografiu, podla niektorych autorov rozvija tému
krestanskej nddeje na pozadi dvoch dokumentov: diela
marxistického filozofa Ernesta Blocha a zndmej predndsky
z univerzitného Regensburgu.'? Filozof hebrejského po-
vodu Ernest Bloch (1885-1977) publikoval v rokoch 1954
— 1959 trojzvizkové dielo Princip nddeje, ktoré vyvolalo
velkud diskusiu v odbornych kruhoch. Bloch uznal, Ze fi-
lozoficky a teologicky pojem nddeje sa rodi spolu s Bibliou,
zdroven vsak pre neho zostdva krestanskd nddej vzdy len
subjektivna, sikromnd, neschopnd hybat spolo¢nostou.
Podla Blocha iba marxizmus dokdzal tito iluzérnu nddej
transformovat na redlnu. Pre nemeckého filozofa ani nie
Marx, ako skor V. I. Lenin z marxistickej tedrie urobil
prax. Hovori, Ze svetlo na konci tunela nepochddza z Pales-
tiny, ale z Moskvy."> Odpoved Benedikta XVI. na Blocho-
vo fantazirovanie ndjdeme v 21 bode encykliky: Po vydare-
nej revolucii si Lenin ,,musel uvedomit, Ze v spisoch svoj-
ho ucitela nenachddza ziadne usmernenie o tom, ako po-
kracovat. Hej, hovoril o prechodnom obdob{ diktattiry pro-
letaridtu ako o nutnosti, ktord sa mala v dalSom obdobi
sama od seba ukazat ako zbyto¢nd. Thito ,,prechodnu eta-
pu“ velmi dobre pozndme a vieme aj, ako sa dalej vyvijala,
nerodiac zdravy svet, ale zanechdvajuc za sebou znicujicu
skazu.“ Blochov kriticky marxizmus mal velky vplyv
na krestansku teolégiu. Po Druhom vatikanskom koncile
sa viacerf katolicki teolégovia pokusali transformovat tra-
di¢ny pohlad na krestanskud nddej s pomocou marxistickej
filozofie. Spomenme asponi latinskoamericku teolégiu oslo-
bodenia. V protestantskych kruhoch sa iou in$piroval nap-
riklad Jirgen Moltmann.'* Jozef Ratzinger pocas profe-
sorskej praxe prisiel s Blochovou filozofiou urcite do kon-
taktu.

11. P. G. ACCORNERO, La Spe salvi si propone di ridare un senso
all’umanitd disorientata.

12. Porov. M. INTROVIGNE, Spe salvi. Il dramma della speranza,
in quattro atti, di Benedetto XVI. http://www.cesnur.org/2007/
mi_spe_salvi.htm (25. 1. 2007).

13. Porov. M. INTROVIGNE, Spe salvi. Il dramma della speranza,
in quattro atti, di Benedetto XV1I.

14. Porov. Enciclopedia di Filosofia. Milano 2004, s. 117.
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Pred rokom a pol (12.9. 2006) vyvolala nepokoje v moslim-
skom svete predndska Benedikta XVI. na univerzite v Re-
gensburgu.’® Hoci jej témou nebol islam, ale vztah rozumu
a viery, situdcia sa upokojila az po niekolkych mesiacoch.
Jednym z vychodisk bol prepis rozhovoru medzi kresta-
nom a moslimom, ktory vytvdra obraz o islame 14. storo-
¢ia. Vztah islamu k filozofii v tom Case prechddzal turbu-
lenciami. Islamskym filozofom vda¢ime za uchovanie diel
velkych antickych myslitelov. Ani islam sa v$ak neubra-
nil pokuseniu vytvorit vlastny svet bez cudzich vplyvov.
Obava z ateizmu viedla ku zrieknutiu sa gréckej filozofie.
Aj na zdpade sme svedkami pokusov oddelit krestanstvo
od zivotodarneho vplyvu gréckych myslitelov. Strata do-
very v rozum, ktory — hoci s limitami - je schopny poz-
nat pravdu, viedla najskér u Martina Luthera a neskor aj
v ideoldgidch marxizmu a osvietenstva k jeho devalvicii.
Benedikt XVI. v encyklike odmieta slepu vieru v pokrok,
ale ziada vladu rozumu. Pyta sa: ,,Kedy vsak rozum sku-
tocne vladne? Ked sa odtrhne od Boha?“ Rozum sa stiva
»ludskym, len ak je schopny ukazovat cestu voli, a toho je
schopny, len ak pozerd ponad seba. V opa¢nom pripade sa
situdcia ¢loveka v nerovnovihe medzi materidlnymi schop-
nostami a nedostatkom usudku srdca stdva hrozbou pre
neho samého a pre stvorenstvo (23).“ Ako protivahu viery
v neisty pokrok stavia vieru v posledny sud, ked zdoraz-
nuje, Ze ,len Boh mdze nastolit spravodlivost. A viera ndm
ddva istotu, Ze on to tak robi (44).“'* Dokument o krestan-
skej nddeji predstavuje dalsi krok na ceste obnovenia do-
very vo v dostojnost a schopnosti rozumu.

Encykliku Spe salvi viaceri autori povazuju za eurocen-
trickd.”” Hoci v nej ndjdeme odkazy na odvdzne svedectvd
veriacich z tretieho sveta (Vietnam, Suddn), kultdrne a te-
ologicky sa odohrdva na starom kontinente, kde sa zrodilo
osvietenstvo i marxizmus. Tieto dve ideoldgie poznacili
nielen krestansky Zdpad, ale cely svet. Avsak zdpas o nddej
sa odohrdva aj v tretom svete za inych kultirnych, politic-
kych, hospodarskych a ndbozenskych podmienok. Zd4 sa,
Ze eurépsky povod, vynikajuce vzdelanie vo filozofii a teo-
16gii, profesorskd prax a z druhej strany eSte doneddvna
neods$kriepitelne dominantny kultirny vplyv eurdpske-
ho myslenia na Zivot v tretom svete boli hlavnymi dévod-
mi, ktoré Benedikta XVI. viedli k takej koncepcii, ako ju
pozndme zo Spe salvi. Napriek vysvetleniu zostdva otdz-
kou, ako bude dokument prijaty v katolickom svete, ktory
je stale globdlnejsi a kde sa stdle viac prelinajui ro6zne kul-
tury a dejiny.

AKka nadej?

Svity Otec predstavuje nddej ako Ustredny pojem biblic-
kej viery, ba priam ju s vierou stotoznuje. Odvoldva sa
na Pavlov list Rimanom (8, 24), kde je nddej predstavend
ako sticast spdsy a bola ndm darovand spolu s vykipenim.
Naddej spociva v poznani pravého Boha (3). Sila budicnos-

15. http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20060912024
(30. 1. 2008).

16. Protiklad viery v pokrok a v posledny sid v duchu pdpe-
zovych slov vysvetlil znamy taliansky teolog Pierangelo Sequeri.
Viera v pokrok spociva v evolu¢nom presvedceni, Ze vsetko
slabé a zI€é samo odpadne. Takdto idea pokroku aplikovanad na Zi-
vot v civilizdcii zdkonite produkuje obete (slabi, chori, margina-
lizovani.) Viera v posledny sud je konstruktivnejsia. Docasné
problémy nevylucuji kone¢ny uspech. — porov. M. Liut, Pie-
rangelo Sequeri. Nell’eternitd una vita di relazioni autentiche. Avve-
nire 1. 12. 2007.

17. Porov. F. GARELLI, Ma il mondo ¢é ormai globale. La Stampa
1.12.2007.



ti, ktord meni pritomnost. Pdpez hovori, Ze stretnutie
s Kristom je nielen ,informa¢nym®, ale najmi performac-
nym*“ (4), Co znamend, Ze ,,nddej nie je novou informdciou,
ale transformadciou existencie, je sluzbou vykipenia, ktord
zmeni podmienky Zivota.“!® Ak je spojend s veénym Zivo-
tom, stdva sa hnacim motorom $tastnej existencie v pri-
tomnosti. Krestanska nddej, ktord je spojend s veénym Zi-
votom a poslednym stidom, predstavuje v porovnani s vie-
rou v pokrok zivotodarnu alternativu. V tomto zmysle sa
krestan nepotrebuje zmocnit budicnosti, lebo tu si vo vie-
re a nadeji spdja so stretnutim s Pdnom, ktory mu ide oproti.
Benedikt XVI. zdoraznuje, Ze predmetom pravej nadeje je
veény ¢i blaZeny Zivot. Po nom tiZime, on je synonymom
stastia (11): ,Nejakym sposobom tiZime po samotnom Zi-
vote, po tom pravom, ktorého sa nedotkne ani smrt; a zdro-
ven nepozndme to, k ¢omu sa citime pritahovani. Nemoze-
me prestat smerovat k nemu, a predsa vieme, Ze v§etko, o
mozeme zakusit alebo uskutocnit, nie je to, po ¢om tak
tizime. Tdto nezndma ,,vec“ je prava ,,nadej“...“ (12). Kres-
tanskd nddej nie je individualistickd, lebo k ve¢nému Zivo-
tu s Bohom st povolani vsetci veriaci. Toto spoloc¢enstvo
sa nestotoznuje s Utekom zo sveta, ale predstavuje ,snahu
o budovanie Iudskejsieho a spravodlivejSieho sveta ako
anticipdciu BoZieho krédlovstva.“

Odstidenie moderny?

Pdpez hovori o stroskotani osvietenstva a marxizmu (16-
23). Moderna napriek silnému racionalizmu a viere v po-
krok pomohla krestanskym cirkvdm k emancipdcii. Naj-
maé kladenim tazkych, ¢asto neprijemnych a existen¢nych
otdzok. Encyklika Spe salvi vyvolala debatu medzi filozof-
mi, ktori sa pytali, ¢o vlastne papez o moderne povedal. Na
jednej strane skepticky pohlad predstavitela tzv. ,pensie-
ro debole“ Gianniho Vattima, ktory v papezskom doku-
mente vidi prili§ negativny pohlad na modernu. Dékazy
spocivaju na absencii odkazov na sti¢asnu teolégiu a Druhy
vatikdnsky koncil, kde vplyv moderny ¢i neskor postmo-
derny nemozno prehliadnut. Vidi v tom odstidenie vset-
kého, ¢o bolo ,infikované modernou.“ Preto sa podla ta-
lianskeho filozofa pdpez odvoldva najmé na biblické pra-
mene a cirkevnych otcov.?’ Jednoduchsie povedané: pape-
zovym idedlom je stav pred Francisom Baconom. V tomto
obdob{ sa zrodila myslienka, Ze ,,JeZiSovo posolstvo je
striktne individualistické a pre jednotlivca (16).“ Od tejto
chvile sa znovuziskanie strateného raja — vykipenie — uz
viac ,neocakava od viery, ale od prave objaveného vztahu
medzi vedou a praxou (17).“ Na opa¢nom péle pri hodno-
teni Spe salvi stoji dalsi filozof Giovanni Reale, velky zna-
lec antickej filozofie. Na zaciatku modernej doby stdla ve-
decko — technicka revolicia i Francis Bacon s dielom Nova
Atlantida. Pdpezovu lektiru Bacona hodnoti ako ,,obZalo-
bu faktu, Ze transcendentné absoldtno nahradili absolit-
ne pozemské bytia s poziadavkou vytvorit raj na zemi.“?!
Osvietenstvo vnima ako neobmedzenud doéveru v rozum.
Vysledkom je utdpia, ktord redukuje cloveka na maneky-
na, ¢i usporiadand spolo¢nost, ktord stoji na popierani slo-
body. Reali tvrdi, Ze pdpeZ neodmieta modernu, ¢ize ani

18. F. G. BraMBILLA, Forza del futuro che cambia la storia e le
nostre storie. In: http://www.magna-carta.it/node/1911 (30. 1.
2008).

19. Siamo slavi nella speranza. Civiltd cattolica, 158 — vol. IV
(2007), s. 523.

20. Porov. G. VaTtTimo, Troppa condanna per la modernitd.

21. G. G. VEccHI, Reali: lo dice Bauman. Benedetto XVI. Non
condanna la ragione. Corriere della sera, 1. 12. 2007.
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rozum a vedu, ale ich zneuzivanie.?? Pdpezovou odpove-
dou na kritiku je vyzva ,,k autokritike novoveku v dialégu
s krestanstvom*®, spojend s autokritikou novovekého kres-
tanstva.?

Koniec vsetkych veci

Krestanskd nadej zahrna vztah ku transcendentnu. V tom
spociva jej sila a potencidl pontknut ¢loveku viac ako len
pozemské nddeje.”* Encyklika Spe salvi sa nezaoberd len
biblickymi aspektmi nddeje a jej vnitornou povahou. Be-
nedikt XVI. sa odvdzne pusta do kritiky filozofickych pru-
dov, ktoré v novoveku aspirovali na nositelov nadeje. V pole-
mike si pdpez nepomdha ani tak krestanskou teoldgiou,
ako dvoma ostrymi kritikmi osvietenstva, predstavitelmi
Frankfurtskej $koly. Theodor Wiesengrund Adorno (1903-
1969), ktory ,drastickym sposobom formuloval proble-
matickost viery v pokrok: pokrok, ak sa nan pozrieme
zblizka, znamend pokrok od praku k megabombe (22).
Druhy je Max Horkheimer (1895-1973). Na jednej strane
svorne tvrdia, Ze dramatické udalosti dvadsiateho storocia
viac neumoznuju vieru v osvietenstvo, ale zdroven sa zho-
duju, Ze osvietenskd kritika krestanstva bola oprdvnend
a nateraz definitivna. Ndvrat k Bohu je aj pre jeho nepri-
stupnost nemozny. Tento myslienkovy postup vsak konci
v beznddeji a nihilizme.

Jozef Ratzinger poznd nemecku filozofiu. Citdcie dvoch
velikdnov - Immanuela Kanta a Karla Marxa — v oboch
encyklikdch su dékazom, Ze ich filozofiu nepodcenuje.
V Spe salvi v devitndastom bode pri téme Francizskej revo-
Iicie na citdtoch z Kantovych diel demonstruje nielen nad-
Senie, ale aj neskryvané obavy, ktoré tito udalost so sebou
priniesla. Cituje dielo z roku 1795 ,Das Ende aller Din-
ge“ (Koniec vsetkych veci): ,,Ak by malo krestanstvo jed-
ného dna dospiet k tomu, Ze by uz nebolo hodné lasky (...),
potom by sa prevlddajice myslenie ludi muselo stat posto-
jom odmietnutia a opozicie proti nemu; a antikrist (...) by
zaviedol svoj, 1 ked kratky rezim (zaloZzeny pravdepodobne
na strachu a egoizme). V dosledku toho vSak — pretoze
krestanstvo, urcené stat sa univerzdlnym ndboZenstvom,
by v skuto¢nosti nebolo podporované, aby sa nim stalo —
mohol by nastat z mordlneho aspektu (perverzny) koniec

22. Reali hovori: ,Kto si mysli, Ze je to (pdpezov — pozndmka
autora) postoj proti vede alebo rozumu, ni¢ nepochopil. Pdpez
neodsudzuje ani rozum, ani vedu, ani slobodu, ale ich zneuziva-
nie. Krestansky diskurz je kritikou vedy, ktord robi idolom samu
seba a upada do scientizmu, kritikou techniky, ktord sa stdva
»technicizmom®. Ak je rozum schopny uvedomit si pri vedeckej
préci vlastné limity, vsetko je v poriadku, veda mo6ze byt grandi-
6zna. Avsak ked sa absolutizuje a stavia do vykupitelskej polo-
hy (...) Toto je reak¢né: prilisnd istota napriek vSetkym strosko-
taniam.“ — G. G. VEccHI1, Reali: lo dice Bauman. Benedetto XVI.
Non condanna la ragione.

23. ,Je nevyhnutna autokritika novoveku v dialgu s kres-
tanstvom a s jeho chdpanim nddeje. V takom dialégu sa aj kres-
tania v kontexte ich poznatkov a skusenosti musia znova ucit,
v ¢om skuto¢ne spociva ich nddej, ¢o mo6zu poniknut svetu,
a naopak, ¢o mu poniknut nemdzu. Je potrebné, aby sa do auto-
kritiky novoveku zapojila aj autokritika novovekého krestan-
stva, ktoré sa musi stale znova ucit chdpat samo seba, vychddza-
juc z vlastnych korenov.“ — Spe salvi 22.

24. Giovanni Reale tu cituje socioléga Zygmunta Baumana:
»Dnes vidim mnohych mladych, ktori su slobodni a nestastni:
pretoZe nachddzajui chaos doma i mimo neho a nemaju viac nd-
dej. Pozemska nddej vycerpala samu seba. Ak poprieme trans-
cendentno, nezostane viac priestor na autentickd nadej.“ — G.
G. VEccHI, Reali: lo dice Bauman. Benedetto XVI. Non condanna
la ragione.
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vs$etkych veci.“ Kant si uvedomuje moznost definitivneho
zlyhania. T4dto pasdz z encykliky je velmi dolezitd. Moder-
nd filozofia pri pohlade zblizka vébec nie je takd povrchnd,
ako sa hovori.® Odkaz na ,,perverzny koniec vSetkych veci“
ddva dokumentu apokalyptickd dimenziu. Podobné citdty
v papezskych dokumentoch su skor zriedkavostou. Encyk-
lika o krestanskej nddeji prostrednictvom Kanta hovori aj
o Antikristovi. Podla niektorych komentdtorov papez chcel
podciarknut, Ze ,,za odpadom od krestanstva a otvorenym
zdpasom proti nemu by mohol nasledovat neprirodzeny
»perverzny“ koniec ludstva, planetarna sebadestrukcia
v mordlnom alebo materidlnom zmysle.?

Vo februdri minulého roka ddval duchovné cvi¢enia Rim-
skej kirii kardindl Giacomo Biffi.”” Jedna z meditdcii (od-
znela 27. 2.) bola venovand proroctvu o Antikristovi. Biffi
citoval zndmu knihu ruského autora Vladimira Solovjeva
»Rozpravanie o Antikristovi“ (1900). Tam, kde Solovjev
hovori o novom pdnovi zeme ako o filantropovi plnom stici-
tu, priatelovi ludi, zvierat ¢i duchovnej osobe, Biffi z neho
robi pacifistu, enviromentalistu, ekumenistu, ¢iZze doko-
nald osobu ,,politically correct.“ ?® Ratzinger sa Solovjevo-
vou knihou zaoberal uz v prihovore pred ekumenickym
zhromazdenim 27. 1. 1988 v New Yorku. V Eurdpe rastie
snaha o obmedzovanie ndboZenskej slobody. Pokracujice
odkrestancovanie starého kontinentu naozaj evokuje apo-
kalyptické cCasy. Benedikt XVI. nepouzil Kantove slovd
nahodou. M6Zu byt upozornenim, Ze nasa moralna seba-
destrukcia sa uz zacala. Ratzinger vsak nie je pesimistom.
Dejiny vnima v duchu augustinovskej vizie ako zdpas me-
dzi Bohom a pozemskym mestom. Tento zdpas potrvd az
do Posledného sidu, preto tlohou kazdej genericie je ob-
novit zdpas o triumf dobra, hoci vo vedomi, Ze nikdy ne-
bude definitivny.” Podla pdpeza ,nikdy to nie je jednodu-
cho splnend tloha. Kazd4d generacia musi preto priniest
svoj vklad, aby stanovila presvedc¢ivé usporiadanie slobo-
dy a dobra...“ (25).

Zaver

Druhd encyklika Benedikta XVI. Spe salvi predkladd
tému krestanskej nddeje. Oplyva bohatstvom tém. Nddej je
ovocim vykipenia a bola ndm darovand. Zdkladnymi pi-
liermi dokumentu su teoldgia (najmé cirkevni otcovia)
a Svité pismo. Pdpez sa touto témou zaoberal uz skor. En-
cyklika najskor hovori o zrode nddeje, neskor pojedndva
o definicii, ako ju pontka List Hebrejom (11, 1). Velky
priestor venuje filozofii novoveku, kde bola krestanskd
nadej rychlo nahradend vierou v pokrok, rozum, slobodu
alebo politiku. Pdpez konstatuje, Ze osvietenstvo a marxiz-
mus stroskotali. Nddej sa rozvija prostrednictvom modlit-
by, ¢innosti, utrpenia. Predstavuje ttizbu po $tasti, smeru-
je k poslednému siidu, kde bude definitivne vykonand
Bozia spravodlivost. Hoci Benedikt XVI. kritizuje moder-
nu, ziada od nej i od sticasného krestanstva sebakritiku
a dialég. Nevylucuje, Ze mordlny tdpadok a odmietnutie
krestanstva mozu vyustit v Kantov ,,perverzny koniec vset-

25. Porov. D. ZaprraLA, La speranza? E ,sociale”. Parla René
Girard.

26. Porov. A. Socci, Un impressionante dettaglio. Se si legge con
attenzione ’enciclica. Libero, 8. 12. 2007.

27. G. B1FFL, Le cose di lassu. Esercizi spirituali con Benedetto
XVI. Siena 2007.

28. Porov. A. Socci, Un impressionante dettaglio. Se si legge con
attenzione lenciclica.

29. Porov. R. PERTICI, La storia e la giustizia nella nuova encicli-
ca di Benedetto XVI. In: http://www.loccidentale.it/node/11318
(30. 1. 2008).
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kych veci®“. Encyklika Spe salvi systematizuje zdkladné
pravdy krestanskej viery. Hovori jednoduchym jazykom.
Pouziva pritom obrazy, ktoré sui schopné odovzdat posol-
stvo krestanskej nddeje vsetkym Iludom dobrej vole.

Bibliografia:
P. G. ACCORNERO, La Spe salvi si propone di ridare un senso
all’'umanitd disorientata. 1 Eco di Bergamo, 30. 11. 2007, G. BiFFI,
Le cose di lassu. Esercizi spirituali con Benedetto XVI. Siena 2007.
F. G. BRaMBILLA, Forza del futuro che cambia la storia e le nostre
storie. In: http://www.magna-carta.it/node/1911 (30. 1. 2008). En-
ciclopedia di Filosofia. Milano 2004. F. GARELLI, Ma il mondo ¢
ormai globale. La Stampa 1. 12. 2007. E. GUERRIERO, Immagini di
speranza cost care a Papa Benedetto. 1’ Avvenire, 28. 11. 2007. M.
INTROVIGNE, Spe salvi. Il dramma della speranza, in quattro atti, di
Benedetto XVI. http://www.cesnur.org/2007/mi_spe_salvi.htm
(25. 1. 2007). M. Liut, Pierangelo Sequeri. Nell’eternitd una vita di
relazioni autentiche. Avvenire 1. 12. 2007. R. Perticl, La storia e la
giustizia nella nuova enciclica di Benedetto XVI. In: http://
www.loccidentale.it/node/11318 (30. 1. 2008). Siamo slavi nella
speranza. Civiltd cattolica, 158 - vol. IV (2007). A. Socci, Un
impressionante dettaglio. Se si legge con attenzione Uenciclica. Libe-
ro, 8. 12. 2007. G. VATTIMO, Troppa condanna per la modernitd. La
Stampa, 1. 12. 2007. G. G. VEccHI, Reali: lo dice Bauman. Benedet-
to XVI. Non condanna la ragione. Corriere della sera, 1. 12. 2007.
D. ZarraLA, La speranza? E ,sociale“. Parla René Girard.
L’Avvenire, 5. 12. 2007.

Zrnka mudrosti z encykliky ,,Spe salvi

»Vykupenie, spdsa, nie je podla krestanskej viery len
nejaky prosty fakt. Vykipenie ndm bolo darované v tom
zmysle, Ze ndm bola darovand nddej, od6vodnena ndde;j.
Jej sila ndm umoznuje Celit pritomnosti. Pritomnosti,
ktord je aj taZzkou sti¢asnostou a mozno ju prijimat a zit,
ak smeruje k cielu a ak si tym cielom mo6zeme byt isti, ak
je tento ciel taky velky, Ze stoji za ndmahy spojené ces-
tou k nemu“.

Spe salvi, 1

»Sarkofdgy z pociatkov krestanstva ndzorne zobra-
zuju ,tvar smrti“, pred ktorou sa otdzka o zmysle zivota
stava nevyhnutnou. Postava Krista je na antickych sar-
kofdgoch interpretovand predovsetkym dvoma obraz-
mi: postavou filozofa a pastiera. Filozofom bol predo-
vSetkym ten, kto vedel ucit zdkladnému umeniu: ako
zit a zomierat. Ku koncu tretieho storocia sa stretdme
po prvy raz v Rime na sarkofdgu istého dietata s postavou
Krista ako pravého filozofa, ktory drzi v jednej ruke
evanjelid a v druhej putnicku palicu ako charakteristic-
ky znak filozofa. Na tomto vyjave, ktory sa potom cez
dlhé obdobie objavoval na sarkofdgoch, vyznieva jasne
to, ¢o vzdelani i jednoduchi ludia nachddzali v Kristovi:
ukazuje ndm cestu Zivotom, ktord vedia az za smrt. Len
ten, kto toto dokdze, je skutocnym ucitelom zivota,
skuto¢nym filozofom. Podobne je to s obrazom Krista
ako pastiera. Pravy pastier je ten, kto poznd aj cestu
prechddzajicu ddolim smrti. Ten, kto aj na ceste po-
slednej osamelosti, na ktorej nds nikto nemdze spreva-
dzat, kraca s clovekom a vedie ¢loveka po nej.

Spes salvi, 6

»Svet, ktory si sam od seba ma vytvorit vlastnu spra-
vodlivost, je svetom bez nddeje. Nikto a ni¢ neodpove-
dd na stdroCia utrpeni. Nikto a ni¢ nezarucuje, Ze cyniz-
mus moci, pod akoukolvek ideologickou zdsterkou, ne-
bude nadalej spurne vlddnut v tomto svete.“

Spe salvi, 42
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PRIRODZENY ZAKON
V MENTALITE DNESNE] SPOLOCNOSTI

KOMENTAR K PRIHOVORU Sv. OTcA BENEDIKTA XVI.
K MEDZINARODNE] TEOLOGICKE] KOMISII 5. oktoBrA 2007

Prirodzeny zdkon — objekt stidia

Na sklonku kalenddrneho roka sa ¢lenovia Medzindrod-
nej teologickej komisie schdadzaju, aby sa okrem pravidel-
nych pracovnych sedeni stretli na audiencii so Sv. Otcom.
V tejto tradicii pokracuje aj Benedikt XVI. Aj v uplynu-
lom roku prijal ¢lenov komisie na osobitnej audiencii
v Sdle papezov dna 5. oktébra 2007. V prejave, ktorému sa
v teologickych kruhoch venovala nélezitd pozornost, sa Sv.
Otec vratil k téme, ktord otvoril na rovnakom stretnuti
s Medzindrodnou teologickou komisiou dna 1. decembra
2005. Pri spominanom stretnuti pred dvomi rokmi nadvia-
zal na predchddzajici prihovor svojho predchodcu, teraz
Bozieho sluhu Jdna Pavla II. Ten otvoril pred teolégmi
dve témy ako objekt nasledujuiceho stidia. Prvou bol osud
deti, ktoré zomreli bez krstu v kontexte spasonosnej uni-
verzalnej BozZej vole, jediného prostrednictva JeZisa Krista
a sviatosti Cirkvi, a druhou témou, ktord je predmetom
tejto reflexie, bola téma prirodzeného mordlneho zdkona.
Nielen na tomto mieste, ale aj v inych prihovoroch, tak
Jana PavlaIl. a teraz aj Benedikta X VI. ¢asto pocut o priro-
dzenom zdkone. Preco venuju obidvaja papezi tolko pozor-
nosti téme prirodzeného zdkona?

Je to odpoved na vyzvy doby. Je to tiez snaha vzbudit
pozornost nielen u veriacich, ale u vsetkych Iudi dobrej
vole, ktori pozndvajui tento zdkon v hibke svojho srdca.
V tejto dobe sa objavuju tendencie, ktoré spochybniuju exis-
tenciu zdkona vpisaného Bohom do srdca rozumného stvo-
renia. Dosledky vieme tazko odhadniit, aj ked niektoré
kroky uz dnes so znepokojenim sledujeme. Chcem nacrt-
nit myslienky papezovho prihovoru teolégom z obidvoch
prihovorov, ktoré su relevantné téme prirodzeného ziko-
na a ndsledne predstavit niektoré pojmy, s ktorymi sa stre-
tdvame, ak sa zaoberdme $tidiom prirodzeného zdkona.!

Prirodzeny zdkon v dialégu s dnesnym svetom

Ulohou teolégov v pripade §tidia prirodzeného moral-
neho zdkona je zamerat sa predovsetkym na zhodnotenie
a vykreslenie zdkladov univerzdlnej etiky, ktord pochdadza
z velkého dedicstva mudrosti fudstva, ktoré je istym spo-
sobom konstitu¢nym prvkom tucasti rozumného stvorenia
na ve¢nom BoZzom zdkone. Benedikt XVI naznacuje, Ze téma
prirodzeného mordlneho zdkona nie je vylucne a predo-
vSetkym témou ndbozenskou. Je v§ak pravdou, Ze ucenie
o prirodzenom morédlnom zdkone bolo v plnosti rozvinuté
a osvetlené vo svetle krestanského Zjavenia a v naplneni
¢loveka v tajomstve Krista.?

1. Uplné znenie prihovorov ¢lenom Medzindrodnej teologickej
komisie je na strdnke: http://www.vatican.va/holy father/bene-
dict_xvi/speeches/2007/october/documents/hf ben-xvi_spe 2007
1005 _cti_it.html (5. 10. 2007) a http://www.vatican.va/holy father/
benedict_xvi/speeches/2005/december/documents/hf ben xvi_spe
20051201 _commissione-teologica_it.html (1. 12. 2005).

2. Porov. http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/spee-
ches/2007/october/documents/hf ben-xvi_spe 20071005 cti_it.html.

V tejto suvislosti stoji za pozornost, ako sa postavime ku
krestanskej tradicii u€enia o prirodzenom zdkone v dial6-
gu s dne$nym svetom. M6zeme tradiciu prirodzeného
mordlneho zdkona chdpat bud ako ucenie minulosti a nds
postoj moZze byt postojom vernosti viac alebo menej nekri-
tickym a nemennym. M6Zeme sa pokdsit o historické hod-
notenie jestvovania takejto tradicie v sicasnej dobe. Ak
prijmeme druhi cestu, stojime na dalSom razcesti: Alebo
budeme hladat v historii, aby sme nasli v tejto tradicii uce-
nia povod a korene. Tak odpovieme na otdzku odkial po-
chddza. Mé6zeme sa ale zamerat vo vacSej miere na pohlad
dopredu a tak odpovieme na otazku, kam smeruje. V tomto
pripade sa oplati rozmyslat, akd budicnost bude patrit
krestanskej tradicii prirodzeného mordlneho zdkona.
Aj dnes je to pohyb myslienok a programov, ktory je aj
v tejto dobe schopny rozvijat sa a $irit. Nik nemoZe spo-
chybnit vklad krestanstva v prospech celého ludstva jeho
ucenim o prirodzenom mordlnom zdkone. Potrebou dnes-
ka je predvidat buduci vyvoj, ktory bude toto ucenie zno-
vu a znovu transformovat a interpretovat, aby tak bolo
do myslienkového bohatstva [udstva stdle pontiknuté uce-
nie teoreticky ale i prakticky ucelené a verné tradicii.?

Magistérium a prirodzeny zdkon

Ak teda hovorime o tradicii, je so Sv. Otcom namieste
pripomentt si, Ze ,,...tento zdkon je ludsky rozum, ktory
prikazuje konat spravne a zakazuje pachat hriech. Ale ten-
to zdkon by nemal silu zdkona, keby nebol hlasom a tlmoc¢-
nikom vys$siecho Rozumu, ktorému nds rozum a nasa slo-
boda maju byt podriadené.“ * Prirodzeny zdkon vyjadruje
prvé a zakladné prikazy, ktorymi sa riadi mordlny Zi-
vot... Tento zdkon sa vold prirodzeny nie vo vztahu k priro-
dzenosti nerozumnych bytosti, ale preto, Ze rozum, ktory
ho vyhlasuje, je vlastny ludskej prirodzenosti.’

Pomenovanie ,prirodzeného zdkona“ mézeme vyjadrit
opisnym spdsobom pojmami: ,nie - zjaveny a sucasne ,,nie
- pozitivny“ a ,,nie - napisany*. Je to zdkon, ktory vychadza
zvnutra ¢loveka, neprichddza zvonku ako nejaky vonkajsi
prikaz alebo zoznam prikazov. Ak sa vratime do histérie,
treba podotkniit, ze aj sv. Tomds Akvinsky, aj napr. Suarez
hladali definiciu, ktorou by charakterizovali tak prirodze-
ny zdkon, ako aj pozitivny zdkon. Pre sv. Tomadsa je zdkon
»ordinatio rationis in bonum comune®, pre Suareza ,pra-
eceptum sufficienter promulgatum®, av§ak orgdnom, kto-
ry promulguje tento zdkon, je [udsky rozum. [Ludskad pri-
rodzenost tak v tomto pripade je miesto objavenia tohto
zdkona a zdroven je ndstrojom objavenia zdkona.®

3. Porov. G. TRENTIN, La legge morale naturale: aspetti storico-
culturali, in: Rivista di teologia morale 150 (2006), s. 226.

4. Katechizmus Katolickej Cirkvi 1954.

S. Katechizmus Katolickej Cirkvi (KKC) 1955.

6. Porov. E. CHiavAaccl, Legge naturale, in: Dizionario enciclo-
pedico di Teologia morale, Roma 1976, s. 531
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Ludskd osoba, ludskd prirodzenost

Prirodzenost nechdpeme ako Cosi vSeobecné ako priro-
du, vesmir, alebo ako nieco neurcité. Tak by vznikol pries-
tor na dohady a nejasnosti, preto k terminu ,,prirodzenos-
ti“ pridavame ,,Judskd“ a doplnujeme, Ze tito je miestom,
ale zdroven aj ndstrojom objavenia prirodzeného zikona.
E. Chiavacci’ navyS$e pripomina, Ze aj samotny termin ,,Jud-
skej prirodzenosti“ ako miesta objavenia prirodzeného za-
kona, ako ho chdpe Anjelsky ucitel, treba nanovo premys-
liet a k tomu vlastne vyzyva uz II. vatikansky koncil. V pr-
vom rade treba vziat do ivahy, Ze krestanstvo uz dlhy cas
nie je zviazané s jedinou filozofickou $kolou a s jedinou
kultdrou. Definovat ITudskd prirodzenost aristotelovsky-
mi kategoriami, ktoré pouziva sv. Toma4s, je dnes nedosta-
¢ujuce. Druhy dolezity krok urobime, ak vezmeme do dva-
hy definiciu ¢loveka podla II. vatikdnskeho koncilu. Nie
je prekvapujtce, Ze tdto nie je statickd, ale dynamicka. Vy-
jadruje zakladné poslanie cloveka. Konstitiicia Gaudium
et spes vidi ¢loveka ako ,,stvorenie schopné poznat a milo-
vat Boha“s. Clovek je vo svojej prirodzenosti orientovany
na nekone¢no, na Boha samého. Cloveka teda nemézeme
pochopit a sprdvne zadefinovat bez jeho vztahu k Bohu ako
najvyssej hodnote. Na jednej strane sa ¢lovek méze citit
sticastou prirody, sicastou vesmiru, vo vztahu k inym Zi-
vocichom, ale na druhej strane si v§ima, Ze prirodu a vesmir
vo svojej transcendentnej dimenzii prekondva. Preto je vset-
ko iné ako nejaky kisok akokolvek peknej mozaiky s vo-
pred uréenym osudom.’

Koncept Iudskej prirodzenosti, [udskej osoby ¢i spo-
lo¢ného dobra bol postupne vypracovany v priebehu stre-
doveku a v koncepcidch stredovekej spoloc¢nosti. V ¢ase I1.
vatikdnskeho koncilu a po fiom prislo k prepracovaniu
tychto konceptov, samozrejme bertc na zretel vSetko dob-
ré, Co teoldgia a filozofia priniesla. Predovsetkym vsak bolo
treba prijat ideu, Ze ¢lovek nie je iba vyzarovanim vesmiru,
Ze je v nom odlisny, vynimoc¢ny, pretoze ma schopnost pre-
myslat nad sebou samym, nad vlastnym osudom a menit
ho. Je schopny menit aj prirodu, jej sily, a tak nie je iba jej
bezbrannou hrackou, ako sa dlho myslelo. Prave potreba
pochopit vlastnd autonémiu pomohla vysvetlit, ze v kaz-
dom c¢loveku prave preto, Ze je ¢lovek, existuje nieco ne-
ochvejne pevné, o mu nedovoluje stat sa nerozmyslajicim
nastrojom nejakej moci. Korene vyhrady vo svedomi a do-
vody legitimnosti ¢loveka sa nachddzaju v jeho presvedce-
ni, Ze by stratil zo svojej ludskej dostojnosti, ak by prijal
fakt, Ze jeho tlohou je plnit vopred urcené prikazy.

Na kapacite povedat dno alebo nie aj absolitnej hodnote,
je postavend ludskd déstojnost.!’ Tieto filozofické argu-
menty, na ktorych stoji fakt Tudskej déstojnosti, sui este
posilnené ucenim BoZieho zjavenia. Kristus nds uci, akd
nekoneénud hodnotu mad kazdy ¢lovek, tiez, Ze tito hodnota
pretrva dovtedy, pokial bude ¢lovek na tejto zemi. Dokon-
ca aj ten, ktory je hriesnik, nikdy nestrati mozZnost obratit
sa a tak prijat pravdu o sebe samom v BoZom pldne.!!

Koncept ludskej prirodzenosti a dnesnd kultiira
Z.d4 sa, ze v sucasnej kultire sa celkom devalvoval kon-
cept ,,ludskej prirodzenosti“. Vlastne problémom dnesne;j

7. Enrico Chiavacci je emeritnym profesorom Mordlnej teold-
gie na Teologickej fakulte vo Florencii, zndmym talianskym filo-
zofom a mordlnym teolégom.

8. Gaudium et spes 12.

9. Porov. E. CHiavAccl, Legge naturale, in: Dizionario enciclo-
pedico di Teologia morale, s. 531.

10. Porov. A. Luciant, Catechismo sociale cristiano. Storia, prin-
cipi e orientamenti operativi, Milano 1992, s. 73.

11. Porov. ibidem.
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doby je chdpat aj zmysel slova ,,prirodzenost®. A nakoniec
zacneme pochybovat, ¢o je vlastne ,,Judské“. Benedikt XVI.
upozornuje, ze dnesnd obcianska spolo¢nost javi znamky
zmitku a neistoty. Stratil sa jasny pojem zdkladov udske;j
existencie. Etické konanie a samozrejme aj ucenie o priro-
dzenom mordlnom zdkone sa dnes stretdvaju s tedriami,
ktoré ich spochybnuju, az celkom neguji. Toto md vdZne
dosledky na obc¢iansky a socidlny poriadok. Dominant-
nou je dnes pozitivistickd tedria prava. Podla nej [udstvo
¢i spolo¢nost alebo aspon vicsina obc¢anov je pévodcom
civilného zdkona. Teda podla takychto tedrif nie je otdz-
kou na rieSenie hladanie dobra, ale hlavne hladanie moci
alebo aspon rovnovdhy moci."?

Podla Sv. Otca zakladom tychto tedrif je eticky relativiz-
mus, v ktorom mnohi vidia jednu z hlavnych podmienok
fungovania demokracie, pretoZe udajne relativizmus ga-
rantuje vzdjomny reSpekt a toleranciu. AK je toto pravdou,
potom momentdlna vic¢Sina sa méZe stat povodcom zdkona.
LenzZe historia nds jasne potica, Ze va¢siny mozu pochybit.
Skutoc¢nd rozumnost predsa nie je garantovand konsenzom
vacsieho poctu, ale jedine pochddza z jasnosti ludského
pozndvania stvoritelského Rozumu a zo spolo¢ného pocu-
vania Povodcu nasej racionality."

Tu sa znovu dostaneme k otdzke, kto je vlastne ¢lovek
a akd je jeho tdloha vo svete. Nasa viera uci, Ze ¢lovek bol
stvoreny na Bozi obraz. Stvoreny ako ten, ktory stoji pred
Bohom a zodpovedd sa mu. Teda je obdarovany jedinec-
nou a neodcudzitelnou ddstojnostou. ,Podoba“ a ,,dialog
zo Stvoritelom* su dve charakteristiky ¢loveka, vdaka kto-
rym sa nemdze povazovat za stvorenie ponechané na seba
alebo vlastné §tastie v kozme.!* Cloveku bola zverens
aj zodpovednost za celé stvorenie. On je na zemi zdstupcom
Boha. Clovek je stvoreny a povolany, aby Zil ako stvorenie
obdarované rozumom a zodpovednostou vo vztahu k Bohu,
svojmu Stvoritelovi, vo vztahu k inym sebe podobnym
a tiez vo vztahu k celej stvorenej skuto¢nosti. Toto md Cir-
kev na zreteli, ked obranuje ¢loveka ako jedine¢nu a neod-
cudzitelnd skuto¢nost.”

Toto zostdva odpovedou aj na tzv. relativistické koncep-
cie [udskej osoby. Sv. Otec sa pyta: Ak relativizujeme kon-
cepciu [udskej osoby alebo prind$ame rozne extravagantné
tedrie o nej, ako moZeme sticasne chciet, aby l[udské prava
boli chdpané absoliitne? Iba ak je pravda o ¢loveku zaloze-
na na jeho vztahu k Stvoritelovi, ktory dal ¢lovekovi jeho
prirodzenost, potom aj prava ¢loveka méZeme prijat a po-
tvrdit bez strachu, Ze budu kedykolvek popreté.'®

Teraz vidime zretelne, Ze ani Iudské prava nemoézu byt
pochopené bez predpokladu, ze prave clovek vo svojej vlast-
nej podstate je nositelom hodnoét a noriem, ktoré stdle na-
novo objavuje a potvrdzuje. Nie je v$ak rozhodne ten, kto-
ry normy a hodnoty subjektivne a svojvolne vymysla a nas-
toluje.'” Ak si osobuje toto prdvo, hrozi nebezpecenstvo,
Ze pravo sa stane ndstrojom moci a nie ze moc je podriadend
pravu, ktoré zachovdva a ktorym sa riadi.'®

12. Porov. http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/spe-
eches/2007/october/documents/hf ben-xvi_spe 20071005 _cti_it.html

13. Porov. ibidem.

14. H. FitTE, Teoldgia a spoloénost. Proky socidlnej mordinej
teoldgie, Bratislava 2007, s. 10.

15. Ibidem.

16. Porov. BENEDETTO X VI, La persona umana cuore della pace.
Messagio per la celebrazione della Giornata mondiale della pace, 1
gennaio 2007, Cittd del Vaticano 2007, b.12.

17. Porov. http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/spe-
eches/2005/december/documents/hf ben xvi_spe 20051201 com-
missione-teologica_it.html

18. Porov. Ibidem.



Prirodzeny zdkon treba dnes nanovo pochopit, pretoze
md zvlas$tny vztah k zdkladnym prdvam ludskej osoby."
Tie su zaloZené na jej prirodzenosti, lebo majui zdklad
v stvoritelskom Bozom pldne. Predchddzaji akémukolvek
pozitivnemu zdkonu §tdtov, pretoZe sui univerzdlne (vSe-
obecné), nemenné, nedotknutelné a ako také musia byt
vSetkymi rozpoznané. Tdto povinnost plati zvlast pre ob-
¢ianske autority, ktoré maju ich reSpektovanie garantovat
a podporovat.?

Déstojnost cloveka a prirodzeny zdkon

Ked'ide o zdkladné poziadavky dostojnosti ludskej oso-
by ide o poziadavky tykajtice sa jej Zivota, institticie rodi-
ny, rovnovahy socidlneho poriadku. Ide teda o zdkladné
Iudské prdva, a preto Ziadny zdkon vytvoreny ludmi ne-
moze podkopavat normu, ktord je vpisana Stvoritelom
do Iudského srdca. Nemo6zZeme to urobit bez toho, aby sama
spolo¢nost nebola dramaticky dotknutd v tom, Co je jej
legitimnym zdkladom. Prirodzeny zdkon sa stdva naozajst-
nou garanciou, ktord je ur¢end kazdému, aby zil v slobode,
bol respektovany vo svojej dostojnosti a uchrdneny pred
akoukolvek ideologickou manipuldciou, lubovélou a zne-
uzitim zo strany silnej$ieho. Ak skepticizmus a eticky re-
lativizmus dokdZu odstrdnit tragickym zatemnenim sve-
domia spolo¢nosti zdkladné principy prirodzeného mo-
ralneho zdkona, demokratické usporiadanie spolo¢nosti
moze byt zdsadne narusené.?! Je pravdivé, ¢o uz ddvno po-
vedal sv. Augustin, Zze prirodzeny zdkon, ktory je Bozim
zdkonom, nemoéze byt zruseny ludskou zlobou. Ak sa za-
temni vnimanie univerzality prirodzeného mordlneho za-
kona, nemoéze vzniknit skutocné a trvicne spolocenstvo
s inymi [udmi, pretoZe chyba nasmerovanie k dobru a prav-
de. Chyba spolo¢ny menovatel, preco hladat dobro a od-
mietat zlo, a v§etko je podriadené osobnej slobode jednot-
livca pred akymkolvek spolocenstvom. Ak sa potom v mene
osobnej slobody oslabuje alebo celkom ignoruje prirodze-
ny zakon ako univerzdlny zakon vsetkych, potom skutky
jednotlivcov zranuju spolocenstvo osdb a nikto z takéhoto
procesu nevychddza bez ujmy. Iba takd sloboda, ktord je
zaloZend na prirodzenom zdkone platnom pre vsetkych,
moze urobit ¢loveka zodpovednym a schopnym hodnotit
aj mordlku spolo¢nosti. Kto sa sdm menuje jedinym sud-
com pravdy a hodndt, nemdze pokojne nazivat s ostatny-
mi.?

Mobilizovat svedomie

Na zaver zaznieva apel Sv. Otca nielen pre teolégov, ale
pre v$etkych ludi, ktorym zdleZi na skutoénom fungovani
dobrej spolo¢nosti, aby proti tymto tendencidm — zatemnit
kolektivne svedomie — ¢o je krizou predovsetkym obcian-
skej spolo¢nosti eSte pred krestanskym spolocenstvom,
treba mobilizovat svedomie vietkych ludi dobrej véle. Cle-
novia réznych krestanskych spolocenstiev, ako aj [udia bez
vyznania, nech vyvinud spolo¢né usilie v kultiire, ob¢ian-
skej 1 politickej spolo¢nosti, aby vznikli nevyhnutné pod-

19. V KKC, b. 1956 ¢itame: ,Prirodzeny zdkon pritomny
v srdci kazdého ¢loveka a stanoveny rozumom je vSeobecny
vo svojich prikazoch a jeho autorita sa vztahuje na vSetkych
[udi. Vyjadruje dostojnost ludskej osoby a urcuje zaklad jej prav
a jej zdkladnych povinnosti.“

20. Porov. http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/spe-
eches/2005/december/documents/hf ben xvi_spe 20051201 com-
missione-teologica_it.html

21. Porov. htpp://www.vatican.va/holy_father/benedict xvi/spe-
eches/2007/october/documents/hf ben _xvi_spe 20071005 _cti_it.html

22. PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA GIUSTIZIA E DELLA PACE, Compendio
della dottrina sociale della Chiesa, Cittd del Vaticano 2004, b. 142.
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mienky pre rast plného vedomia nedotknutelnej hodnoty
prirodzeného mordlneho zdkona. Od respektovania tohto
zdkona zdvisi napredovanie jednotlivcov a spolo¢nosti ces-
tou skuto¢ného rastu v silade so spravnym chdpanim, ktoré
je participdciou na ve¢nom BoZom pldne.?

Nie je teda ndhoda, Ze sa v prejavoch Sv. Otca ¢lenom
Medzindrodnej teologickej komisie objavila téma priro-
dzeného zdkona. Sved¢i o tom fakt, Ze eSte ako prefekt Kong-
regdcie pre nduku viery inicioval vyzvu k teolégom, teolo-
gickym fakultdm a semindrom, aby sa v nasledujucej dobe
zamerali na znovu prestudovanie témy prirodzeného ziko-
na. V nej vidi a zaznieva to aj v spominanych prihovoroch
J. Ratzingera uz ako pastiera univerzdlnej Cirkvi, akysi
kriticky bod, ktory sa moZe stat miestom stretnutia so sve-
tom, ktory sa dnes sam nazyva laickym. Podla pdpeza
ak ucenie o prirodzenom zdkone, prehodnotené a Studova-
né vsetkymi ludmi dobrej vole, ndjde porozumenie aj u ne-
veriacich alebo u vyznavacov inych smerov, pridov a filo-
zofii, méZe sa stat miestom, od ktorého sa dd viest dialég
o dalsich aktudlnych (a Casto aj bolestnych) témach sticas-
nosti. Mdze to byt vsak aj bod, ktory sa stane bodom zlomu
proti tym jednotlivcom ¢i spolo¢nostiam, ktoré vyzndvaju
tedrie mordlneho relativizmu v jej absolutnosti alebo prav-
neho pozitivizmu v legislative ndrodnych $tdtov a nadna-
rodnych spoloc¢enstiev. Potom sa dostivame k dlohe kres-
tanov v takejto spolocnosti a takychto spolo¢nostiach. Aké
je ich svedectvo a aky je ich zdstoj? Vytvdranie geta dokona-
lych sa neukazuje ako dobré riesenie. Sdm Sv. Otec este ako
kardindl Ratzinger svojimi rozhovormi aj s [ludmi ,,z dru-
hej strany ndzorového spektra®“ (zndme sd rozhovory, kto-
ré vysli knizne — s filozofom Jurgenom Habermasom?
a s politikom Marcellom Perrom) ukdzal, Ze jedine otvore-
ny dialdg so schopnostou poc¢ivat ndzor druhého moéze byt
sposobom, aby sa s kritickych bodov nestali miesta zlo-
mu, ale stretnutia.
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FRANTISEK SKYCAK

A SUCASNOST

F.Duda: Frantisek Skycak and The Present

JAN Dupa

Frantisek Skyédk lived in 1899-1945. He studied in Rosnava, Spisskd Kapitula, Budapest, and Prague. He was ordained a priest in 1921
and then in 1922-1945 he professed lectures on philosophical disciplines at The Theological University in Spisskd Kapitula. In philosophy and
theology he followed St. Thomas Aquinas (he was a thomist). In the 30s years of the last century he became a unifying personality of the catholic
wntellectuals acting in Spisskd Kapitula in various areas of humanistic, philosophical, and theological disciplines. With his thoughts he was ahead
of his time. Therefore his tracts are so precious and have also something to tell the catholic intellectuals nowadays. In the first part of the essay the
author has introduced Frantisek Skycdk’s life as a legacy to catholic intellectuals. In the second part he pointed out the ways suggested by Skycdk
heading towards the unity and creativity of the catholic intellectuals: erudition and spiritual formation; effective spiritual and humanistic

working in towns, healthy critical use of intelligence.

Uvod

Vézend akademickd obec Teologického instititu v Spis-
skej Kapitule. Dovolte mi, aby som vyjadril svoju vdaku
za pozvanie prehovorit na tomto tradi¢nom podujati pri
prilezitosti sviatku sv. Tomds$a Akvinského.! Budem ho-
vorit o tomistickom filozofovi a teolégovi, ktory bol azda
najvyznamnej$im predstavitelom spisskokapitulskej sku-
piny katolickych intelektudlov medzivojnového obdobia,
budem hovorit o Frantiskovi Skyc¢dkovi. Tomizmus nie je
jednotvarnym utvarom katolickej teologickej metodoldgie,
pretoze kazdy ,ziak“ sv. Tomadsa Akvinského priniesol
do teologického tomistického pohladu svoje vlastné $peci-
fikd, svoj vlastny pristup. V tomto zmysle je mozné, ba pot-
rebné, hovorit aj o Frantiskovi Skycédkovi a jeho tomistic-
kom bdadani i pisani o aktudlnych udalostiach doby.

Nadzov mojej prednasky je ,Ferko Skycdk a sicasnost®,
pretoze chcem poukdzat na aktudlnost myslienok tomis-
tického filozofa a teoldga pre dneSok nielen cirkevny, ale aj
sekuldrny, svetsky.? V tejto $tidii najprv poddvam kratky
Zivotny profil tohto spiskokapitulského kiiaza a intelek-
tudla medzivojnového obdobia, pretoze bez toho by sa mno-
hé jeho myslienky nedali spravne pochopit a porozumiet
im.? Potom poukdZem na aktudlnost niektorych mnou vy-
branych myslienok, ktoré povazujem za zdvazné a inSpira-
tivne pre sucasnost predovsetkym cirkevnej pastoracnej
i intelektudlnej teologickej prace.

I. Kratky zivotny profil Ferka Skyc¢aka

1.1. Nd¢ért Zivota, studii, posobenia

Frantisek Skyc¢dk sa narodil v Kline na Orave 17. febru-
dra 1899. Jeho otec vystudoval Obchodnu akadémiu v Prahe
a svoju kariéru za¢inal v bankovej sfére (v Ndmestove sa po-
dielal na zaloZeni banky). OZenil sa a vsttipil aj do politiky

1. Predndsat na Teologicky institit v Spisskej Kapitule ma
pozval jeho moderdtor a rektor Knazského semindra biskupa
Jdna Vojtassdka prof. ThDr. Jozef Jarab, PhD. potom, ako sa mu
dostal do ruk stvrtro¢nik Nové horizonty, ktoré vydava Vydava-
telstvo Lu¢ Bratislava a obsahovo zabezpecuje Klub priatelov
Ferka Skycaka.

2. ,Z dnesnej perspektivy mozno hovorit o syntéze Skycdka.
Ulohou tejto uvahy je vylozit ju. Ako hovorim, pre dne$nu ge-
nerdciu vyjde s obozndmenia sa s nou velky, duchovno-orien-
taény uzitok“ — L. HaNus, Spomienky na Ferka Skyédka, Luc,
Bratislava 2001, s. 19-20.

3. Ladislav Hanus piSe v suvislosti s FrantiSkom Skyc¢dkom
mlads$im, Ze ,vykladom myslienkovej sistavy (Skyc¢aka), musime
sa nevyhnutne zapodievat aj vykladom jeho osobnosti...“ — L.
Hanus, Spomienky na Ferka Skyédka, 1Luc, Bratislava 2001, s. 20.
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(v rokoch 1906-1910 byval s rodinou v Pesti ako poslanec
uhorského snemu). Mlady Ferko Skyc¢dk navstevoval lu-
dovu $kolu na Orave, gymndzium v Pesti, RoZnave a Na-
mestove. Ked nastiipil do spi$ského semindra, aby sa stal
knazom, po prvom ro¢niku ho poslali na stidid do Pesti,
odkial sa vratil v roku 1918 po vzniku Ceskoslovenskej
republiky. Potom ho poslali do Prahy, kde stidium teold-
gie v roku 1920 ukon¢il. Po knazskej vysviacke v roku 1921
ho biskup Vojtassak poslal za kapldna do Zazrivej, ale uz
o rok neskor ho povolal do Spisského semindra, kde bol
najprv prefektom, potom vicerektorom a napokon rekto-
rom. Popri tychto dlohdch predndsal vsetky filozofické
predmety. Uz od prazskych stidif trpel reumou, ktord mu
Ciastocne paralyzovala dolné koncatiny a sposobovala taz-
kosti pri chodzi. Jeho utrpenie bolo niekedy velmi velké.
Pred Vianocami v roku 1944 ho zasiahla mozgova mftvica,
z ktorej sa uz nedostal a diia 5. janudra 1945 odisiel do vec-
nosti vo veku nedozitych 46-tich rokov.* Otec svojho syna
prezil. FrantiSek Skycdk star$i zomrel v roku 1953 vo veku
83 rokov. Rektor Ferko Skycdk bol jazykovo zdatnym, in-
telektudlne vynimo¢nym a charakterovo, nidbozensky
i kultirne vyzrelym ¢lovekom.’ Takéto osobnosti by po-
trebovala aj sticasnd doba, ktord je tak zlozitd a Casto pre
jednoduchych ludi priam nepriehladnad.

1.2. Tvorba Ferka Skycdka

Uz pocas svojho pobytu v Prahe v rokoch 1818-1921 bol
spoluzakladatelom Spolku slovenskych katolickych akademi-
kov, v rokoch 1925-28 bol Sefredaktorom Casopisu Svdtd
rodina. V roku 1944 zalozil vyddvanie kniznej edicie Zd-
klady.® Ferko Sky¢dk nezanechal nijaké rozsiahlejsie filo-
zofické alebo teologické dielo. Ostali po iom iba prispev-
ky v réznych ¢asopisoch. Prvy, ktory sa pokusil vydat jeho

4. Je pochovany v krypte pod katedralou v Spisskej Kapitule.

S. K zivotopisu Frantiska Skycdka starSieho pozri PAULICKA A
KOL., Vseobecny encyklopedicky slovnik (ed. Koskova), 4. zvizok,
Praha 2003, s. 158. K Zivotnému profilu Frantiska Skyc¢dka mlad-
sieho pozri J. LErz, Frantisek Skyédk ml., in: J. PASTEKA A KOL.,
Lexikon katolickych knazskych osobnosti Slovenska, Li¢ Bra-
tislava 2000, s. 1244-1245. L. HaNus, Spomienky na Ferka Skycdka,
Cambridge 1982. J. Lerz, Franti$ek Skyé¢dk — filozof novej slo-
venskej ndro¢nosti, in: Filozofia 7 (1994). J. PASTEKA, Zivotopisny
ndcrt a myslitelsky profil Ferka Skyédka, in: F. SKYCAK, Filozofické
reflexie filozofa a teoldga, Bratislava 2000, s. 5-57. J. Duba, Zivo-
topisnd pozndmka (k osobe Ferka Skycaka), in: Nové horizonty 1
(2007), s. 13.

6. Porov. J. LETz, Frantisek Skyédk mladsi, in: J. PASTEKA A
KOL., Lexikon katolickych kiazskych osobnosti Slovenska, Lu¢,
Bratislava 2000, s. 1243.



publikdcie v jednom vydani, bol Jozef Kitnik.” Pokusil
sa o to vo vydavatelstve Verbum v roku 1946 a potom este
o rok neskér, aviak bez uspechu. Dal$im, ktory tahal Fer-
ka Skyédka na ,svetlo Bozie“, bol Ladislav Hanus,® ktory
sa pokusil nar¢tniit jeho osobnostny i vedecky profil. Tento
pokus bol tdspesny a bol publikovany v Kanade v roku
1982 pod ndzvom Spomienky na Ferka Skyédka.® Doposial
najpocetnejsiu (podla neho este stdle nekompletni) bibli-
ografiu sa podarilo zozbierat profesorovi Juliusovi Paste-
kovi, ktory ju publikoval v roku 2000 vo Vydavatelstve
Luc pod ndazvom F. Skycdk, Kritické reflexie filozofa a teologa
(na str. 388-393). Skycak publikoval v casopisoch Vatra
(10), Rozvoj (10), Svitd rodina (8), Literarne listy (1), Kul-
tura (40), Pero (11), Svoradov (8), Slovak (11), Prednasatel
(1), Eldn (1) a Filozoficky zbornik (1). Spolu je to 102 ¢ldn-
kov, polemik, recenzii, ndzorov, reakcii a inych zozbiera-
nych publikdcii Ferka Skycdka.! Okrem Ladislava Ha-
nusa, ktory pise o Ferkovi Skycdkovi — podla méjho ndzo-
ru — madlo kriticky az idealizujico,!! sa pokusil publika¢ne

7. Jozef Kitnik sa narodil v roku 1912 na Gomba4si (dne$nd
Hubovd) na Liptove. Gymndzium §tudoval v Ruzomberku,
Levodi a v Klastore pod Znievom. V rokoch 1931-36 studoval
na Vysokej skole bohosloveckej v Spisskej Kapitule a bol vy-
sviteny na knaza. V rokoch 1939-42 studoval slovensky jazyk
a literatdru na Filozofickej fakulte Univerzity Komenského
v Bratislave a po jej ukonceni v rokoch 1942-49 vyucoval slo-
vensky jazyk a literatiru v Ucitelskom tstave v Spisskej Kapi-
tule. V rokoch 1949-82 bol sprdavcom farnosti Slia¢e pri Ruzom-
berku. Zomrel v decembri 1982 . Prehlad jeho bohatej publikac-
nej ¢innosti pozri napr. in: J. PASTERA, Jozef Kiitnik-Smdlov, in:
Lexikon katolickych knazskych osobnosti Slovenska, Li¢, Bra-
tislava 2000, s. 783-785.

8. Ladislav Hanus je pomerne zndmou osobnostou sloven-
ského katolickeho a kultirneho zivota. Narodil sa v roku 1907
v Liptovskom Mikulasi, kde $tudoval na gymnaziu a teoldgiu
v Spisskej Kapitule a v Innsbrucku, kde dosiahol doktordt filo-
zofie (1928) a teoldgie (1932). V roku 1932 bol vysviteny na kna-
za a v rokoch 1938-49 vyucoval mordlku, socioldgiu a cirkevné
umenie v Spisskej Kapitule. V rokoch 1952-65 bol vo vizeni
a v rokoch 1968-73 spravcom farnosti v Hybiach. Odvtedy Zil na
dochodku v Ruzomberku. Zomrel 14. marca 1994 v Ruzomberku.
Blizsi prehlad o jeho ¢innosti, Zivote a publikdcidch pozri napr.
in: J. LETz, Ladislav Hanus, in: Lextkon katolickych kiiazskych
osobnosti Slovenska, 1LLu¢, Bratislava 2000, s. 448-450. Na Filozo-
fickej fakulte Katolickej univerzity v Ruzomberku existuje
Spolocenstvo Ladislava Hanusa, ktoré vedie byvaly dekan Imrich
Vasko.

9. Ladislav Hanus napisal Spomienky na Ferka Skycdka pri pri-
lezitosti tridsiateho vyrocia jeho umrtia v roku 1975, ale v tom
case ich nebolo mozné z dévodu komunistického ttlaku na Slo-
vensku publikovat. Preto na Slovensku vysli ako samizdat (1975)
a neskor v zahrani¢i v Kanade (1982). V roku 2001 ich v redakcii
profesora Jiliusa Pasteku vydalo Vydavatelstvo Lu¢ v Bratislave.

10. F. SkYCAK, Filozofické reflexie filozofa a teologa, Bratislava
2000, s. 388-393.

11. Toto je mdj osobny ndzor, s ktorym c¢itatel nemusi stihla-
sit. Profesora Hanusa som po prvy raz osobne spoznal asi v roku
1981 na fare v Hybiach. Bol som v tom ¢ase vojakom zdkladnej
vojenskej sluzby na dovolenke a moj farar Alojz Frankovsky ma
na tito ndvstevu pozval a boli sme tam spolu aj s Jankom Ma-
gom. Postrehol som, Ze profesor Hanus je velmi vzdelanym ¢lo-
vekom s mimoriadne $irokym teologickym, filozofickym i kul-
tirno-spolocenskym rozhladom. Mal tzasny intelektudlny i re-
¢ovy potencidl. Dévodom mojej malej rezervovanosti voci jeho
hodnoteniu Ferka Skycdka su tieto: 1. Hanus bol ziakom i obdi-
vovatelom Ferka Skycdka, ¢o logicky umensuje objektivitu v jeho
hodnoteni; 2. Aj Hanus prechddzal vlastnym intelektudlnym
i duchovnym vyvojom a svoje urcité myslienkové zmeny si ex-
celentne vedel vylozit a zd6vodnit, pretoze bol vynikajicim dis-
putérom (v diSputdch sa citil ako ,ryba vo vode®). Ako ndzorny
priklad spdsobu ,jeho hodnotenia“ mozno uviest Hanusovo hod-

STUDIE

podat osobnostny profil Ferka Sky¢dka Jdn Letz v roku
1995'2 a napokon Julius Pasteka'* v roku 2000.** I ked tu
uvadzam konkrétne roky vydania publikicii Ziada sa do-
dat, Ze tieto Stidie vznikali dlhsie a boli ovocim Studia,
bddania i dozrievania ndzorov uvedenych autorov na Sky-
¢akovu osobnost a tvorbu.

1.3. Pozndmky k jeho Zivotu, vzdelaniu a tvorbe

V zivote Ferka Skycdka si treba v§imniit niekolko pozo-
ruhodnych skutoc¢nosti.

Po prvé: Ovladal okrem latin¢iny, nemciny a samozrejme
slovenciny aj madarcinu a ¢eStinu. Ba nielenZe ovlddal tie-
to jazyky, ale studoval v Pesti i Prahe, CiZe poznal priamo
mentalitu tychto ndrodov, ich metédy zmyslania. V buirli-
vych a turbulentnych rokoch po vzniku prvej Ceskoslo-
venskej republiky sa nachddzal priamo v centre tejto ,bur-
ky“ v Prahe. A predsa ostal Slovikom a Cirkvi vernym ka-
tolikom."

Po druhé: Uz po jednom roku knazského posobenia ho
biskup Vojtassak povolal na Spissku Kapitulu. To u Voj-
tassdka nebyvalo zvykom, pretoze tento posielal tych,
ktori sa vratili zo $tidif, najprv do ,,terénu“ a az neskoér ich
povolal vyucovat na Spissku Kapitulu (napr. Hanus a inf).
Z2da sa, ze v pripade Ferka Skycédka to mohol Vojtassik
urobit aj zo zdravotnych dévodov, nakolko z dévodov reu-
my mal Skycédk tazkosti pri chodzi. Ale mohli to byt aj vy-
nimocné schopnosti Ferka Skyc¢aka. Z pohladu stcasnej
doby rozhodnutie biskupa Vojtassdka musime chdpat ako
vynimoc¢né a na jeho spésoby neobvyklé. Napriek tomu
to bolo z dnesného uhla pohladu dobré rozhodnutie bis-
kupa.'

notenie umenia Vincenta Hloznika. V roku 1943 Hloznikovo
zobrazenie kriza s korpusom zniesol pod hold zem ako ,kostr-
batost“ umeleckého zjavu tak cudzieho slovenskému ndrodu
a mysleniu. V case, ked som sa s nim ja stretol, bol uz Hanus
obdivovatelom umenia Vincenta Hloznika a re¢nil o fiom v chva-
lospevoch. Tym nechcem povedat, ze Hanus nebol ,,pravdivy“
vo svojich vyjadreniach a usiloval sa byt pravdivy aj vo svojich
tdsudkoch, len — podla mo6jho ndzoru — niekde bol viac a inde
menej subjektivny, resp. objektivny, ba niekde az drsne a detailne
(nepodstatne) kriticky. Ale mozno prave v tom spociva ¢aro
osobnosti Ladislava Hanusa.

12. J. LEtz, Frantisek Skycdk — filozof novej slovenskej ndrocnos-
1, in: Filozofia 12 (1995), s. 700-712. Profesor Jdn Letz sa narodil
23. 1. 1936 v Ziline a v sti¢asnosti posobi ako vedici Katedry
filozofie na Filozofickej fakulte Trnavskej univerzity v Trnave.

13. Profesor Julius Pasteka Zije na dochodku v Bratislave. Po-
chéddza zo Serede, kde sa v roku 1924 narodil. Vystudoval filozo-
fiu a francizstinu na Filozofickej fakulte Slovenskej univerzity
v Bratislave, v roku 1946 Studoval Literdrno-filozoficku fakultu
v Lausanne vo Svajéiarsku. V roku 1950 dosiahol doktorat a zacal
pracovat v Literdirnom tstave Slovenskej akadémie vied pre
oblast modernej francizskej literatiiry. Po¢as komunizmu sa jeho
talent nemohol plne rozvinit, hoci literdrnej vede sa nikdy na-
prestal venovat — A. KoLKOVA, Jubilantovi, in: J. PASTEKA, Litera-
tura ako svetlo, Li¢, Bratislava 2004, s. 9-12; alebo Vseobecny
encyklopedicky slovnik, 3. zvizok, Praha 2005, s. 546.

14. J. PaSTERA, Zivotopisny ndért a myslitelsky profil Ferka Sky-
¢dka, in: F. SKYCAK, Filozofické reflexie filozofa a teologa, Luc,
Bratislava 2000, s. 5-57. Je to divod do vyberu z jeho $tudii.

15. Ferko Skyc¢dk svoje vnutorné rozpolozenie v ¢asoch na-
bozenskych prazskych turbulencii (povalenie Maridnskeho stipu
na Viclavskom ndmesti, Masarykovo heslo ,Rim musi byt sou-
zen a odsouzen®, vznik schizmatickej Ceskoslovenskej cirkvi)
opisal pod ndzvom Masaryk a katolici v Casopise Predndsatel 3
(1937), s. 223-227.

16. Ferko Skycdk bol intelektudlne mimoriadne nadanym ¢lo-
vekom. Uz ako Styriapolro¢ného ho star$i brat so sebou musel
bravat do skoly, lebo Ferko sa toho domadhal. V skole musel byt
poslusnym a pozornym, ak s tym suhlasil aj ucitel. Tak sa stalo,
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Po tretie: Ferko Skycdk sa takto stal osobnostou, ktord
dokdzala nielen prezit, ale preklentit a prepojit knazov
a spisskokapitulskych intelektudlov, ktori na Spisi pdso-
bili za biskupa Parvyho a tych, ktori tu prichdadzali za bis-
kupa Vojtassdka. Osobitne treba zdoraznit, Ze najvyraznej-
$ia generdcia, ktort tvorili Ladislav Hanus, Jan Carnogur-
sky, Jozef Kiitnik, Janko Silan a ini, povazovali Ferka
Skycdka za zjednocujicu osobnost, ba priam za svojho uci-
tela. Dovolte mi len tieto kratke citdty, ktoru uviedol pro-
fesor Hanus a spomina ich aj profesor Pasteka: (Ferko Sky-
édk) pozduihol tito ustanovizeri (Vysoki Skolu bohosloveckii
a Kiiazsky semindr) na najoyssiu iroven a rozvinul cez fiu bla-
hoddrny vplyv na domdcu duchovni kultiru kiiazski i laicki.
Spissky semindr za rektora Ferka Skyédka v celoslovenskom
meradle mal povest vistavu vysokej vedecko-teologickej tirovne,
povest duchooného kultiirneho centra. On sdm bol centrdlnou
osobou spisskokapitulského spolocenstva.’” V 40. rokoch mi-
nulého storocia bol Ferko Skycdk jednoznacne zjednocu-
jucou osobnostou spisskokapitulskych intelektudlov.
V tom case ho uz ak nie vsetci, tak aspon takmer vsetci,
povazovali za centrdlnu myslitelskii osobnost v Spisskej Kapi-
tule.”® Toto povaZujem za mimoriadne délezité. Existovat
ako ,myslitelskd osobnost“ znamend mat ndpady, idey,
rieSenia, musia vediet spravne reagovat na vzniknuté situ-
dcie a eSte predtym ich spravne odhadniit, analyzovat a mat
aj urcitd intuiciu, predvidavost a predovsetkym vediet
inych o svojich myslienkach argumentacne presvedcit. Iste,
existuju Iudia, ktori maju svoje znalosti ,nacitané® z knih,
ale to nie su myslitelské osobnosti. Ak bol Ferko Skycak
povazovany za ,centralnu myslitelskd osobnost®, to zna-
mend, Ze tieto vlastnosti mal a Ze ich spravne vyuzival.

Po stvrté: Bol tomista. To znamend, Zze metédou jeho
filozofického a teologického myslenia bola metdda sv. To-
madsa Akvinského, ku ktorej Ferko Skycdk pridal svoje
vlastné $pecifikd. Nebudem tu zvlast dokazovat, Ze Ferko
Skyc¢dk tomistom skuto¢ne bol. Svedcia o tom jeho mnohé
¢lanky, v ktorych sa sim prizndva, Ze je zdstancom tomis-
tickej filozofie a teoldgie, ako napr. vita preklad Sumy sv.
Tomadsa Akvinského do Cestiny a iné jeho vyznamné Stu-
die.” Co je to vlastne tomizmus? Iste, nie je jednoduché
to vysvetlit v niekolkych vetach. V roku 1991 dominikdn
Jean-Hervé Nicholas publikoval v prestiznom vydavatel-
stve Libreria editrice vaticana svoju dvojzvizkovu systema-
tickd teolégiu pod ndzvom Sintesi dogmatica.?® Uvod ku
knihe napisal vtedajsi prefekt Kongregacie pre nduku vie-

ze v roku 1907 ukoncil uz stvrtd triedu Iudovej skoly. Do gym-
ndzia ho vzali na vynimku riaditela, lebo eSte nemal na to vek
a v roku 1913 skoncil uz Siestu triedu gymnazia a rozhodol sa pre
knazské povolanie. Na knaza bol vysviteny v lete 1921 a uz
v roku 1922 ho Bozi sluha biskup Jdn Vojtassdk povolal na Spis-
ski Kapitulu a okamzite ako 23-ro¢ny zacal vyucovat filozofic-
ké discipliny, ktoré vyucoval do konca svojho Zzivota.

17. J. PASTEKRA, Zivotopisny ndcrt a myslitelsky profil Ferka Sky-
Cdka, in: F. SKYCAK, Filozofické reflexie filozofa a teologa, LA¢,
Bratislava 2000, s. 13.

18. J. PASTEKA, Zivotopisny ndcrt a myslitelsky profil Ferka Sky-
Cdka, in: F. SKYCAK, Filozofické reflexie filozofa a teologa, LA¢,
Bratislava 2000, s. 48.

19. Napriklad: Porovnanie sv. Augustina so sv. Tomdsom Ak-
vinskym, in: Kultdra 5 (1931), s. 329-334; Preklad Sumy sv. Tomd-
Sa Akvinského do castiny, in: Kultira 4 (1932), s. 318-320; Utoény
a vitazny tomizmus, in: Rozvoj 3 (1932), s. 50-51; Pozndmky
k medzindrodnému tomistickému kongresu v Prahe, in: Kultira 11
(1932), s. 785-788; Sv. Tomds na prelome casov, in: Kultira 1
(1941), s. 2-7; Moderny clovek a tomizmus, in: Svoradov 1 (1934),
s. 4-6 a iné.

20. J. - H. Nicovras, Sintesi dogmatica, II voll., Libreria editrice
vaticana, Cittd del Vaticano 1991.
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ry kardindl Jozef Ratzinger, ktory — okrem iného — napi-
sal: ,,Treba pripomentit, Ze to bol sv. Irenej z Lyonu, kto-
ry zalozil katolicku teoldgiu v pravom slova zmysle, ked
vychodiskom i zdkladom jej sprdvneho pochopenia (Ad-
versus haereses, IV, 33, 8) videl v tom, na ¢om stoji jednota
cirkevného Zivota. Tdto jednota mu umoziuje chdpat
v syntéze, v spojitosti Stary i Novy zakon, Stvoritela i Vy-
kupitela, filozofiu i vieru, ba vsetko to, o médZze byt obsa-
hom $tidia teoldgie vo svojej Specifickosti. (Nicholasova
dogmatika) md ako zdklad a vychodisko tomisticky aspekt,
tomistickd opciu, ale nestoji na baze autority sv. Tomasa
Akvinského, no akceptuje jeho teologickd metddu, nie vsak
nekriticky, ale znova ju myslienkovo vyhodnocuje a argu-
mentacne zdévodnuje.“

21. J. RATZINGER, Prefazione, in: J. - H. NicoLAs, Sintesi dogma-
tica, vol. I., Libreria editrice vaticana 1991, s. 5. Dielo Adversus
haereses sv. Ireneja z Lyonu je polemickym spisom namierenym
proti heretickym gnostikom a osobitne proti skupindm a hnutiu
Valentinidnov. Ide vlastne o sibor piatich knih. V prvej knihe
sv. Irenej poddva kritky vyvoj gnosticizmu, po¢ntc od Simona
Maga, ktory sa spomina v Skutkov apostolov 8, 9, a potom he-
retické u¢enie Valentinidna. V Dalsich knihach sv. Irenej vyvra-
cia Valentinidnov gnosticizmus. V druhej knihe na vyvrdtenie
pouzil rozumové (filozofické) argumenty, v tretej knihe pouzil
argumenty z Knih Pisma svitého Nového zdkona, v Stvrtej kni-
he pouzil argumenty zo Starého zdkona. V piatej knihe pojedna-
va o eschatoldgii (poslednych veciach). Problémom onej doby
bola ,,zrdzka“ krestanstva s perzskou kultirou (na Vychode)
a grécko-rimskou kultirou (na Zdpade) a v kone¢nom désledku
zapas o zachovanie pravosti Kristovej (krestanskej) nduky. Ani
grécky ani perzky synkretizmus neboli jednoliatymi smermi, ale
obsahovali velké mnozstvo jednotlivych myslienkovych pru-
dov, preto tento zdpas nebol pre krestanskych apologétov vo-
bec lahky. Ak Benedikt XVI. nazyva sv. Ireneja z Lyonu prvy
skutocne katolickym teolégom je to preto, ze Irenej vo svojom
diele Adversus haereses zaviedol zasadu rimskeho primdtu v oblasti
krestanskej nduky. To znamend, ze z hladiska teologickej ar-
gumentdcie vyznam teoldgie sv. Ireneja z Lyonu okrem iného
spociva v tom, Ze zaviedol do krestanskej teoldgie zdsadu res-
pektovania Tradicie, ktorui chédpe ako presvedcenie viery cirkev-
nych komunit zaloZzenych apostolmi, medzi ktorymi vynika cir-
kevnd komunita v Rime a zachovanie tejto Tradicie zarucuje
sukcesia biskupov, zvldst rimskeho biskupa. Preto s Rimskou
cirkvou a jej ucenim viery musia sihlasit vSetky ostatné cirkvi,
ak su skutoc¢ne apostolského povodu a ak su pravoverné. Tiito
zasadu teologickej argumentdcie vyjadril sv. Irenej z Lyonu takto:
»Ked Cirkev prijala, ako sme to ug povedali, toto posolstvo a tiito
vieru, napriek tomu, Ze je roztrisend po celom svete, strdgi a chrdni
tieto pravdy so vSetkou starostlivostou tak, akoby byvala v jednom
Jedinom dome; tak veri v tieto pravdy, akoby mala jedno srdce a jednu
dusu (Sk 4, 32); ba hldsa a odovzddva dalsim generdcidm tieto pravdy
tak, akoby rozprdvala jednymi a tymi istymi vstami. A hoci jazyky
tohto sveta si rozmanité a mnohé, sila tejto Tradicie (apostolskej) je
Jedind a td istd. Preto ani cirkvi zaloZené v Germdnii neprijali a teda
nech ani dalej neodovzddvagi ini, odlisni vieru od tejto (apostolskej),
ani cirkvi zalogené v Spanielsku alebo medzi Keltskymi kmenimi ale-
bo v krajindch vychodu, alebo v Egypte a Libii, alebo v centre sveta
(=Palestina). Ale ako aj slnko, ktoré je tiez BoZim stvorenim, je iba
Jedno jediné a stdle to isté, tak aj duchooné svetlo, ktorym je posolstvo
Pravdy, nech vsade na svete svieti a osvecuje ludi, ktori chci dospiet
k poznaniu pravdy (I Tim 2, 4). Preto nech ani Hlavy jednotlivych
cirkoi nech nevyucuji nijaké nduky odlisné od tejto (apostolskej).
(Adversus haereses, IV, 33, 8). Spissky historik Jozef Spirko v sti-
vislosti s teologickym ucenim sv. Ireneja z Lyonu uvadza nasle-
dovné: ,,V teologickom uceni vynikd Irenejova zdsada apostolskej
Tradicie. Za pravdivost katolickej nduky ruci nepretritd postupnost
biskupov nasledujiicich po apostoloch. Stali to dokdzat o rimskom
biskupooi, ktory je Hlavou Rimskej cirkvi, zaloZenej apostolmi sv.
Petrom a Pavlom. S Rimskou cirkvou a jej Hlavou musia sihlasit
vSetky cirkvi, ak su skutocne apostolského poévodu (Adversus haereses,
3., 3., 2). Tento argument sv. Ireneja z Lyonu je akreptovany aj
sticasnou katolickou teoldgiou, ktord ju nazyva ,starobylou tra-



Po piate: Ferka Skyc¢dka suzovala reuma a zdalo by sa,
ze nositel tejto choroby bude sustredovat svoju pozornost
viac na seba, na svoje zdravie, neZ na problémy Cirkvi,
spolo¢nosti alebo iné problémy v§eobecného a $pecifického
filozofického a teologického charakteru. Obvykle to takto
byva.?? Na spisoch Ferka Sky¢dka to nebadat. Jeho duch
je optimisticky, nebadat nijaku skleslost.?* Tvorivost a mys$-
lienkovy duchovny rozlet vzdy boli ozdobou jeho osob-
nosti. Bol opravdivou myslitelskou postavou.

I1. InsSpirativna osobnost pre sticasnost

Zo Zivotnej filozofie a teolégie Ferka Skyc¢dka vyberdm
aspon niektoré nielen zaujimavé, ale predovsetkym pod-
statné a dolezité zivotné postoje, ktoré — podla mo6jho ndzo-
ru — su nadc¢asové a aj ked zazneli v prvej polovici minulé-
ho storocia, ni¢ im nebolo odnaté na ich argumentacnej
sile a su aktudlne aj v sicasnej dobe. Iste, napriek usiliu
o maximadlnu objektivitu vyberu, predsa je to moje videnie
veci, a preto sa uvedenym argumentom nedd dplne odnat
subjektivny aspekt.

2.1. Katolicke vzdelanie spojené s duchovnou formdciou

Zniama je re¢ Ferka Skycdka, ktorui predniesol v Spis-
skom semindri ako rektor v roku 1943 pri posviacke oltdra
v semindrskej kaplnke. Tdto predndska bola a ostdva jas-
nou viziou rektora tejto ddlezitej diecéznej ustanovizne
na tému vychovy knazského dorastu a vobec vychovy a vzde-
lania katolickej inteligencie, ku ktorej by mali patrit aj ka-
tolicki knazi. Odporicam kazdému, aby si tento text pre-
¢ital. Citdcie preberdm z vydania, ktoré redigoval profesor
Pasteka v roku 2000 z dovodov prepracovanej a kvalitnej-
Sej slovenéiny.*

diciou®, ako to vyjadril Francis Fiorenza, ked napisal: ,, Rimsko-
katolicka cirkev md starobyli tradiciu, ktord vdy zdérazriovala vztah
medzi teologiou a cirkevnou komunitou veriacich. Tdto ictyhodnd
tradicia hovori, e ak md byt teologia skutocne rimskokatolickou, musi

byt katolickou a musi stdt v jednote v rimskym biskupom. Oddelit

sa od spoloCenstoa s rimskym biskupom znamenalo v dejindch pre
Jednotlivca, komunitu veriacich, teologa (i teologickej skoly vzdy od-
delenim od Rimskokatolickej cirkovi, a tak stratu vlastnej alebo skupi-
novej katolicity“ (Systematicka teologie, fimskokatolicka pespek-
tiva, 3. zv., Brno 1996, s. 53.

22. Uz som spominal, Ze trpel tazkostami pri ch6dzi a s pribu-
dajicim vekom to bolo ¢oraz tazsie. Stalo sa, ze spadol preto
z0 schodov a ked mu ini chceli poméct vstat, nedovolil im to,
chcel vstat sdim bez pomoci iného... Ze to ni¢, Ze to prejde.
Hanus k tomu dodal svoj filozoficky vyrok: ,,(Skycdk) na sebe
skusoval filozoficku tézu o hatiacom vplyve neduZivého tela
na dusevnd ¢innost,” ale i teologicky vyrok: ,V utrpeni bol uzav-
rety v seba, iba v soliloquiu s Bohom“ — L. Hanus, Spomienky
na Ferka Skyédka, Lu¢, Bratislava 2001, s. 109-110.

23. V roku 1932 publikoval v ¢asopise Kultira ¢ldnok, v kto-
rom — okrem iného — napisal toto: ,,Nedivajme sa na svet len
Ciernymi okuliarmi dnesnej desSperantnej psychozy! Svet je napokon
predsa len krdsny, a pri vSetkych krizach, stdtnych a siukromnych vpad-
koch, bolestiach, sklamaniach, tigime po tiom (...) Ak ludsky Zivot,
privsetkych svojich vypuklych biedach a bolavych nezmysloch, je vznese-
ny. Jednako len ohromne vicsia Ciastka ludi bojuje kazdy den, azda
tichy, nendpadny, ale zdkladny boj za pravdu, za vyssie, bosské i ludské
hodnoty, bojuje proti zlu a pokuseniu. Pri vSetkych zlobdch, revoliici-
dch, krizach, vojndch, bolSevizmoch, mravnych a hospoddrskych pad-
koch, bolestiach, ludsky Zivot postupuje, speje k vdy plnsim a velko-
lepejsim formdm... dopredu, k Bohu. Satan je len prekdzkou, Zivou
skiiskou na ceste hore, ale neriadi tiito cestu — Satan riadi ples? In:
Kultira 2 (1932), s. 108.

24. Slavnost posviacky oltdra kaplnky Vysokej $koly boho-
sloveckej v Spisskej Kapitule sa konala 25. juila 1943, ktoru vy-
konal Bozi sluha spissky biskup Jdan Vojtassak. Pri tejto prilezi-
tosti bola vydana publikdcia, kde prispel svojou prednaskou
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2.1.1. Cesta z hibin animality k Bosim vySindm

Ak v sticasnosti mnohi knazi Ziju v skepse, ze vplyv knaza
na svet radikdlne upadd, Ze uz to nie je tak ako kedysi, ked
»stacilo jedno energické vystipenie knaza a vSetci konali
tak, ako si Zelal. Vladli nad svetom staby nad vodami®
(Sky¢dk, Vychova... s. 356), Ferko Sky¢dk uz v roku 1943
konstatuje, ze naozaj vplyv kiiaza na svet klesd. Ale on to
nechdpe ako dovod pre skeptické videnie veci, ale naopak
ze konecne knaz moéze plnit svoje poslanie ,,ukazovat lu-
dom cestu z hibin animality k BoZim vy3$indm* (Sky¢dk,
Vychova... s. 356). Poukazuje na nezastupitelnost knaza pre
Cirkev i svet (Sky¢dk, ychova..., s. 357), ba povedal aj tvr-
du vetu: ,,Ked v Starom zdkone nestacili uz iné bice, aby
sa zatvrdlivy Iud vratil z bludnej cesty, vtedy Boh poslal
najtazsie bice: planych a zaslepenych knazov“ (Skycak, Iy-
chova..., s. 358).

Ak teda laici prevzali va¢s$inu zodpovednosti za veci tohto
sveta, pre Skycdka to nie je dovod pre smiitok a skepsu.
Ba naopak. Chdpe to ako prilezitost, ako oslobodenie kna-
zov od inych ¢innosti, aby sa mohli venovat tej skuto¢ne
vlastnej a kitazskej: ukazovat ludom cestu z hibin animali-
ty k Bozim vy$indm. V sticasnej dobe tento pohlad moze
poslizit tym, ktori si za¢inaji namyslat, Ze vybrat si knaz-
ské povolanie ako Zivotnu cestu bolo ich Zivotnym omy-
lom, pretoZe nemaju alebo stracaji vplyv na dianie tohto
sveta a oni tuzia Zit svoj Zivot ,,plnymi didskami vo svete®,
a preto klesaju na duchu a niektori ,,vesajui reverendy
na klinec” a odchddzaju do sveta. Tym knazom Ferko Sky-
¢dk akoby odkadzal, Ze nie st apendixom v tomto svete, ale
jeho nenahraditelnou sicastou, len sa musia dokdzat zahl-
bit a zakorenit vo svojom povolan{ a poslani, lebo svet ich
potrebuje, Cirkev ich potrebuje, aby tahali Iudi z hlbin
animality k BoZim vy$indm.”

2.1.2. Slabd teologickd vzdelanost kiiazov

Stazuje si na fakt, Ze nase kilazstvo ostalo len pri Tudo-
vosti, len pri ndbozenskych okdzalostiach, ale nezasiahli
do hibok problematiky &loveka.® ,Nase kiiazstvo — pise

aj rektor Knazského semindra Ferko Skycak, ktord bola publi-
kovand pod ndzvom Vychova v kiiazskom semindri. Tiito pred-
nasku mozno ndjst aj v knihe, ktord redigoval J. Pasteka v roku
2000 vo Vydavatesstve Luc v Bratislave: F. SKYCAK, Kritické re-
flexie filozofa a teologa, 1<, Bratislava 2000, s. 351-389. Nakolko
je v tejto knihe predndska lepSie prepracovand v zmysle sucas-
nej slovenciny, citdcie preberdm z tejto knihy.

25. Odchody knazov do svetského zivota su iste zlozitej$im
problémom, ktory by si vyzadoval doslednejsiu analyzu sociolo-
gicku, psychologick, teologicku. Ide skuto¢ne o vdzny prob-
lém sicasnej doby a ja sa neodvazujem tvrdit, Ze stanovisko
Ferka Skycdka je rieSenim tohto problému. Nie je! Ale uz sku-
to¢nost, Ze na tento problém poukazuje a musime priznat,
ze velmi predvidavo, ba Ze poukazuje aj na mozny smer jeho
riesenia, je velkym pocinom tohto myslitela a intelektuadla, a to
aj v tom pripade, ak by sa ukdzal naznaceny smer ako madlo ucin-
ny. Podla mojej mienky vSak smer naznaceny Skycdkom je
v podstate spravny, lebo stabilita knazského zivota tkvie v hibke
zakorenenia jeho kiiazského presvedéenia, v hibke jeho viery
v spasne poslanie Jezisa Krista a ak by som to mal povedat inymi
slovami, v hibke jeho teologického, presnejsie dogmatického
predsvedcenia.

26. ,V nasej praxi sa stdle, z roka na rok, vyskytuje velkd ne-
chut k teoretickym ¢iastkam $tidia (...) Bohoslovci a mladi knazi
sa ponosuju: ,,Len keby ste tolko neteoretizovali, keby ste ucili
viac prakticky. V Zivote je to ind¢ ako v semindri.“ A ndjdu sa aj
taki, ktori by si zelali, aby kazdd prednéska bola vzornou kaznou
s uchvacujicimi prikladmi. Uzndvam, ze takymto spdsobom
studovat teoldgiu musi byt strasné. Aj na tomto mieste musim
priklincovat, Ze je to velké nepochopenie veci, lebo knazsky
zivot nemoze byt vybudovany na lahkych Iudovych predndskach.
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Ferko Skycdk — budovalo umelecky biedne kostoly a vy-
tvorilo, pocitajic do toho aj nds semindr, malo intelektudl-
ne prehlbenych spisov* (Skyédk, Vychova..., s. 363). Dnes
prestava bezkonkurencné postavenie ndboZenstva a ako vzor
podava priklad sv. Tomdsa Akvinského, u ktorého naboz-
nost a veda tvorili obdivuhodnu syntézu (Skycédk, Vycho-
va..., s. 366). Spravne piSe, ze nedd sa zit len z miestnej
tradicie, ktord knazi udrziavaju, ale treba sa snazit zit
v zmenenej spolo¢enskej situdcii. Doslova uvddza: ,Co ma
niiti vypovedat tito mienku, je zmenend situdcia vychovy
knazstva, lebo Zijeme prelomové Casy, sme ticastnikmi ob-
rovskych zmien, ked tvarnost Iudského Zitia sa meni az
do poslednych zdkladov (Skyc¢dk, Vyichova..., s. 364).7 Rie-
Senie vidi v programe tomistickej syntézy a v nastoleni pr-
venstva doslednej metafyzickej filozofie a dogmatiky (Sky-
¢dk, Vychova..., s. 371).

Aktudlnost Skycakovych myslienok a projektov mdze-
me posudit aj v tom, Ze v novembri 2006 vydala Kongrega-
cia pre katolicku vychovu dokument o vzdeldvani a formd-
cii na katolickych $koldch a 21. janudra tohto roku zverej-
nil Benedikt XVI. Prihovor tcastnikom Plendrneho zasa-
dania Kongregdcie pre katolicku vychovu, v ktorom ohld-
sil reformu vzdeldvania a formdcie na vSetkych katolickych
$koldch a univerzitdch, cirkevnych fakultdch a univerzi-
tach a ohldsil aj reformu aj Ratio fundamentalis, ktoré je za-
kladom vzdeldvania a formdcie v kiiazskych semindroch,
¢o v kone¢nom doésledku znamend reformu vzdeldvania
a formdcie aj v knazskych semindroch a teologickych fa-
kultdch. Vyslovne spomina konstiticiu Sapientia christia-
na svojho predchodcu Jdna Pavla II. (najma Sapientia chris-
tiana) a jej revidovanie.?

2.1.3. Proenstvo dogmatiky?

Znalost kazdej teologickej discipliny md svoj vyznam.
Ale ak uz hovorime a zvySovani Uirovne vzdeldvania kato-
lickych intelektudlov, ba aj o reforme knazského vzdeldva-
nia a formdcie, treba si postavit otdzku: Ktord teologickd

Mlady clovek musi prejst dokladnou borbou, aby dostal jasné
pojmy a Zivotne tic¢inné pochopy, ktoré by zatriasli svetom. Pravda
nds najprv musi oslobodit, aby nds potom potesila“ — F. SKYCAK,
Vyznam a zmysel teologického vzdelania, in: Nové horizonty 1
(2007), s. 13.

27. O nedostatocnosti vtedajsieho teologického vzdelania
a semindrskej vychovy hovoril Skyc¢ak uz v roku 1943. Dna 19.
janudra 2008 Benedikt XVI. ohldsil reformu Ratio fundamentalis
sacerdotalis Cize reformu vzdelania a vychovy v kniazskych semi-
ndroch. Ale tdto skutocnost si vyzaduje doslednejsiu analyzu,
a preto sa k tejeto téme bude potrebné inokedy vratit.

28. BENEDETTO XVI, Discorso ai partecipanti all “assemblea pla-
naria della Congregazione per | educazione cattolica (21 gennaio
2008), in: http://www.vatican.va.holy father (discorsi) (21. 1.
2008). Konstiticia Sapientia christiana sa vztahuje na cirkevné
fakulty a univerzity (zakladd ich Kongregdcia pre katolicku vy-
chovu a vyucuju sa na nich katolicke sakrdlne discipliny).
Na katolicke skoly a univerzity sa vztahuje konstiticia Ex corde
Ecclesiae a hoci ju papez vyslovne nespomina, je evidentné, Ze sa
jednd aj o reviziu tejto konstitdcie, pretoze hovori o reforme
aj katolickych $kol a univerzit. Osobne som skepticky o rychlej
i doslednej ucinnosti reforiem, pretoze v praxi to vzdy zdvisi
od toho, akych Iudi diecézni biskupi poveria, aby uviedli refor-
my do zivota. Podla méjho ndzoru sa nedostato¢ne zachovavaji
aj tie, ktoré uz existujui, napr. v Kédexe kdnonického prava
(stadi si vSimnut normy tykajice sa dvoch vlastnosti ucitela
katolickej Skoly: dosledné katolicke presvedcenie (doctrina)
a prikladny mravny katolicky zivot. A pritom ide o predpisy riad-
neho pdpezského magistéria, pritom zodpovednost lezi na ra-
mendch riaditelov katolickych §kol, veducich skolskych dradov,
dekanov fakiilt, ale najmi diecéznych biskupov a osobitne sa
ziada spomentit zodpovednost velkého kanceldra.
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disciplina mad byt prv4d, ktoru treba sndd najlepsie ovladat,
aby sme boli ¢o najpevnejsi v katolickom poznani a kato-
lickom ponimani zivota? Ferko Skycédk vidi teologickud
prioritu vo filozofickej metafyzike a dogmatike, ¢o vlastne
koresponduje s jeho tomistickym presvedcenim (Skycak,
Vychova..., s. 371). Zda4 sa, ze v sticasnosti aj u Benedikta
XVI. mozno evidovat zdpas, ¢i dogmatike patri alebo ne-
patri prvenstvo medzi teologickymi disciplinami. Skycak
bol tomistickym filozofom, Benedikt XVI. (Jozef Ratzin-
ger) systematickym teologom. Myslim si, Ze v tejto otazke
odbornici teoldgie nebudu zajedno. Ak si niekto precita
napriklad knihu Jezi§ Nazaretsky od Benedikta XVI.,?
moze nadobudniit dojem, Ze autor dokaZe brilantne nara-
bat s biblickymi textami a ich interpretdciou, ¢o navodzu-
je dojem, Ze prvenstvo ddva Pismu svdatému. Ale je to sku-
to¢ne tak?3® Podla mo6jho ndzoru posudzovat ucenie Bene-
dikta XVI. treba komplexne, celkovo. A v jeho uceni vel-
mi, privelmi ¢asto poCujeme a ¢itame o ,syntéze®, predo-
vsetkym ,,syntéze viery a vedy“, ,,rozumu a naboZenstva“.
Toto ndm doérazne pripomina tomdsovsku koncepciu cha-
pania teoldgie, ktord prameni u otcov, najméa u sv. Augus-
tina a sv. Ireneja z Lyonu (Benedikt XVI. ho nazval ,,pr-
vym katolickym teolégom®), a ktoru rozvinul sv. Tomas
Akvinsky aj tym, Ze siahol po dielach gréckej filozofie,
najmaé Aristotela.?! Osobne zastdvam ndzor, Ze ¢im viac po-
stupuje sekularizmus, ateizmus a nekatolicke a nekrestan-

29. JosePH RATZINGER - BENEDIKT X V1., Fegis Nazaretsky, Dobra
kniha, Bratislava 2007.

30. Bude napriklad velmi zaujimavé sledovat recenzie na kni-
hu Jezi$ Nazaretsky a na jej hodnotenie z pohladu jednotlivych
teologickych disciplin. Ak mdm hovorit za seba, tito knihu
chdpem predovsetkym ako Ratzingerovu kristolégiu a zaradu-
jem ju do oblasti systematickej teoldgie, a to aj napriek tomu,
Ze by som v nej ocakdval doslednejsi a aj jasnejsi patristicky,
historicky, dogmaticky i duchovno-prakticky rozmer. Ba tieto
rozmery tam su, len nie si dost vyrazné v porovnani s biblickym
aspektom, biblickou komparativnou exegézou, ktord v niekto-
rych témach zachddza priam do mystiky a taziskom jeho kristo-
logie nie je ,tdto zem“, ale vSetko smeruje a koncentruje sa
na Krista ako Bozieho Syna, ktory nie je z ,tohto sveta“. Rozho-
dujice pre Ratzingera nie je len Zit, ale zit s Bohom, s Kristom;
dolezitym nie je dobry alebo tazky zivotny osud ¢loveka, ale
¢i ¢lovek zije svoj ludsky osud s Bohom, lebo pride chvila, ked
kazdy ¢lovek opusti vSetko, co m4d, ba raz opusti aj svoj (pozem-
sky) zivot a ¢o mu ostane, ak bude v tejto chvili bez Boha? Pre
Ratzingera je uznanie Jezisa ako Bozieho Syna, ako Boha ustred-
nou témou ludského Zivota, ludského hladania.

31. Skycdkov ndzor, ktory dogmatiku zaraduje na prvé miesto
teologickych disciplin — podla niektorych autorov -dost ostro
kontrastuje napriklad s u¢enim Druhého vatikdnskeho koncilu,
ktory vidi v Pisme svitom ,dusu“ teoldgie (Dei Verbum) a zdd
sa, ze tomuto pohladu napomadha aj kniha Benedikta XVI. Jezis
Nazaretsky, kde sa autor prezentuje ako vynikajtci znalec bib-
lickych textov. Podla mdjho nédzoru katolickost viery ako po-
znania stoji najmé na dogmatike, v ktorej sa uz implicitne na-
chddza aj spravny katolicky vyklad Pisma svitého, ba aj ostatné
teologické discipliny si vyzaduju ako nutny predpoklad pozna-
nie systematickej teoldgie, ¢ize dogmatiky. Dokonca aj v spomi-
nanej knihe Benedikta XVI. Jezi§ Nazaretsky sa prezentuje ka-
tolicke ndbozenstvo ako ndbozenstvo ,syntézy“ a vobec, papez
velmi casto hovori o syntéze viery a rozumu, starobylych a osved-
¢enych ndbozenskych tradiciach a zdravého ludského rozumu
(Mnichov 2004: prednaska o budicnosti Eurépy). Takdto kon-
cepcia — podla mojho ndzoru — je tomistickym ponatim teoldgie,
aj ked pdpez sa netaji svojim Uprimnym vztahom k nduke cir-
kevnych otcov, najmé sv. Augustina. To ni¢ nemeni na skutoc-
nosti, Zze papez je nakloneny k sv. Tomasovi Akvinskému, ktory
budoval na patristike, ale zdokonalil ju aj tym, ze siahol aj
po miudrosti prirodzeného Iudského rozumu a vytvoril z toho
nadhernu teologicku a duchovnu syntézu.



ské ndbozenstva, tym naliehavejsie sa ukazuje potreba zna-
losti katolickej dogmatiky a tradi¢ného ucenia katolicke-
ho magistéria. Potreba Pisma svitého sa ukazuje ako po-
trebnd, ale bez dokladnej znalosti systematickej teoldgie
(fundamentdlky a dobmatiky) sa tdto znalost dokdZe roz-
plynit v stovkdch ndbozenstiev a sektdrskych spolocen-
stiev. TaktieZ vSetky ostatné praktické teologické discipli-
ny maju v systematickej teoldgii svoj pevny bod, zdklad, na
ktorom mo6zu budovat svoje koncepcie a rozvijat vedecké
badania.

V tejto suvislosti pontifikdt Benedikta XVI. sa ukazuje
nielen ako pontifikdtom kontinuity s u¢enim pokoncilo-
vych pdpezov, ale v ur¢itom zmysle tento pontifikdt znova
nastoluje otdzku spravnosti pochopenia nduky Druhého
vatikdnskeho koncilu. Mozno to znie trochu absurdne,
ze niekto tuto otdzku nastoluje po tolkych rokoch od kon-
cilu, ale v pokoncilovom obdobi nastali v Cirkvi rézne tur-
bulencie, ktoré vyvolali aj rozli¢né interpreticie koncilo-
vej nduky v roznych oblastiach cirkevného Zivota. Preto
nastolenie tejto otdzky povazujem za legitimne a odovod-
nené. Urc¢ité indicie mozno vybadat v opdatovnom zavedeni
tridentskej liturgie v roku 2007.3 Velké udalosti sa daju
vyhodnotit len po primerane dlhom ¢asovom odstupe. Zdd
sa, ze to plati aj o Druhom vatikdnskom koncile a Ze Bene-
dikt XVI. tento ndro¢ny proces nastartoval, ale zatial aj pat-
ri¢ne usmernuje.

2.2. Doslednd pastordcia v mestdch

Na samote Spisskej Kapituly FrantiSek Skycdk dospel
k dolezitému presvedCeniu o nezastupitelnosti doslednej
mestskej pastordcie.?® Podla neho sd mestd ,,usmerfiovatel-
mi Tudského zivota v kazdom ohlade. Z miest prichddza
skaza, ale aj pozehnanie Iudstva. V mestich vyvrcholuje
drama a kriZuje sa borba o duchovnost sveta. Preto zboz-
nosti miest treba pripisovat nesmierny nibozensky, ale
aj kultirny vyznam® (Skycdk, O zboznost..., s. 166). ,Tu
(v mestach) sa sustreduje vac¢sia moc a majetok, preto mesto
znamend vzdy krdcanie s dobou, nadobudanie najnovsich
vydobytkov. Mesto je svojou povahou hromadnym spolu-
nazivanim a uZ tento fakt nuiti na vymenu ndzorov, nabdada
prekonat naivné, primitivne, zaseknuté, zatrpklé a zaostalé
nahlady... (mesto), vo v§etkom poskytuje vac§ie moznosti
ako dedina; v dobrom, Zialbohu, i v zlom (...) Mestd sui
veddcimi ¢initelmi Iudstva, a to aj v ndbozenskom ohlade
a urcuju aj duchovnd tvarnost dediny“ a doddva, Ze v mes-
tach sa rozhodne o osude ndbozenstva a kultiry“ (F. Sky-
¢4k, O zbognost..., s. 167).3

32. Motu proprio i List Benedikta XVI. biskupom (ale aj ko-
mentdre a Stidie) pozri napr. v Tribundl 2 (2007). Projektantom
pokoncilovej liturgie bol arcibiskup Annibale Bugnini a pokra-
¢oval v tom aj jeho stipenca a ceremonadr Jdana Pavla II. arcibis-
kup Piero Marini, ktorého Benedikt XVI. v irade vymenil za
stupenca kardindla Siriho z Janova knaza Quida Mariniho.

33. F. SkYCAK, O zboZnost mestskych rodin, in: F. SKYCAK, Kri-
tické reflexie filozofa a teoléga, Lu¢, Bratislava 2000, s. 166-171.
Stidia bola napisand v roku 1941.

34. Niektorf Citatelia iste budd mat pokusenie brat s rezervou
tuto velkud dolezitost, aki Ferko Skycdk pripisuje mestdm aj
v oblasti ndbozenstva. Iste, o tejto jeho téze mozno polemizo-
vat, pretoze v sucasnosti uz Zijeme vo svete pocitacov, mobil-
nych telefénov, intenzivnej prepravy a migrdcie (svet sa akoby
stal jednou malou dedinou). Napriek tomu v katolickej sfére
chcem poukdzat na skutocnost, ze vyznamné biskupské sidla
sa naozaj zakladaju v mestdch (Ostrihomsky arcibiskup a primas
Madarska ma sidlo v Budapesti, ale ponechal si aj tradi¢ny Ostri-
hom; Na Slovensku Gréckokatolici maju v Bratislave sidlo Epar-
chie, hoci kostol je tam maly ako niekde na dedine a Rimskoka-
tolicka cirkev na Slovensku sa usiluje o zriadenie Bratislavskej
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Okrem toho Ferko Skycak zbadal, Ze ,,v mestach totiz, aj
v nasich slovenskych, sa ludia strasne tratia Bohu“ (Sky-
¢ak, O zbozgnost..., s. 168). Dovody si — podla neho — via-
ceré: mestsky Clovek nezije v ,,blizkosti velkolepej Bozej
prirody“, nie je tak désledne zdvisly na poriadku Bozej
prirody, ale na pravidelnosti platu, stravovacich zariade-
ni, fungujiceho osvetlenia ¢i vodovodu (Skyc¢dk, tamtieZ,
s. 168); potom ak dedinsky ¢lovek pride byvat do mesta,
zacne sa vymykat zo zboznej a tvorivej krestanskej tradicie,
zo srde¢ného spolunazivania so svojim kostolom, pretoze
v meste ,,sa zivot melie od rana do vecera a od vecera do ra-
na. Vzdy prichddzaji nové a nové udalosti, zdbavy, podu-
jatia, a tak dravy prud kazdodenného casu ho Coraz viac
odhdana od Bozich brehov“ (Skycdk, tamtiez, s. 168-169).
A napokon s tu zdluby, technika, reklama (Skycak, tam-
tiez, s. 169), ¢o vlastne znamend, Zze ndboZensky Zzivot
sa dostal do konkurenéného prostredia a do urc¢itého stupna
mestskej anonymity. Okolie a prostredie Zivota prestalo
byt silou napomdhajicou ndbozenskému Zivotu. Ziada
sa dodat, ze v sucasnosti sa mestské ,,maniére“ tlacia aj
do prostredia tradi¢nej slovenskej dediny.?

Aj tu Ferko Skycak nacrtdva rieSenia. V prvom rade pri-
pomina, Ze ,nase mestd sa musia stat avantgardou na ndbo-
zenskom i kultirnom poli, ¢o musi zohladnit mestskd pas-
tordcia. Apeluje na duchovnych pastierov, aby zmenili spo-
sob pastordcie. Ziada, aby sa mestskému ¢loveku umozni-
lo ,,nazriet do BozZich pldnov pomocou rozli¢nych ndbo-
zenskych predndsok a kurzov, umoznit precitit vlastné
oCistovanie aj v rdmci duchovnych cviceni, ktoré majui byt
v mestdch Casté a [udom pristupné; treba nahradit dedin-
sku sustredenost a pokoj prehlbovanim chdpania zmyslu
a krasy zboznosti“ (Skycdk, Tamtiez, s. 169). Skycdk si je
vedomy, Ze zboZznost je najmi dielom BoZej milosti, a preto
sa musi nabadat k modlitbe, ale aj k ¢innosti, lebo citujtc
sv. Gregora, modlitba a ¢innost pred Bohom patria doved-
na. Ale aj pri duchovnych tikonoch vold po urcitej zmene:
v persondlnej oblasti pastordcia miest nech sa zveruje su-
stavne len tym najlep$im a najvyskiusanej$im sildm a du-
chovné tkony nech sa nesustreduju len na vonkajsie for-
malistické efekty, sladkasté poboZnosti, prazdne bombas-
ty, ktord kultirneho ¢loveka z kostola skor vyhdnaju a jeho
zboznost mylia. A duchovni pastieri, okrem duchovnej
vy$ky, nech su na takej kultirnej a vzdelanostnej drovni,
ktord by bola porovnatelnd s duroviiou inych profinnych
oblasti: ,,Bolo by chybou — piSe Skycdk —keby sa mestska
pastordcia opierala hlavne o krotkych, vo svetskom ohlade
bezvyznamnych pietistov, aby sa ndm takto nevymykali
ti najvyznamnejsi, veduci, atmosféru tvoriaci jednotlivci
arodiny; preto pastordcia v mestdch, hocako sa to mno-
hym nevidi, musi byt ¢o najhlbsia (filozoficky a teologic-
ky)a kultirne najvyspelejsia“ (Skycak, Tamtieg, s. 171).
Napokon prizvukuje — citujic sv. Franti§ka Saleského —

(arci)diecézy. Iste, tieto veci sa nedeji ndhodou, akoby len tak,
ale preto, ze v mestdch sa nachddzaju skuto¢ne dolezité spolo-
Censké institicie a ziju tam velké masy obyvatelstva. A tento
fakt ani Katolicka cirkev neméze marginalizovat, nebrat na lah-
kd vahu. Ferko Skyéak to postrehol uz v roku 1941, hoci v tom
Case boli mestd na Slovensku skor vacsimi dedinami nez mesta-
mi.

35. Chlapci si ddavaju na hlavu gel, do usi nausnice, vlasy zva-
zuju do ,,copu®, dievéatd chodia v silade s médou s holymi pup-
kami, vlasy majd zafarbené do strakatych, az exotickych farieb.
A absoliitne sa za to nehanbia, ak tradi¢ne zmyslajici [udia im to
vytykaji, napominaji, mlddez to neberie ani len na vedomie.
Horsie je vSak to, ze dochddza aj k mravnym pokleskom a oci-
vidnym hriechom. No robi sa to bez hanby, bez ostychu, ba do-
konca s urcitou ddavkou evidentne skazenej ,,hrdosti“.
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Ze »zboznost, ktord sa nedd uviest do stladu so zdkonitym
zamestnanim (z ¢asového hladiska), je falo$nd,* a tiez citu-
juc mnichovského kardindla Faulhabera, Ze ,,zboZnost
sa nemad udusat prili$ vela (¢o do poctu) Ziadajicimi zboz-
nymi vykonmi“, aby ndboZenské tikony zohladiiovali Ca-
sovo i po¢tom zamestnanie i ¢as na rodinu a relaxaciu (Sky-
¢ak, Tamtieg, s. 171). A kon¢i poznamkou, Zze v mestdch
(ba uz idedindch) dnes (Skycdk to piSe uz v roku 1941)
uz ,nestaci slovo knazovo a uveria mu, lebo je to slovo
knazovi a knihe len preto, Ze je to kniha katolicka; Ziadajd,
aby slovo i kniha hovorili aj svojou vdhou, argumenta-
ciou.’

2.3. Pravda vds vyslobodi

Ferko Skycdk nepodceniuje a nepodkopava cirkevnu au-
toritu, ale reSpektuje ju. Zdoraznuje vsak, Ze ,hoci je Cir-
kev citlivd na svoju autoritu, dobromyselnu a slusnym t6-
nom vypovedanu kritiku musi byt schopnd prijat kazda
vrchnost.“ 3 Hovorf to v stvislosti s pripadom Galilea
amy dnes vieme, Ze to bol prave tento pripad, pre ktory
Benedikt XVI. upustil od navstevy univerzity La Sapien-
za v Rime. Ferko Skyc¢ak uz v roku 1942 tento pripad vy-
svetlil a publikoval. A svoju umiernenu kritiku jak voci
vedcovi, ale aj voci cirkevnej vrchnosti, zdévodnil takto:
»Lebo v Cirkvi sa nemdze trvale udrzat ni¢ nepravdivého
a neprirodzeného® (Skyédk, Galileo Galilei..., s. 316).

Kriticky, avsak aj s velkou davkou tcty a uznania, napi-
sal aj o Andrejovi Hlinkovi pri prileZitosti jeho Zivotného
jubilea v roku 1934 (70 rokov). Obdivuje jeho majestdtnu
postavu, sugestivne a nebojdcne vystupovanie a reCnicke
umenie. Na druhej strane sa neboji poukazat na ,,chudo-
bu“jeho vniitornej ideovosti, ¢o mu sice ddva urcity ,,$arm“
neproblematického ¢loveka, ale zdroven jeho ¢iny boli vac-
$ie nez jeho myslienky, ktoré stdle ostali na drovni ruzom-
berského vidieka (Skyc¢dk, Hlinkov zoviiajsok a vniitro..., s.
283).

Thito zdravu kriti¢nost Skycdka prijimal aj biskup Voj-
tassak, ktory spissky klérus viedol pevnou rukou. To na-
povedd vela aj o osobnosti biskupa Jdna Vojtassaka. Ale
Ferko Sky¢dk nikdy neurazal, ale svoje vyhrady vzdy pred-
niesol udctivo a korektne. Musime konstatovat, Ze Ferko
Sky&dk uZ v prvej polovici minulého storodia naplial to,
¢o stanovil az Kddex kdnonického prava roku 1983, ked
uzdkonil, Ze ,veriaci sd povinni povedat svojim predstave-
nym to, o com su presvedceni, Ze je pre dobro Cirkvi“
(kdn. 212, § 3 CIC).

Zaver

Nie je mozné v tejto krdtkej stidii zhodnotit intelektu-
dlny a myslitelsky profil Ferka Skyc¢dka. Poukdzal som len
na niektoré aspekty, myslienky, ktoré boli vzidcne a aktudlne
v dobe, v ktorej boli napisané, ale su aktudlne aj v sticasnosti
a stoja pred nami ako velkd a eSte nezrealizovand tloha.
V tom je velkost a genialita myslitelov, ze daleko prevysu-
ju myslenie svojej doby a ¢asovo hovoria a piSu o veciach,
ktoru v ich dobe iba akoby v zarodku, ale v plne;j sile (dob-

36. Porov. F. SKYCAK, O Ratolicku liniu, in: Kritické reflexie
filozofa a teoléga, s. 164.

37. F. SKYCAK, Galileo Galilei z dnesného vidu, in: Kristické
reflexie filozofa a teoldga, s. 310. V ndzoroch na cirkevnu vrch-
nost je Sky¢dk omnoho jemnejsi v porovnanin s Hanusom. Pro-
fesor Hanus vyjadril priamo svoj ndzor na ,premenu® (smerom
k hierarchickej nadradenosti) Dr. Stefana Barndsa po jeho bis-
kupskej vysviacke, ked sa stretli vo vidzeni (porov. L. HaNus,
Pamdti svedka storo¢ia, Luc, Bratislava 2006, s. 660-663 a svoje
si povedal aj na adresu blahoslavenych Gojdi¢a a Hopku (Tam-
tiez, s. 654-655).
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rej alebo destrukénej) sa ukdzu az v budicnosti. Preto
sa treba osobnostou a myslenim Ferka Skycdka zaoberat,
lebo tym sa zaoberdme vlastne problémami nasej doby,
nasej kultuiry, nasej religiozity. Preto aj ked sa to zd4, nie
je to pisanie o minulosti, ale o stic¢asnosti, ba o tilohdch
a métach budicnosti.

Koncom minulého roku v adventnom obdobi vyslo prvé
¢islo Casopisu Nové horizonty (Casopisu pre teoldgiu, kulti-
ru a spoloc¢nost). Vyddva ho Klub priatelov Ferka Skyca-
ka so sidlom v Spisskej Kapitule, ktoré sa netaji svojou
ambiciou nadviazat na teologicku a vobec intelektudlnu
¢innost medzivojnovej spisskokapitulskej generdcie kato-
lickych intelektudlov. Robime to vo velkej nddeji, Ze osob-
nost Ferka Skycdka dokdze i v sicasnosti na Slovensku
posobit a Ze napomoézZe k tak prepotrebnej jednote katolic-
kych intelektudlov na Slovensku. D6vody na to su velké
a velmi vazne. Snad ste postrehli, Ze v poslednych rokoch
sa predovSetkym v Eurdpe vedie systematicky a konfron-
ta¢no-demagogicky zdpas smerujuci proti Katolickej cirkvi
a vobec proti krestanstvu. V tomto zdpase sa ide priamo
proti zdkladom katolicizmu, pri¢om sa nevyberaju ani vhod-
né, ani slusné, ba ani etické a mordlne spésoby. Nezriedka
sa zdd, akoby knazi, ti Uprimni a verne Zijici podla zdsad
Katolickej cirkvi, zavadzali nielen ateistom alebo inover-
com, ale aj samotnym katolikom. Pokial nejde o katolikov,
netreba sa ¢udovat, ale postoje katolikov treba brat zodpo-
vedne a vazne sa treba nimi zaoberat, analyzovat dévody
tohto zmyslania, povzbudzovat k jednote v roznosti schop-
nosti a zamestnani. Treba prekonat nepodstatné konflik-
ty, siperenia a sustredit sa na budovanie opidtovnej jedno-
ty katolikov v zdkladnych linidch katolickeho zmyslania
i sposobu zivota. Zdkladatelia Klubu priatelov Ferka Sky-
¢dka su presvedceni, ze myslienkovo majestdtna osobnost
Ferka Skycdka nam poskytuje priestor na ,nové horizon-
ty“ videnia veci, stvdriiovania sveta a to zase napomoze jed-
note katolickej inteligencie, lebo dnes mdzeme naozaj ob-
stat v turbulencidch tejto zvlastnej doby s Bozou pomocou
len v jednote.

Napokon tdprimne dakujem profesorovi Juliusovi Paste-
kovi a Vydavatelstvu Luc¢ Bratislava za ich dzasné usilie
prinavratit do centra pozornosti naozaj katolicke a vzacne
osobnosti medzivojnového obdobia katolickych myslite-
lov a intelektudlov.

Predndsku autor predniesol na Teologickom institite
o Spisskej Kapitule diia 27. janudra 2008
o rdmci Akadémie sv. Tomdsa Akvinského.
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ZIVOTNE ETAPY

HUGA RAHNERA A JEHO DIELO

L. Hlad: Hugo Rahner’s Life Stages and His Work

The essay is written in the occasion of the fortieth anniversary of the death of the German theologian H. Rahner (1900 — 1968). The essay
attempts to outline the stages of his life and subsequently to frame his work into the wider context of theology at that time, marked by manualistics,
but simultaneously opening towards the new horizons and challenges conditioned by theological-spiritual and cultural movements. One of the
renewed streams of the catholic theology is also Hugo Rahner’s theology that belongs to the movements of so-called kerygmatic theology
of Innsbruck school. The basic methodological and content characteristics of his conception, mainly his intention to restore the spirit of the western
Christianity, close the initial essay on this important personality of the catholic theology of the last century.

Dna 21. decembra 2008 uplynie 40 rokov od smrti ne-
meckého teoldga, jezuitu Huga Rahnera. Teoldg, ktorého
meno sa nachddza v tieni mlad$ieho brata Karla, je posta-
vou, na ktord zabudniut by znamenalo ukratit sa o vela.
Aj po styridsiatich rokoch md jeho hlas ¢o povedat teold-
gii, Cirkvi a zdpadnej civilizdcii hladajicej svoje korene.
Rok 2008 by som sa preto odvazil nazvat rokom Huga Rah-
nera a z tohto dévodu aj moje $tidie budd venované jeho
osobe a dielu. Medzi Rahnerovou biografiou a bibliogra-
fiou jestvuje taky tdzky vztah, Ze by sme mohli hovorit
o0 akomsi hermeneutickom kruhu. Zivot, skisenosti, n-
deje, ako aj sklamania myslitela a teoldga sa intenzivne pre-
javuju i v jeho diele, takze biografia mézZe byt prdvom po-
vazovand za interpretacny kIuc celého vedeckého diela.
A plati aj opak: Pisané dielo odhaluje nieco z najvnitor-
nejsieho tajomstva osobnosti a jej existencidlnych starosti.
Ak chceme vnikniit do teologického myslenia Huga Rah-
nera, ak ho chceme uchopit, zardmcovat a vysvetlit, je po-
trebné aspon zbezne nacrtnit jeho nie dlhy, ale bohaty
Zivot.

Hugo Karl Erich Rahner sa narodil 3. mdja 1900 v Badene
ako tretie zo siedmich deti, rodi¢om Karlovi Rahnerovi
a Luise Trescher. Rodina bola prvym a najdoleZitej$im
miestom jeho ludskej i krestanskej formdcie. O spolo¢ne;j
rodinnej atmosfére piSe mladsi brat Karl: ,,Vo vSeobec-
nosti spocivala vychova v uvedeni deti do konkrétneho zi-
vota. Deti boli vedené k tomu, Ze v nedelu sa chodi do kos-
tola, ako sa treba obliect, aké zdbavky si je mozné dovolit,
ako je treba zaobchddzat s peniazmi.“! O ndboZenskej vy-
chove v rodine nachddzame jednu mald, ale predsa vys-
tiznd spomienku: ,,Vyrastal som spolu so svojimi bratmi
a sestrami nie v bigotnej, ale v iplne normadlne krestan-
skej, katolickej rodine.“? DdleZitou v§ak bola postava otca,
a to okrem iného aj pre kultirnu i vedecku orientdciu:
»0Od svojho otca som zdedil ldsku k historii, hltal som
zvazky Vseobecnyich dejin od F. Ch. Schlossersa. Vynikajtci
ucitel dokdzal vo mne prebudit ldsku k latinskej poézii,
predovsetkym k Hordciovia Ovidiovi.“? Z ldsky k histdrii,
ktord vzbudil v Hugovi jeho vlastny otec, sa vyzndva
vo svojom prvom diele, napisanom spolo¢ne s bratom Kar-
lom pri prileZitosti Sestdesiatych narodenin vlastného otca,
s nazvom Sacra Historia: ,Drahy otec, na tychto strandch je
nieco, ¢o pochddza od teba: ldska k historickej pravde,
k historickému skiimania pravdy a toho, Co jestvuje. Prvé
obrazy z m6jho najddvnejSieho detstva su dve ilustrécie
v tvojich knihdch: Salaminska vojna a Noc svdtého Bartolo-

1. K. RAHNER, Bekenntnisse, Vienna 1984, 19.

2. K. RAHNER., La fatica di credere, Cinisello Balsamo 1986, 15.

3. W. E. BouMm, G. PAEHLKE (ed.), Forscher und Gelehrte,
Stockholm 1966, 15.

meja. Odvtedy sa dejiny stali objektom mojho zdujmu.“*
Thu si treba v§imnit, Ze uz v tomto prvom diele, napisa-
nom v obdobi jezuitského novicidtu, si pritomné témy,
ktoré sa objavia neskor v jeho neskorsich teologickych die-
lach. V skolskom roku 1917 — 1918 Hugo Rahner zmatu-
roval na gymndziu vo Freiburgu. Dna 11. janudra 1919
vsttipil do novicidtu Spolo¢nosti JeziSovej vo Fedlkirch-
Tisis, kde na zaciatku roka 1921 zlozil reholné sluby. Jeho
hlbokd osobnd ndklonnost k jezuitskému radu a k jeho zak-
ladatelovi bude rezonovat vo viacerych budicich dielach,
kde sa dotkne zvlast ludského a teologického profilu sv.
Igndca z Loyoly, teoldgie duchovnych cviceni a rovnako
dejin jezuitského radu. Okrem toho, ignacidnske pozadie
sa dd citit nielen v jeho historickych, ale aj v striktne teolo-
gickych dielach. Takze sa nedd popriet, Zze duchovné stret-
nutie Huga Rahnera so sv. Igndcom bolo rozhodujice
aj pre teologické myslenie nasho autora, ¢i uz z uhla obsa-
hového alebo metodologického, pretoze ,,s Igndcom z Loy-
oly zacala na praktickej urovni novi teoldgia.“> Od jesene
roku 1920, po svojom prestahovani sa do mestecka Val-
kenburg v Holandsku, Hugo za¢ina studovat scholasticki
filozofiu. Tu sa stretdva s viacerymi profesormi, ako Carl
Frick (prednaésajuci logiku a ontoldgiu), Carl Frank (koz-
molégiu a biolégiu), Theodor Wulf (fyziku), Josef Frobes
(psycholégiu), Max Pribilla (etiku), Johannes Schuster
a tiez Bernhard Jansen, August Brunner a Josef de Vries.
Tito posledni ovplyvnili u Huga predovsetkym spdsob
chdpania dejin, antropoldgie a ndbozenstiev.® Od jesene

4. Prevzaté z origindlu, ktory je uchovdvany v Karl Rahner
Archiv di Innsbruck. Texty obsiahnuté v tomto diele a napisané
Hugom su:: «Metafyzika dejin», «Zdkladné myslienky sv. Pavla
o duchovnom zivote», «Corpus Christi, «Obrazy Spasitela v pr-
votnom krestanstve» «Teologicky dokaz Bozej exisetnie u apo-
logétov druhého storocia, «Tomds Akvinsky ako majster du-
chovného zivota », «Pouzitie zmyslov v Duchovnych cvice-
niach sv. Igndca »; Por. K.H. Neufeld, Hugo ¢ Karl Rahner,
Cinisello Balsamo 1995, 43-44.

S. Tamtiez, 380.

6. Bernhard Jansen nechdpal dejiny v pozitivistickom zmysle,
teda ako jednoduchy sihrn a registraciu historickych ddt, ale
povazoval za dolezité poznanie zmyslu dejin, ¢o sa z historického
diskurzu vytratilo. August Brunner bol muzom velkej otvore-
nosti vo¢i modernému mysleniu. Vedome sa vzdaluje od zasta-
ralych ndzorov a metéd. Tento pristup aplikuje vo svojich pra-
cach z oblasti filozofie, religionistiky a dejin. Posledné dve ob-
lasti nachddzaji odozvu aj v neskorsom diele H. Rahnera. Ve-
decké uchopenie problematiky dejin a ich $irSiu interpretdciu
nachddzame aj u Josepha de Vries; Porov. «Jansen, Bernhard»,
in: W. Ziegenguss, ed., Philosophen Lexikon, 11, Berlin 1949; K.
H. NEUFELD, «August Brunner», in: E. CoreTH, W. M. NEIDL, G.
PFLIGERSDORFFER, La filosofia cristiana nei secoli XIX e XX, 111,
Roma 1994; J. DE VRIES, Denken und Sein, Freiburg 1937.
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roku 1923 do jesene roku 1926 bol Hugo povereny prak-
tickou funkciou prefekta v interndte kolégia Stella matuti-
na v meste Feldkirch. Na jesen roku 1926 prechddza
do Innsbrucku na teologicku fakultu, kde za¢ina svoje te-
ologické stidid. NajdoéleZitejSimi profesormi fundamen-
talnej a dogmatickej teoldgie boli Joseph Miiller a Johann
Stufler. Ako je zrejmé, islo o teolégov manualistického ra-
zenia. Tu stretdva aj niektorych mladych profesorov, ktori
sa onedlho stali jeho kolegami: Franz Mitzka (doktrina
o sviatostiach) a Joseph Andras Jungmann (liturgika).
V roku 1931 Hugo Rahner zavrsil teologické stidia dizer-
tdciou z oblasti patristickej teoldgie. V tom istom roku
odchddza na univerzitu v Bonne, kde ostdva az do roku
1934. Tam pod vedenim Franza Josepha Dolgera a Wilhel-
ma Levisona obhdjil doktordt o falzifikdtoch pdpezskych
listov v starovekej Cirkvi.” Od roku 1935 do 1937 sa na teo-
logickej fakulte v Innsbrucku pripravuje na svoju budicu
pedagogicku ¢innost. V tomto obdobi mal kurzy z patro-
16gie (Uvod do patristickych &itani brevidra), z dejin dogiem
(Dejiny doktriny o milosti posvdcugiicey), z dejin Cirkvi, kres-
tanského umenia a semindra z vedeckej metodoldgie a dejin
(Uvod do starej latinskej krestanskej literatiry). Koncom roku
1937 bol na tej istej fakulte menovany za riadneho profeso-
ra dejin Cirkvi a krestanskej literatiry, ¢im nahradil pred-
chodcu Franza Pangerla. Od roku 1938, pocas rokov vojny,
ked bola ¢innost fakulty zastavend, odchddza do Svajéiar-
ska (mesto Sion vo Valleskom kanténe). Obdobie exilu
bolo pre Huga Rahnera osobitne plodné, zvlast ¢o sa tyka
jeho vedeckej tvorby.® Zaciatkom mdja roku 1945, po oslo-
bodeni hlavného mesta Tirolska a po obnoveni aktivity
jezuitskej teologickej fakulty v Innsbrucku bol Hugo Rah-
ner menovany za jej dekana a zdroven za prefekta studii.
Fakulta bola otvorend 6. 10. 1945 sldvnostnym prejavom
Huga Rahnera, ktory mal ndzov Zdpadné krestanstvo a teolo-
gia. Tento diskurz ddval tusit, akd bude hlavnd linia na-
slednej Rahnerovej teologickej prace v povojnovom obdo-
bi: zdpadny humanizmus a obnova zdpadného ¢loveka.

V rokoch 1949 — 1950 bol Rahner oslobodeny od akade-
mickych povinnosti, kedZe v tomto roku sa stal rektorom
univerzity, a teda bol jej prvym reprezentantom po vojne.
Rok 1950 bol aj rokom jeho pétdesiatych narodenin: do-
stdva sa na vrchol svojej kariéry a zdroven je to zdverecné
obdobie obnovy teologickej fakulty po vojne, ku ktorému
Hugo Rahner prispel vyznamnym spésobom. Od roku 1948
zaCina aj spoluprdca medzi oboma bratmi Rahnerovcami,
kedZe Karl sa 30. jina 1949 vratil do Innsbrucku. Teolo-
gickd spoluprdca oboch bratov spocivala predovsetkym
v praci na kolektivnom diele, ktoré vyslo pod ndzvom Le-

7.W. E. BouMm, G. PAEHLKE (ed.), Forscher und Gelehrte,
Stockholm 1966.

8. V tychto rokoch vychddza niekolko Rahnerovych délezi-
tych diel — v roku 1939 nové spracovanie jeho ,,teoldgie ohlaso-
vania“; v roku 1942 novd edicia duchovnych listov Igndca
z Loyoly v spolupréci s Ottom Karrerom pod ndzvom Ignatius
von Loyola. Geistliche Briefe; v roku 1943 publikuje dielo Aben-
dlandische Kirchenfreiheit. Dokumente iiber Kirche und Staat im
frithen Christentum; v roku 1944 knihu Mater Ecclesia. Lobpreis
der Kirche aus dem ersten Jahrtausend christlicher Literatur; v roku
1945 vychddza dielo Griechische Mythen in christlicher Deutung.
Charakteristické pre toto plodné obdobie je aj nadviazanie spo-
luprace s vedeckym kruhom Eranos. I$lo vedecké sympdzid, ktoré
iniciovali v roku 1933 Olga Frobe-Kapteyn a Rudolf Otto.
Ich cielom bolo napomdct kultirnej vymene hodnét zapadu a
vychodu. Do tohto krizku patrili okrem inych aj C. G. Jung,
E. Benz, F. Heiler, M. Buber, J. Daniélou, F. Dessauer, M.
Eliade, K. Lovith, H. Plessner, A. Portmann, E. Schrédinger,
P. Tillich. Od roku 1943 do roku 1948 mo6zeme v zbornikoch
ndjst aj viaceré prispevky nasho teoldga.
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xtkon fiir Theologie und Kirche. Tu nachddzame mnohé pri-
spevky ¢&i Karla alebo Huga Rahnera. Dal$im spolo¢nym
projektom, ktory inicioval Hugo, bol zbornik z roku 1956
pod nazvom Farnost, kde Karl prispel teologickou dvahou
K teologui farnosti. I8lo o projekt, ktory bol motivovany zi-
vym zdujmom oboch bratov o kniazsky Zivot v situdcii ra-
dikdlnych socidlnych zmien, ktoré od knazov vyzadovali
silnd osobnost, ako i zivé a hlboké presvedcenie. Spoloc-
ny zdujem je zrejmy aj v oblasti eklezioldgie. V roku 1956
pri prileZitosti Katolickeho diia (Katholikentag) predniesol
predndsku na tému Cirkev, Bogia moc v nasej slabosti (text
bol publikovany vo Freiburgu v roku 1957), kde autor
uchopiac znamenia ¢ias, popisuje Cirkev nie triumfalistic-
kym spdésobom, ale ako skutocnost, v ktorej sa paradox-
nym sposobom sila prejavuje slabostou. Zaciatkom Sestde-
siatych rokov bol uz Hugo Rahner velmi zndmy a uzndvany:
»Povest o Hugovi Rahnerovi vdaka Sirke jeho poznania
a zdujmu uz ddvno prekrocila nase hranice. D4 sa tvrdit,
ze jeho dielo je symbolom duchovnej a kultirnej integra-
cie Eurépy.“® Po obdobi, v ktorom zastdval post rektora
univerzity v Innsbrucku, bol menovany rektorom Medzi-
narodného knazského kolégia Canisianum, kde prezil je-
senl svojho zivota. Zbierka pri prileZitosti jeho Sestdesia-
tych narodenin v roku 1960 bola, takpovediac rozlickou,
ktorou priatelia odprevadili Huga Rahnera na odpocinok,
kedZe sa zacali intenzivne prejavovat znamky Parkinsono-
vej nemoci. Nemoc neumoznila nd$mu teolégovi ani icast
na pripravach Druhého vatikdnskeho koncilu, ¢o vsak
neznamend, Ze by jeho vedeckd praca nenasla na koncile
odozvu. Bol vsak povolany k tomu, aby tento rozhodujici
moment v zivote Cirkvi prezival a sledoval ako jej trpiaci
¢len.’® V roku 1962 ukoncéuje definitivne svoju akademic-
ku précu, postupne odchddza do Bonnu, Frieburgu a na-
koniec sa uchyluje do Natters. Tu aj napriek svojej nemoci
v roku 1964 ukoncuje prdcu na dielach Symbole der Kirche
a Ignatius von Loyola als Mensch und Theologe. Hugo Rahner
zomiera niekolko dni pred Vianocami, 21. decembra 1968.

Je zrejme, Ze kazdy pokus o analyzu a popis Zivota ¢osko-
ro narazi na hranice a obraz, ktory sa takto nacrtidva, mus{
ostat nutne netplny. Avsak pre doplnenie ndSho pohladu
nan uvedme aspon dve svedectvd, ktoré odhaluji nieco
z osobnosti a povahy Huga Rahnera. R. Fréhlich piSe: ,, Ten,
kto stretol Huga Rahnera, bol zasiahnuty jeho srde¢nostou
a pozornostou, ktord venoval ostatnym, aj ked nie vzdy
zdielal ich ndzory. T4dto dobrotivost pramenila z hlbokého
pochopenia, ktoré mal pre Iudsku slabost — avsak pocho-
penie nie v zmysle prehliadania [udskych nedostatkov, ale
v zmysle schopnosti zdielat tudel blizneho.“" Tieto slovd
potvrdzuju, Ze osobnost Huga Rahnera velmi dobre vysti-
huje koncept jeho antropologického idedlu homo ludens,
ktory v sebe spdja vaznost i veselost, schopnost objat [ud-
ské slabosti s vedomim, Ze sa za nou skryva Bozskd moc.
A tito osobnu ¢rtu si v§ima aj Karl Rahner, ked hovor{
o vlastnom bratovi: ,,Ktokolvek poznal mdjho brata, vie,
ze bol velmi odlisny odo mna. Bol vesely, miloval vtipko-
vanie a sndd aj zdujem o dejiny bol uitho zjavnejsi.“ > Mohli
by sme povedat, Ze prvym svedkom, ¢i autentickou inkar-
naciou zdpadného antropologického idedlu, ktory s takym
vedeckym zanietenim hladal a presadzoval, bol on sam.

9. G. WAGNER, «Um eine neue Verkiindigung», Religion, Wis-
senschaft, Kultur 13 (1962), 239.

10. Porov. K. H. NEUFELD, Hugo e Karl Rahner, 323.

11. R. FroHLICH, «Zum Menschenbild Hugo Rahners», in:
ZKTh 122 (2000), 168.

12. P. ImuOF, H. BiaLLOWONS, Glaube in winterlicher Zeit, Diis-
seldorf 1986, 28.



Preto nasledujtice slova platia v prvom rade o Hugovi Rah-
nerovi: ,, T'ento novy ¢lovek zdpadnej kultiry je clovekom
spravneho stredu: nestrati sa jednostranne ani v jednej
z dvoch poziadaviek, ani v duchu a ani v matérii.“ !

Teologicky kontext tvorby Huga Rahnera

Obdobie, v ktorom Hugo Rahner zac¢ina svoju teologic-
kd a publika¢nu aktivitu, je obdobim epochdlnych zmien,
ktoré sa zapocali po prvej svetovej vojne a ktoré sa rozvinu-
li po druhej. Je mozné povedat, Ze az do spominaného ob-
ratu prevlddala monoliticka teoldgia, vS§eobecne zndma ako
manualistika. Manualistika bola plodom neoscholastické-
ho hnutia, ktoré rozkvitlo v prvej polovici XIX. storocia
ako pokracovanie programu, ktory vytycila encyklika Ae-
terni Patris proti modernizmu.'* Intelektudlno-duchovné
hnutie nazyvané neoscholastika, ktoré prvotne vyvolalo
zmeny na poli krestanskej filozofie, malo silny vplyv na
zivot celej Cirkvi."® Na jednej strane sa zmenila cirkevnd
prax smerom von (vztahy s modernou spolo¢nostou, dia-
16g s politickymi rezimami, otvorenejSie vnimanie sveta),
na druhej strane sa obnovil vnitorny Zivot Cirkvi, kde
patri $piritualita i teoldgia. Zdkladnd idea neoscholastiky
bol ndvrat k $kolskej filozofii v snahe zjednotit a posilnit
Cirkev prostrednictvom monolitického filozofického sys-
tému. Tdto poziadavka platila aj pre teoldgiu a jej prijatie
vyvolalo znovuzrodenie manualistiky, ktord sa v tomto kon-
texte objavila v novej, silnej$ej a naliehavejsej podobe.

KedZe podla Aeterni Patris mala filozofia tdlohu reguldto-
ra vo vztahu k ostatnym veddm, bolo nutné, aby tu istd
llohu mala aj vo vztahu k teoldgii. Takto sa teoldgia stala
vedou, ktord aplikovala filozofiu na zjavené ddta a tie Spe-
kulativhym sp6sobom vykladala.!® Neoscholasticko-ma-
nualistickd teoldgia, zrodend ako odpoved na modernud
mentalitu, mala za ciel vytvorit ucelenud krestansku viziu,
ktord by bola zdviznd pre Cirkev i spolo¢nost. Z tohto de-
fenzivneho pozadia vyplynula aj apologeticko-polemickd
povaha teoldgie. Metodologicky sa obracala ad mentem
S. Thomae a sledovala trojity vyklad téz predlozenych
k viere: ex Scriptura, traditione et ratione.”’ Tdto metdda pre-
$la niekolkymi modifikdciami. Kym v prvej manualistike
(M. Cano a ndsledné obdobie) teologicka téza, a teda kres-
tanskd pravda pochddzala z Pisma a Tradicie, pricom Ma-
gistérium len urcovalo stupen teologickej istoty, v manua-
listike po Aeterni Patris bola nduka magistéria vyjadrend
priamo (odvoldvajic sa na Denzingera) a odkaz na Pismo
a Tradiciu mal za ciel len podporit pravdu magistéria.'s
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Teoldgia nebola primdrne teolégiou zjavenia, ale skor ,,te-
ologiou magistéria®“. Vychddzajic z tychto predpokladov,
boli spracované rozlicné manudly, ktoré pontukali syste-
matické spracovanie katolickej doktriny.

Umelost, strnulost, nepritomnost biblického a patristic-
kého myslenia nie su jediné slabé stranky neotomizmu."
Pre celistvost pohladu je potrebné spomentt aj ostatné
nedostatky manualistiky. Tu patria abstraktnost, intelek-
tualizmus, nehybnost, zaujatost, uzavretost pred moder-
nou dobou a predovsetkym ahistoricizmus.” S touto ¢r-
tou je vnutorne spity dalsi jej nedostatok, ktory poznacil
negativne celd teologicku reflexiu: nedostato¢ny vyskum
historického JeZisa ako zjavitela Boha. TakZe s viacerymi
odbornikmi na dand dobu moéZeme povedat, Ze ,neoto-
mistickd obnova nepriniesla dogmatike tie plody, ktoré sa
od nej o¢akdvali.“?' Predstavitelmi eurépskej manualisti-
ky su predovsetkym teoldgovia zndmej rimskej $koly (Scu-
ola Romana) G. Perrone, C. Passaglia, C. Schrader, J. B.
Franzelin. V nemeckej oblasti patria medzi najznamejsich
manualistov M. J. Scheeben, L. Billot, L. Ott, F. Diekamp,
M. Schmaus, B. Bartmann.

Uvod do zabudnutého a predsa vynimoéného myslenia

Krestan ako Clovek presvedceny a presved¢ivy, prenik-
nuty tajomstvom, pneumaticky entuziasta, s horiacim a pre-
kypujicim srdcom, individuum slobodné, etické, angazo-
vané, zodpovedné za svet a za Casné Struktury, individuum
hravé (ludické), vyvazené, s odstupom od sveta a predsa
lc¢inne v nom pritomny, individuum humoristické, vese-
lo-vazZne, nositel maridnskych cnosti, novy Odyseus, taky-
to je profil krestana, o ktorom sniva Hugo Rahner. Uz pri
prvom stretnuti sa s teologickym svetom Rahnera sa ndm
otvori nevidand scenéria a Citatel jeho diel musi ostat v tidive
nad origindlnostou, pestrostou, bohatstvom, farebnostou,
lahkostou, libivostou, ako i vedeckou $irkou, hibkou
a komplexnostou teologickych tém, v ktorych centre stoji
¢lovek, historicky determinovany a ovplyvneny moderni-
tou. Podhubie, na ktorom vyrastla jeho teologickd vizia,
pozostdva CiastoCne z neoscholastického dedicstva, ale
z vicSej Casti z inovativnych teologickych hnuti prvej a dru-
hej generdcie.”? Skdmanie myslenia, ktoré ostdva aj dnes
vitdlnym a in$pirujicim, nehovoriac o dobe, kedy bol kres-
tan chdpany ako matéria a forma, vybaveny zjavenou spds-
nou informdciou, poslu$ny doktrine a Cirkvi, povinny za-
chovdvat dosledne popisané mordlne normy, je vzdy vel-
kym dobrodruzstvom. Zivotoddrnou miazgou, ktord oZi-
vuje a spdja pestré Rahnerovo dielo, je obnova ducha za-
padného krestanstva, ktoré sa dostalo do stddia ipadku
v dosledku racionalizmu a s nim spojeného zahmlenia ,,ne-
viditeIného“ a radikdlnym priklonom k ,viditelnému*“.
Désledkom tohto odklonu je amysterické ludstvo, padlé
na droven masy yindiferentnych termitov.“? Rahner pre-
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to predkladd ¢loveku krestanské tajomstva o Trojici, po-
vodnom stave ¢loveka, hriechu, Kristovi, spdse, milosti,
Cirkvi, sviatostiach, Mdrii, vzkrieseni tela, a to takym spd-
sobom, aby vysli na povrch krdsa a vniitornd harmdnia
daného tajomstva, a tym aby vyvolalo plnohodnotnd a in-
tegrdlnu odpoved srdca i rozumu. Teoldgia, ktord uvazuje
o klasickych témach, ale s cielom obnovit krestansky Zi-
vot, napomoct zmene zdpadnej civilizdcie, dostala meno
kerygmatickd teoldgia. Tym nerozumieme iba isté ¢asovo
a miestne limitované hnutie, ktoré prinieslo niekolko ne-
velkych publikdcii, medzi ktoré patri aj prvé dielo Huga
Rahnera Teoldgia a kerygma (orig. Eine Teologie der Verkiin-
digung, Freiburg 1939). U Huga Rahnera moZno za keryg-
matickd oznacit celd jeho teologicku produkciu.

Celd jeho tvorba je postupnym rozvijanim zdkladnej idey
obsiahnutej v prvych pracach. Pre dosiahnutie spomenu-
té€ho vytyceného ciela je kerygmatika metodologicky aj ob-
sahovo formovand z viacerych komponentov, ¢im sa stdva
velkym organizmom ¢i mohutnou riekou, do ktorej vteka-
ju viaceré pramene, ako Svité pismo, cirkevné magisté-
rium, nduka cirkevnych otcov, scholastika, mystika, litur-
gia.** TakzZe v kerygmatickej teoldgii moéZeme rozoznat via-
ceré dimenzie: dimenziu mystagogicko-pastordlnu (Cize
prakticku), humanisticko-okcidentdlnu, historicko-pat-
ristickd a s fiou suvisiacu dimenziu symbolickd, dimen-
ziu scholasticku, mysticku (zvlast ignacidnsku), dimenziu
psychologicku, afektivno-pneumatickd spojenu s koncep-
tom ,srdca“, ako i dimenziu dialekticku.” Jednotlivych
dimenzii sa postupne dotkneme. Skuto¢nost, Zze Rahnero-
va teoldgia spdja do harmonického celku vsetky naznacené
dimenzie, ktoré odkazuji na obsahovi i metodologicku
pestrost, nam umoziuje hovorit o jeho teoldgii, pouZzijic
Rahnerov oblibeny koncept hry, takze ide o ludickii teold-
giu (theologia ludens). V prvom rade treba povedat, ze Hugo
Rahner sam je tym ¢lovekom, ktory ,,md radostného a slo-
bodného ducha, altruisticky rozlet, jasnu triezvost, bezsta-
rostny zdpal toho, kto ma svet pod sebou a ¢o ni¢ z pozem-
ského nepovazuje za neprimerane vazne. On je homo vere
ludens“, ktory dokdze zapojit do zdzra¢nej hry a harmonickej
jednoty ,klasické sentencie Biblie, maximy cirkevnych ot-
cov alebo rimskeho misédla a Mozartovu melédiu.“? U Rah-
nera mdzeme rozpoznat chdpanie teologickej aktivity v zmys-
le neddvneho vyjadrenia J. Moltmanna: ,Prava teoldgia
synov Cloveka je participdcia na radostnej hre lasky Boz-
skej mudrosti, ktord prenikd vSetko stvorenie. Je to sofio-
16gia, ako ju definoval Vladimir Solovjev. Termin hra v§ak
neoznacuje nie¢o povrchné a ndhodné, ale hlboku a prie-
pastnu radost z pritomnosti Boha, ktord vedie ¢loveka da-
leko ponad utilitaristicku racionalitu [udského in$trumen-
talizovaného rozumu.“? MoézZeme tvrdit, Ze u Rahnera na-
chddzame pochopenie a ndsledne uskuto¢nenie teoldgie ako
doxoldgie, teda teoldgie ako radosti zo zivého Boha, ktorou
je preplnené Kristovo evanjelium, pretoze toto evanjelium
je ohlasovanie Kristovho povstania zo smrti, Z opustenia
Bohom, z podsvetia do ve¢ne zivého Zivota BoZieho a do
»budidceho sveta“.?® Je treba podotkniit, Ze podobné chd-
panie teoldgie nachddzame aj u viacerych sicasnych kato-
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lickych autorov ako W. Kasper alebo B. Forte.”? Prame-
nom tejto osobnej intelektudlnej i afektivnej radosti, ktord
nachddza vyjadrenie v Rahnerovom teologicko-ludickom
systéme, je celok zjavenia, jeho vnitornd harmonia a pre-
dovsetkym td Cast zjavenia, ktord sa tyka buddicich veci
Cloveka a Cirkvi, teda td, ktord je objektom eschatoldgie.
Preto je eschatoldgia integrdlnou a zakladnou sicastou rah-
nerianskej teoldgie. MoZeme povedat, ze prave eschatold-
gia je tym silnym spodnym prameriom, ktory zavlazuje
celé autorovo dielo a ndsledne cely kerygmaticky projekt.
Vlozenie eschatoldgie do srdca teologického systému, ¢im
Rahner spontdnne sleduje tzv. eschatologicky obrat XX.
storoc¢ia,®® md svoju logiku. Vnima totiz eschaton (ktory
odhaluje, teologicky spracovava a ohlasuje eschatoldgia) ako
skuto¢nost, ktord md vnutornd silu stimulovat, odusev-
novat, poésobit kriticky na krestana, ako i reinterpretovat
dejinné udalosti, ¢i uz $irSie alebo persondlne. M6Zeme
teda tvrdit, Ze v celku Rahnerovej teoldgie md eschaton funé-
né postavenie vzhladom na krestanskud prax, ako hovor{
autor sam: ,,Znovu kazte o budtcich veciach v zdravom
duchu cirkevnej doktriny a uvidite ¢innych, horlivych,
nebojdcnych a velkodusnych krestanov, ako budu praco-
vat na svetskom poli.“3! Eschatolégia vo svetle tejto axio-
my je, ako sme naznacili, v sluzbe autentickejsej krestan-
skej praxe alebo inymi slovami: eschatoldgia prenikd, ozi-
vuje, umoznuje a robi vierohodnou teoldgiu krestanského
zivota, krestanskej mystiky, teologiu Cloveka (teda kres-
tansku antropoldgiu), teoldgiu dejin ¢i akikolvek inu teo-
logicku reflexiu.

Uz z tohto stru¢ného nacrtu, ktory v budicnosti rozvi-
nieme, mdzeme vytusit, Ze Rahner svojim myslenim antici-
puje neskorsie teologické myslenie a echo jeho myslienok
(zvlast tych, ktoré sa dotykaju tajomstva Cirkvi, ale nie len
tych) je pritomné aj na Druhom vatikdnskom koncile, aj ked
osobne mu nebolo dopriate sa na fiom zicastnit. V tomto
duchu sa vyjadruje A. Rosenberg, ked piSe, Ze niet pochyb
o tom, Ze teoldgia Huga Rahnera ako zlomovy moment me-
dzi dvoma epochami, ovplyvnila koncil a nasla svoje vyjad-
renie predovSetkym v dogmatickej konstittcii o Cirkvi.*?
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BRrANISLAV KLuskA

STUDIE

JEZIS NAZARETSKY

BENEDIKTA XVI. VO SVETLE
SKUMANIA HISTORICKEHO JEZISA

B. Kluska: Benedict XVI’s Fesus of Nazareth in The Light of The Analysing The Historical Jesus

The author examines the book of Joseph Ratzinger “Jesus from Nazareth” in the light of past and contemporary Quest for historical Jesus.
The main question of this paper is about the influence of the critical historical research on the Ratzinger’s ideas and concepts. Starting point
of the paper is presentation of possibility and need for the critical quest. In the second part is offered historical survey of the Quest for historical
Fesus. Last part contains conclusions. Ratzinger’s study of historical Fesus doesn’t eliminate faith but presupposes it. Result of such approach

is clear coherent image of Jesus, Son of God.

Uvod

Kniha Jozefa Ratzingera Jesis Nazaretsky pritahuje po-
zornost nielen z dovodu, Ze ju napisala hlava Katolickej
cirkvi — aj ked nie z tejto pozicie — ale najma kvoli tomu,
ze suicasny pdpeZ sa radi k najvplyvnej$im teolégom 20.
storocia. Hoci patri skor k systematickym teolégom, treba
priznat, Ze sicasnu biblickud vedu ovplyvnil viac nez mno-
hi biblisti. Na prvom mieste treba spomentit jeho pred-
nasku Biblical Interpretation in Crisis: On the Question of the
Foundations and Approaches of Exegesis Today' (Biblickd in-
terpretdcia v krize: K otdzke o zdkladoch a pristupoch sicasnej
exegeézy), ktord predniesol v roku 1988 v New Yorku a ktord
vzbudila dodnes trvajicu diskusiu siahajicu k samym fun-
damentom biblickej exegézy.?

Okrem toho kniha 7egis Nazaretsky pritahuje pozornost
kvoli tomu, Ze jej obsahom je pohlad na JeZiSovu osobu.
Viera v Jezisa Krista je totiz jadrom identity krestanstva
a ak sa pytame na charakter sic¢asného krestanstva.

Nakoniec toto dielo vzbudzuje vedecky zdujem aj vdaka
tomu, ze k nemu v ivode Jozef Ratzinger vyzyva.> Hoci
na tito knihu vedeckd obec zareagovala neobvykle pruzne
arychlo a prestudovali ju uz biblicki * i systematick{ teo-
16govia,’ nebola podla méjho ndzoru uspokojivo preanaly-
zovand z pohladu vyskumu historického Jesisa (Quest for his-
torical Jesus).

Je to do istej miery paradoxné, pretoze cielom tejto kni-
hy je odkryt skutoénu JeziSovu tvdr v textoch kanonic-

1. Text predndsky spolu s komentdrom mézeme ndjst in: R. J.
NEuHAUs (ed.), Biblical Interpretation in Crisis: Ratzinger confe-
rence on Bible and Church. Grand Rapids: Eerdmans 1989.

2. Porov. M. G. BReTT, Biblical Criticism in Crisis? Cambridge
1991.

3. ,Iste nemusim z mojej strany pripominat, zZe tdto kniha
v ziadnom pripade nie je aktom U¢itelského tradu, ale iba vyra-
zom mojho osobného hladania ,,Pdnovej tvire“ (porov. Z 27,8).
Preto mi kazdy moze slobodne oponovat. J. RATZINGER — BENE-

kych evanjelii.® Cielom tohto prispevku je odpovedat pra-
ve na otazku, aky je vzdjomny vztah medzi vedeckym vy-
skumom historického JeZisa a Ratzingerovym ,hladanim
Pdnovej tvare®.

Pri hladani odpovede sa najskor chcem sustredit na moz-
nost a potrebu skimania historického Jezisa a ukazat, ako
sa z tejto potreby postupne rozvijali jednotlivé trendy sku-
mania historického Jezisa. Zaroven chcem predstavit, ako
ich vnima a nadvézuje na ne papez. Nakoniec chcem nacrt-
ntt, ako tdto kniha mo6ze ovplyvnit vedecké badanie. Podla
mojho ndzoru tento vplyv spociva v integracii viery a legi-
timneho raciondlneho skimania.

1. Moznost a potreba hladania historického Jezisa

Zdkladom krestanskej viery je viera v Jezisa ako Mesid-
$a, vteleného Bozieho Syna, ktory prisiel na svet, aby v fiom
ohlasoval evanjelium Bozieho krdlovstva. Na zdklade tohto
by bolo mozné suponovat, ze kriticky historicky vyskum
jeho Zivota a diela bol inSpirovany dprimnou intelektudl-
nou tizbou ¢o najviac sa pribliZit k objektivnej pravde
o Zivote Mesidsa, a tak posilnit svoju vieru v neho. Pravda
je vSak taka, ze pri pociatkoch historického skimania bola
v skutocnosti nedovera k cirkevnej autorite a pochybnosti
o pravdivosti kristologickych dogiem.” Historicky, racio-
ndlne verifikovatelny vyskum bol — aspon ¢iastocne — po-
nimany v opozicii k viere. Zacali sa objavovat namietky,
Ze Jezi$ bol v evanjeliovych rozprdvaniach zahaleny mytmi
a obrazmi, ktoré nemaju ni¢ spolo¢né so skuto¢nymi uda-
lostami, a Ze velké kristologické dogmy prvych krestan-
skych koncilov nezodpovedajd historickej realite, ale jej
filozofickej interpretdcii, ba dokonca az manipuldcii.

Jednym z prvych teolégov, v diele ktorého sa zacali obja-
vovat vyhrady k déveryhodnosti JeZiSovho obrazu v Novom
zdkone, bol H. S. Reimarus,® podla ktorého Jezis bol oby-
¢ajnym zidom, ktory ohlasoval jednoduché etické evanje-
lium. Ucenici po jeho smrti vedome ,,deifikovali“ Jezisa,

DIKT X VL., Fezis Nazaretsky. 1. diel: Od krstu v Forddne po pr -
nie. Trnava 2007, s. 17.

4. Porov. H. HorING — M. ScHULZ, Jesus und der Papst. Syste-
matische Reflexionen zum Fesus-Buch des Papstes. Freiburg: Her-
der, 2007. U. Ruu (Hg.), Das Fesusbuch des Papstes — Die Debate.
Freiburg: Herder, 2008.

S. Porov. T. Sobine (Hg.), Das Fesus-Buch des Papstes: Die
Antwort der Neutestamentler. Freiburg: Herder, 2007. G. BupoLz,
Das Buch des Papstes: Fesus von Nazareth: Informationene, Hinter-
griinde, Denkanstofe. Diisseldorf: Patmos, 2007. Velmi kriticky
hodnoti papezovu knihu, najmé z metodologického hladiska; G.
LUDEMANN, Das Jesusbild des Papstes: Uber Joseph Ratzingers kiih-
nen Umgang mit den Quellen. Springe: Verlag Zu Klampen, 2007.

6. Porov. pdpezovu vypoved: ,Pre moje zobrazenie Jezisa
to predovsetkym znamend, Ze verim evanjelidm.“ J. RATZINGER -
BENEDIKT XVI., Fegis Nazaretsky, s. 15.

7. Pre poctivost vsak treba povedat, ze poc¢iatocné impulzy
kritického historického skimania Jezisa neboli vyluéne negativ-
ne. Pravdivejsi je zloZitej$i obraz skladajici sa z komplexu kul-
tirnych, spolocenskych i filozoficko-hermeneutickych determi-
nantov. Porov. W. KASPER, Fezus Chrystus. Warszawa 1983, s. 23.

8. Svoje tézy obsiahol v nepublikovanych skriptach, ktorych
fragmenty vydal po jeho smrti v rokoch 1774-1778. G. E. Lessing
v knihe, ktorej dal meno: Fragmente eines Wolfenbiittelschen Un-
gennanten.
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a tak sa dopustili podvodu voc¢i historickej skuto¢nosti.
Podla Reimarusa cielom historického skimania md byt
ndjdenie ,,nedogmatického“ Jezisa, oslobodeného od cir-
kevnych teologickych konstrukcii, a ako takého dat za vzor
sucasnému clovekovi.

Relativizmus, kriticizmus a predpojatost boli teda tymi
hermeneutickymi determinantami, ktoré stdli pri zrode
kritického historického skimania JeZisa, jeho Zivota a diela.
V suvislosti s tym vznikd opodstatnend otdzka, ¢i je vobec
legitimny vyskum, ktorého zdkladom bola ned6vera
k hodnovernosti samotnych pramenov. Kniha Benedikta
XVI. je kladnou odpovedou na tito otdzku. MoZnost, ale
i potreba historického skimania sa opiera o ,,samotnii Struk-
tirii krestanskej viery“.’ Podstatnym prvkom biblickej vie-
ry je to, Ze sa opiera o redlne historické udalosti. Vtelenie
Bozieho Syna, jeho pozemsky zivot a i¢inkovanie je takym
skutoénym BoZim vstipenim do Iudskych dejin.!°

VyraznejSie o potrebe historického $tidia biblického
zjavenia Ratzinger piSe v jednej zo svojich star$ich $tadif,!!
v ktorej predstavil tri zdkladné principy autentickej viery
v Jezisa. Vychddza pritom z citdtu z Listu Zidom (13, 8),
wJezis Kristus je ten isty vlera i dnes a naveky!“. Pohlad
na Jezisa ,vCera“ pre Ratzingera znamend potrebu studo-
vania historického Jezisa, ako ndm ho predstavujui novoza-
konné svedectva. Totiz, aby sa zitd viera dnesného kresta-
naneopierala vylu¢ne o jeho imagindcie, aby Jezis, v ktorého
veri (Jezi$ ,,dnes“), nebol len obrazom jeho predstdv
a oCakdvani, je potrebny pohlad na Jezisa ,,v¢era®, to zna-
mend na Jezi$a historického, ako ndm ho predstavujui no-
vozakonné svedectva. Tdto vierou naplnend jednota Jezisa
»vcera“ s JeziSom ,,dnes“ md byt umocnend nddejou na
stretnutie s JeZiSom ve¢nym — JeziSom ,naveky“. Pohlad
na ve¢ného Krista chrdni kristolégiu kazdého veriaceho
Cloveka pred jej ohrani¢enim na ,,oby¢ajni“ vedu a ddva jej
transcendentny rozmer. Bez $tuidia historického Jezisa teda
nie je podla sticasnej hlavy Cirkvi mozn4d existencia auten-
tickej viery, zdroven sa vSak ono nemoéze stat absolitne
sebestacné, pretoze sa vtedy moze stat obycajnou historio-
grafiou. Do akej miery vSak doteraj$i vedecky vyskum
koresponduje s predstavenou viziou integrdlneho vysku-
mu historického JeZiSa, ako ju ponima Jozef Ratzinger?
Na tiito otdazku sa pokisim odpovedat nacrtnutim a struc-
nym zhodnotenim uplynulych i tych aktudlnych tenden-
cif vyskumu.

2. Minulost i sicasnost skimania historického Jezisa

Vyskumom uz spominaného H. S. Reimarusa sa zacala
dolezitd etapa v biblickych vedach. Doélezitd z pohladu roz-
merov, aké vyskum historického Jezisa nadobudol, ako
aj z pohladu origindlnych idei, ktoré priniesol, uz menej
dolezitd z pohladu jeho vedeckosti, pretoZe bol nasyteny
predpojatostou. Tento fakt vystihuju slovd Alberta Schwei-
zera, ktory na zaciatku 20. storocia ako prvy zhrnul a pre-
hodnotil dovtedajs$i vyskum historického Jezisa:"?

»Ako plné nendvisti mdZeme opisat biografie JeziSa —
najohurticejsie boli vlastne napisané s nendvistou — Rei-

9. J. RATZINGER — BENEDIKT XVI., Jezis Nazaretsky, s. 9.

10. Porov. tamze, s. 9.

11. Porov. J. RATZINGER, Jegi§ Kristus dnes. Communio: Me-
dzindrodni katolickd revue 1 (1997) 4, s. 337 — 354.

12. Najskér, este ako docent na univerzite v Strasburgu, vydal
dielo Von Reimarus zu Wrede. Strassburg 1906. O niekolko rokov
vydal obsirnejsie dielo Geschichte der Leben-Jesu-Forschung.
Strassburg 1913. Pre potreby toho prispevku sa budem odvolavat
na neskorsi reprint druhého diela tohto evanjelického teoldga.
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marusa, ako aj D. F. Straussa. Bola to nendvist nie tak
k samotnej osobe Jezisa, ale k nadprirodzenému ,,oparu®,
ktory ju obklopoval. Tito autori chceli Jezisa predstavit
ako obycajného ¢loveka, strhntt z neho nddherné osatenie
a opét zaodiat do handier, v ktorych kedysi putoval po
Galilei.“ 3

Snaha o vytvorenie racionalneho obrazu Jezisa, ktory mal
byt protikladom tzv. dogmatického obrazu, sa prejavila
aj v dielach dal$ich — hlavne nemeckych teolégov a filozo-
fov. J. G. Herder rovnako ako Reimerus povazoval evanje-
liovy obraz Jezisa za vysledok ideového podvodu prvotne;j
Cirkvi. Jezis$ sa podla neho nezaoberal doktrindlnymi otdz-
kami. Viedol k uznaniu Boha za Otca a Iudi za jeho Zivé
nastroje nového humanizmu. Jeho posolstvom bola déve-
ra, Ucta, sebadarovanie a ldska. Preto krestanstvo so svojou
metafyzikou, kultom a dogmami je podla Herdera odvrd-
tenim sa od skuto¢ného Jezisa.'

Naproti tomu podla D. F. Straussa’® evanjeliovy obraz
Jezisa, ktory nema nic¢ spolocné s pozemskym JeziSom, ne-
bol doésledkom podvodu, neskorsej manipuldcie vo svetle
idef gréckej filozofie, ale dosledkom projekcie vtedajsich
mytologickych predstdv na osobu Jezisa.!* Zdkladnym ne-
dostatkom jeho diela je, Ze celd koncepcia evanjeliového
mytu nemd svoj v analyze textu, ale vo filozofii. Strauss ne-
dokazal v evanjeliovych rozprdavaniach jasne ukdzat myto-
logické jadro, ktoré podla neho bolo zdkladom novozikon-
nej kristoldgie.!’

Prizna¢nym dielom tejto prvej etapy skiimania historic-
kého Jezisa bola knizka francizskeho filozofa E. Renana
»Vie de Fésus“ (Zivot Jezisa, 1863). Ziskala si velkd popu-
laritu medzi Citatelmi, a to najmé vdaka tomu, Ze v nej po-
sobivym literdrnym $tylom bol opisany Zivot a dielo Jezi-
$a. Renan vsak JeZiSa zbavil Bozieho synovstva a spasneho
poslania. Naproti tomu stvoril sentimentdlne zafarbené
rozpravanie o JeziSovi a dojme, aky vzbudil Jezi$ u svojich
sti¢asnikov. Co sa tyka vedeckych zdkladov knihy, Renan
uzndval historickd hodnotu Evanjelia podla Jana a okrem
toho s oblubou spdjala vysledky novozdkonnej exegézy
s vtedy obltibenymi archeologickymi expediciami a psy-
chologickym zdujmom.'3

Biografické a psychologizujice tendencie sa zacali v 19.
a 20. stor. postupne vytracat. Dékazom toho su najma diela
A. Schweitzera a A. von Harnacka. Ten prvy vystizne uka-
zal, ako boli dovtedajsie biografie ovplyvnené predpoja-
tostou a odrdzali skor teologickd poziciu autora biografie
nez samotného Jezisa. No rovnako on sam redukoval Jezisa
na apokalyptika.’® Harnack bol predstavitelom liberdlnej
teoldgie opojenej civilizaénym rozvojom. Chcel, ako vela
inych jeho sicasnikov, ukdzat obraz Jezisa oslobodeny
od helenistickych dogiem, ¢loveka ,,z misa a kosti“, zves-
tovatela posolstva o neustdlom rozvoji ¢loveka a sveta

13. A. SCHWEITZER, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung. Giit-
tersloh 1977, s. 48.

14. Porov. H. SEWERYNIAK, Tajemnica Jezusa. Warszawa 2001,
s. 28.

15. Svoje tézy vyjadril v knihe Das Leben Fesus, kritisch bear-
beitet, ktord vydal na prelome rokov 1835-1836. Kvoli tymto
hypotézam musel eSte predtym zanechat miesto profesora teolo-
gie v Ziirrichu.

16. Porov. C. J. DEN HEYER, Der Mann aus Nazaret. Bilanz der
Fesusforschung. Diisseldorf 1998. s. 42-44.

17. Porov. J. GNILKA., Jezus z Nazaretu. Krakow 1997, s. 20.

18. Porov. G. THEISSEN; A. MERz, Der historische Jesus. Ein
Lehrbuch. Gottingen 1996, s. 24.

19. Vystiznu analyzu Schweitzerovej pozicie v otazke histo-
rického Jezisa predstavuje: C. J. DEN HEYER, Der Mann aus Naza-
ret. Bilanz der Fesusforschung, s. 60-65.



na cestach Bozieho krdlovstva, ktoré vsak chdpal skor v ka-
tegoridch humanistickych nez teologickych. Jezis bol pod-
Ia neho ucitelom velkych idedlov, ludskych hodnét, pro-
rokom civilizaéného rozvoju, ktory Harnack chdpal ako
istd formu realizdcie Bozieho kralovstva.?’ No uz niekolko
rokov po vydaniu jeho najdéleZitejSieho diela? Eurépou
otriasla tragédia I. svetovej vojny. Optimizmus vo vitaz-
stvo humanizmu sa rozplynul. Stal sa aktualnym skor iny
obraz JeziSa — obraz milosrdného Pdna a Spasitela, ktory
poznd Tudsky osud a Iudské trdpenie, ktoré zdiela spolu
s nami. No eSte palcivejsie sa opit potvrdilo, ze ludska
osoba Jezisa sa vymykd vSetkym predstavam a ocakava-
niam.?

Na vedeckom poli zacal Coraz vyraznejsie panovat neo-
pozitivizmus, ktory sa markantne prejavoval napriklad
v historii foriem (Formgeschichte), ktoré sa stali dblezZi-
tou sucastou historicko-kritickej metddy.?

Jej cielom je totiz vysvetlit historicky proces vzniku bib-
lického textu. Jej kriticky charakter chrdni interpretdciu
Biblie pred fundamentalizmom. No vo vztahu napriklad
k textom evanjelii je mimoriadne jednostrannd, pretoze
sa sustreduje len na jednu z troch prisloveénych etdp for-
movania sa evanjeliového textu: ohlasovanie a zivot Jezisa
— hlasanie apostolov a oc¢itych svedkov — napisanie evanje-
lii, teda redak¢nd préca evanjelistov.?

V kritike foriem bol prili$ velky doraz polozeny na Kris-
ta, popaschdlnej viery jeho ucenikov a Jezi§ histérie bol
odsunuty na vedlajsiu kolaj. Za jej tvorcov sa pokladajui
protestanti M. Kihler?® a M. Dibelius.?® Podla nich pocas
30-50 ro¢ného stddia dstnej tradicie boli tradované vyluc-
ne malé formy, ktoré sa charakterizovali ludovostou, zane-
dbanim chronoldgie a topografie, anonymnost a rozvinutd
zdzracnost a moralizdtorstvo. Ich miestom vzniku (Sitz im
Leben) mali byt prvotné krestanské obce a nie JeZis so svo-
jimi apostolmi. Tradicia prvotnych cirkvi sice mohla za-
chovat niektoré autentické JeziSove slova alebo skutky,
ktoré boli v$ak tak silne pretvorené, Ze je takmer nemozné
urcit, ¢o skutocne Jezis$ povedal. Totiz cirkevné spolocen-
stvd sa podla predstavitelov Traditionsgeschichte prili§ ne-
starali o zachovanie toho, ¢o Jezi$ hovoril a Cinil, ale snazi-
li sa naplnit katechetické, liturgické a apologetické potre-
by.?”” Na tomto zdklade M. Kihler vyhldsil, Ze existuje vel-
ka priepast medzi Kristom povelkono¢nych cirkevnych
obci a JeziSom z Nazareta, teda Kristom viery a JeZiSom
histérie.?

20. Porov. tamze, s. 73-76.

21. A. von HARNACK, Das Wesen des Christentums. 1900.

22. Porov. H. SEWERYNIAK, Tajemnica Jezusa, s. 38.

23. Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpretdcia Biblie v
Cirkoi. Spisské Podhradie, 1995, s. 40. TaktieZ: P. GUILLEMETTE —
M. Brisesois, Introduzione ai metodi storico-critici. Roma 1990, s.
127-129. A. TyroL, Pozndmky k stidiu biblickej exegézy. Svit 1999,
s. 51-53.

24. K tymto trom stupfiom formovania sa evanjelii porov.:
Instrukcia Pdpesskej biblickej komisie o historickej pravde evanjelii
(21. aprila 1964). In: J. A. FITzZMYER, Jezis Kristus: Otdzky
a odpovede. Trnava 1998, s. 180-182. Porov. taktieZ: F. TRSTEN-
SKY, Aby si poznal spolahlivost uéenia: Uvod do Nového zdkona.
Svit 2006, s. 14.

25. Vr. 1892 vydal dielo Der sogennante historische Fesus und
der geschichtliche biblische Christus (Takzvany historicky Fezis
a dejinny biblicky Kristus).

26. Jeho kniha Formgeschichte der Evangeliums (Dejiny foriem
Evanjelit), vydand v r. 1919, sa stala programovym dielom celého
interpreta¢ného prudu.

27. Porov. J. KUDASIEWICZ, Fezus historii @ Chrystus wiary. Lub-
lin 1987,s. 11-32.

28. Porov. H. SEWERYNIAK, Tajemnica Jezusa, s. 41-42.
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Toto ,,separovanie” sa stalo populdrne a vyvolalo disku-
siu najmé vdaka dielu Rudolfa Bultmanna.?? Bultman kri-
tizuje svojich predchodcov z Leben-Fesu Forschung (Reima-
rus, Strauss, Bauer, Wrede) a pochybuje o vyzname ich
snahy o objektivne historické preskiimanie evanjelii a od-
dogmatizovanie JeZisa. Bultmann doviedol protestantsky
fideizmus do maximdlnych moznych désledkov. Neustdle
zvyraznoval, Ze viera nepotrebuje poznanie historického
existencialistického teoldga® ¢lovek prenikd k pravdivej,
skutoc¢nej podstate nie prostrednictvom objektivneho sku-
mania, ale prostrednictvom vlastného existencidlneho roz-
hodnutia, ktoré neformuje objektivnymi, vedeckymi ar-
gumentmi. Krestan prijima rozhodnutia v odpovedi na ra-
nokrestansku kerygmu o JeziSovom kriZi a zmftvychvsta-
ni.?> Formgeschichte v Bultmanovom prevedeni* zname-
na koniec hladania historického JeZisa. Evanjelisti neboli
historikmi v si¢asnom ponimani. Zhromazdovali rozpra-
vania o JeziSovi, z ktorych vytvdrali malo celistvy text. Podla
Bultmanna evanjelid sd zdpisom a svedectvom toho, ¢o sa
Jezisovi ucenici rozhodli ohlasovat v§etkym narodom, aby
tieto v nom spoznali Vykupitela. Podla Bultmanna teda
vobec nie je dolezité, Co sa presne stalo v diioch Jezisa, ani
ako doslo k jeho smrti, nie je ani dolezité, ¢o si on sdm
o sebe myslel a ¢o ucil. To sa nakoniec ani nikdy presne
nedozvieme. Ovela dblezitejsie je odhalenie zmyslu, aky
ddva ludskému zivotu stretnutie sa s JeziSom. Dolezitd je
kerygma. Preto sa Bultmann snazil ,,oslobodit® obraz Jezi-
$a od ,,mytologizujicej predstavy“ spolutvorcov Nového
zdkona. Hovoril teda o dlohe demitologizdcie posolstva.?*
Tato idea vsak prezradza, Ze Bultmann bol ,,dietatom osvie-
teneckého myslenia“.?

Mohlo by sa zdat, Ze Bultmann bol hrobdrom hladania
historického Jezisa. V skutocnosti vSak vyvolal prudkd
reakciu, ktord zo sebou priniesla novu vlnu v tomto novo-

29. Profesor exegézy Nového Zdkona vo Vroclave a Marburgu
zil v rokoch 1884-1976. Bol autorom kniziek Jesus (1926), Glau-
ben und Verstehen (1933-1965); Die Frage der Entmythologisierung
(1954), Jesus Christus und Mythologie (1958).

30. Tdto jeho fideistickd pozicia je viditelnd najmi v jeho
knihe Glauben und Verstehen (Viera a pochopenie), ktord vysla
pomerne neskoro v r. 1965, teda v obdobi, ked mnohé jeho tézy
boli spochybnené a vyvratené priamo jeho ziakmi.

31. Bravirnu analyzu Bultmannovho existencializmu ponu-
ka vo svojej knihe J. MACQUARRIE, An Existentialist Theology:
A Comparison of Heidegger and Bultmann. London 1955. Predho-
vor k tejto knihe napisal samotny Rudolf Bultmann (s. vii-viii).

32. Porov. H. SEWERYNIAK, Tajemnica Jezusa, s. 42.

33. Bultmann bol radikdlnejsi nez martin Dibelius, ktory do-
kdzal priznat pomerne velkd historickd hodnotu niektorym for-
mdm, napr. paradigmdm, Bultmann v$ak vSetky formy, ¢i uz
narativne alebo tie, ktoré sa vztahuju na JeziSove slovd, pokla-
dal za vytvory vylucne krestanskych komunit.

34. Porov. J. KUDASIEWICZ, Jezus historii @ Chrystus wiary. Lub-
lin 1987, s. 21-25. A. TyRroL, Rudolf Bultmann: Tedria dejin foriem
a demytologizdcia. In: A. TyroL (red.), Dokument PBK Interpretd-
cia Biblie v Cirkoi. Zbornik prispevkov z medzindrodnej konfe-
rencie konanej na Katecheticko-pedagogickej fakulte sv. On-
dreja ZU v diioch 23. - 25. oktébra 1997. Ruzomberok 1998, s.
84-89.

35. T. WEcrAWsKI, Sted. Krakow 1997, s. 36. Bultmann pokra-
¢uje v mysleni liberdlnej teoldgie. Ignoruje vsetky tie obrazy
Jezisa, ktoré podla neho majui metafyzicky charakter a nie je
mozné zostladit ich so sicasnym vedeckym svetondzorom. Ide
tu najmaé o preexistenciu Krista, narodenie z Mdrie Panny, zi-
zraky, zmftvychvstanie. Okrem toho Bultmann odmietal mesi-
asstvo Jezisa. Titul Kristus pokladal za projekciu prvotnych
krestanskych obci, ktord nie je v silade so samotnym sebapo-
chopenim Jezisa.
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zdkonnom vyskume. UZ na zaciatku 50. rokov 20. stor.
exegéti zacali poukazovat na nevyhnutnost ndvratu k his-
torii JeziSa. Jednym z najhlasnejSich bol Joachim Jeremias.*
NemoézZeme zabudat — tvrdil Jeremias — Ze Boh skuto¢ne
posobil v dejindch izraelského ndroda a neskor v slovach
a skutkoch Jezisa z Nazaretu. Evanjelid nenechdvajui niko-
ho na pochybnostiach, Ze pri prameni krestanskej viery
nestoji kerygma ranokrestanskych obci, ale historickd uda-
lost — Zivot a dielo JeZisa Krista. Podla Jeremiasa kerygma
je len dosledkom udalosti vtelenia a spasy a sama nds zavi-
zuje k hladaniu Jezisa a jeho histérie. Sdm to urobil
vo velmi detailnej analyze ipsissima vox Fesu. Tento skutoc-
ny hlas JeZisa sa podla Jeremiasa prejavil najma v JeziSo-
vom osloveni Otca Abba, v ktorom sa prejavuje nieco vyni-
mocné a radikdlne nové v posolstve JeZisa —jeho jedinecny
vztah s Bohom Otcom.”’

Tato novost, ktord v porovnani s vtedajsimi judaistic-
kymi predstavami nachddzame v evanjelidch, prezradza,
Ze JeziSovo posolstvo nemohlo byt vyvodené z vtedajsich
apokalyptickych a eschatologickych zidovskych predstdv,
a ako takd prekracuje predstavivost ranokrestanskych obci.®
To znamend, Ze musi siahat k samotnému historickému
Jezisovi. Toto je zdkladny postuldt predstavitelov Riickfra-
ge nach dem historischen Fesus, ktori sa vyvodzujui z kruhu
Bultmanovych ziakov (E. Késemann, E. Fuchs, G. Ebe-
ling, G. Bornkamm, H. Conzelmann). Toto kritérium di-
skontinuity sa stalo doleZitym pre abstrahovanie z evanjeli{
skuto¢nych JeziSovych historickych slov a ¢inov. Zaroven
vSak sucasni predstavitelia tejto druhej viny (Second Qu-
est)® obracaju pozornost aj na fakt, Ze predpaschdlne spo-
locenstvo JeziSovych ucenikov je tym garantom Rontinuity
medzi JeziSovym posolstvom a posolstvom o JeZiSovi.

Istym nedostatkom Second Quest bola nedostatocnd po-
zornost venovand judaizmu, ktory bol prirodzenou sticas-
tou JeziSovho zivota a ohlasovania. Bolo to zapri¢inené
okrem iného aj tym, Ze sa zvyraznovali predovsetkym roz-
diely medzi JeziSom a judaizmom. Toto kritizuju predsta-
vitelia tretej a zatial poslednej viny hladania historického
Jezi$a oznacovanej ako Third Quest for Historical Fesus.** Po-
Ciatky tejto etapy siahajui do 80. rokov minulého storocCia
a st poznacené narastajicim vplyvom spolocenskovednych
disciplin. Diela hlavnych predstavitelov tohto pridu (G.
Vermes; E. P. Sanders; J. D. Crossan; G. Theissen) sa opie-
raju o nasledovné tézy:*

1) Vyskum socidlneho prostredia Jezisa a jeho ucenikov
—spolocenskych vrstiev, rimskeho nevolnictva, ekonomic-
kych vztahov, lokdlnych nepokojov a Zidovského chdpania
magie, atd. — moze dokdzat, Ze Jezis je dietatom svojej doby,
je vytvorom galilejskej, rolnicko-remeselnickej Zidovske;j
spolo¢nosti.

36. Porov. jeho najvyznamnejsie dielo: J. JEREMIAS, Neutesta-
mentliche Theologie. Erster teil: Verkiindigung Fesu. Giitersloh
1972.

37. Porov. J. JEREMIAS, Abba. In: J. Kupasiewicz (red.), Biblia
dzisiaj. Krakow 1969, s. 316-313, tu najmaé s. 330-331.

38. K otdzke diskontinuity porov. F. TRSTENSKY, Aby si spo-
znal spolahlivost ucenia, s. 15-16.

39. Z katolickych exegétov k nim patria najmé J. GNILKA, Je-
sus von Nazareth. Bothschaft und Geschichte. Freiburg 1990; H.
SCHURMANN, Jesu ureigener Tod. Freiburg 1976. E. SCHILLEBEECKX,
Fesus. Die Geschichte von einem Lebenden. Freiburg 1975. R. LaTo-
URELLE, L “accés d Fesus par les Evangiles. Paris — Montréal 1978.

40. Reakciu Third Quest na predchddzajicu Riickfrage pred-
stavujii vo svojej knihe: S. NEILL — T. WRIGHT, The Interpretation
of the New Testament 1861-1986. Oxford 1988. V tomto diele sa aj
prvy raz objavili pomenovanie Third Quest for Historical Jesus.

41. Porov. H. SEWERYNIAK, Tajemnica Fezusa, s. 58-59.
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2) KIicovi je socidlna kontinuita vyjadrend v ,historic-
kej pravdepodobnosti“ — to, ¢o je mozné a pravdepodobné
v zidovskom kontexte, méZe byt uznané za historické.*

3) Third Quest sa nezaujima o teologicky obraz Jezisa
v Novom zdkone, zdujem je Cisto historicky, svetsky. 4)
Novozakonné pojmy a idey nie su origindlne, ale maju svo-
je paralely v kumrdnskych a apokryfnych spisoch. Kdno-
nické evanjelid teda nie su jedinymi pramenmi, ale rovna-
ki, ba v pripade niektorych exegétov (J. D. Crossaan)
aj vicsiu doveryhodnost majui nekanonické evanjelid, naj-
mé Tomadsovo evanjelium.

Najcharakterickej$im spoloénym znakom exegétov Third
Quest je hladanie ,sekuldrneho Jezisa“. Podla G. Verme-
sa® Jezi$ je jednym z galilejskych charizmatikov, Zidov-
skym divotvorcom ako mnohi ini, napr. Hanin ben Dosa.
Podla John Dominic Crossan “a Jezi$§ bol jednym z potul-
nych mudrcov, ,,vidieckim Zidovskym cynikom®“.*

3. Kniha Jezi$ Nazaretsky
ako priklad vierou naplneného historického skiimania

Po stru¢nom nacrtnuti celého procesu kritického vy-
skumu historického Jezisa m6zem povedat, Ze kniha Fegis
Nazaretsky sa nedd priradit k niektorému z predstavenych
pridov, ktoré vsak jej autor dobre poznd. Prezrddza to bib-
liografia k tejto knihe, ale najméi nadviazanie na vysledky
préc predstavitelov toho ktorého pridu. Co sa tyka prvého
prudu tzv. Leben-Fesu-Forschung papez sice nijako vyrazne
neanalyzuje dielo liberdlnych protestantskych teolégov,*
zato v$ak v predslove prizndva, Ze jeho mladicku vieru
do istej miery formoval ,cely rad oduSeviiujicich knih
o JeziSovi“.*

V tejto stvislosti spomina autorov — K. Adama, R. Gu-
ardiniho, F. M. Willama, G. Papiniho, J. Daniela-Ropsa.
Tito autori sa snazili o istd katolicku odpoved na Leben-
Jesu-Forschung, nie vSak na zdklade polemiky, ale vytvore-
nim JeziSovej biografie, ktord by neeliminovala jeho boz-
stvo a mesid$ske poslanie. Vysledkom tejto snahy bola na-
priklad kniha Giovanniho Papiniho Storia di Cristo (1923)
alebo kniha nemeckého teoldga Karla Adama Fesus Christus
(1935). Treba vsak zdroven povedat, Ze tieto biografie sa
opierali o slabé vedecké argumenty, na o Albert Schwei-
zer vo svojom zhrnuti vtedajsieho vyskumu upozornil
a potvrdil, Ze je prakticky nemozné napisat vedecku bio-
grafiu Jezisa. Uvedomuje si to aj Svity Otec, pretoZe na-
priek tomu, Ze sa prizndva k istym sympatidm k tymto
knihdm, v skuto¢nosti nie je badatelny nejaky relevantny
vplyv na jeho jednotlivé premyslenia.

Ovela viac ho ovplyvnila druhd fdza tzv. Riickfrage. Bola
reakciou na bultmanovsky skepticizmus a fideizmus, kto-
ry Ratzinger otvorene Kkritizuje slovami:

»AKkY vyznam vSak mo6ze mat viera v Jezisa Krista,
v Jezisa, Syna zivého Boha, ak uz aj clovek Jezis$ bol celkom

42. G. THEISSEN, A. MERZ, Der historische Jesus, s. 29. K otdzke
kontinuity porov. taktiez: F. TRSTENSKY, Aby si spoznal spolahli-
vost ucenia, s. 15.

43. Porov. G. VERMES, Jesus the few: A Historian s Reading
of the Gospels. London 1983.

44. ]J. D. Crossan, Historyczny Fezus. Kim byl i czego nauczal.
Warszawa 1996, s. 443. V origindli md tdto knizka Sokujucejsi
néazov: The Historical Fesus. The Life of a mediterranea Fewish Pe-
asant (Historicky Fesis. Zivot stredomorského Zidovského sedlia-
ka.)

45. Vynimkou je jeho polemika s Adolfom Harnackom tyka-
juca sa vyznamu Bozieho kralovstva ohlasovaného JeziSom (po-
rov. s. 67-68).

46. ]J. RATZINGER — BENEDIKT X V1., Fezi§ Nazaretsky, s. 135-136.



iny, ako ho predstavuju evanjelisti a ako ho podla evanjelif
ohlasuje Cirkev?“#

No okrem viery v moznost odhalenia JeziSovej tvdre na
strandch evanjelii ho s predstavitelmi Riickfrage spdja aj to,
o Co sa opiera tdto viera. Je to radikdlnost JeZiSovej osoby
a jeho ohlasovania (tzv. kritérium diskontinuity). Vyraz-
ne o tom hovori Ratzinger v predslove: ,Iba ak sa stalo
nieco neobycajné, ak JeziSova postava a jeho slova radikal-
ne prekrocili v§etky dobové nddeje a oCakdvania, iba tak
sa dd vysvetlit jeho ukrizovanie a iba tak sa da vysvetlit
jeho dcinkovanie.“ Tdto JeZiSova absolitna origindlnost,
s ktorou vkrocil do dejin ¢loveka, vysvetluje novost a radi-
kalnost krestanstva, ktoré priviedli k nevyhnutnému roz-
chodu krestanstva s judaizmom, ktory nedokdzal prijat
Jezisa prave preto, Ze sa jeho osoba a ohlasovanie vymykali
judaistickym koncepcidm a idedm. Vidiet to velmi jasne
na priklade Facoba Neusnera, ktorého pdsobivi knihu*®
Ratzinger pomerne obs$irne analyzuje.* PdpeZ velmi sprav-
ne pochopil, Ze identicky dialdg, ktory vedie zidovsky uce-
nec Neusner s JeziSom, sa uskutoc¢nil v 1. stor. ndsho leto-
poctu medzi JeZziSom, jeho ucenikmi a vtedaj$im judaiz-
mom. KIicovym pre pochopenie toho, ¢o prindsa toto vie-
ra v poznanie historického Jezisa je vysledok tohto diald-
gu, ktory Ratzinger predstavuje v slovach:

»Univerzalizdcia viery a nddeje Izraela a s niou spojené
oslobodenie od litery v novom spolo¢enstve s JeziSom su
spojené s JeziSovou autoritou a s jeho ndrokom ako Syna.
AKk sa JeZi$ interpretuje len ako liberdlny reformny rabin,
toto oslobodenie straca svoju historickd zdvaznost a svoj
nosny zdklad. Liberdlny vyklad Téry by bol Cisto suik-
romnym ndzorom nejakého ucitela — nemohol by tvorit
dejiny. Tym by sa napokon relativizovala aj Téra, jej po-
vod V Bozej voli. Vsetko, ¢o sa v nej hovori, by sa opieralo
iba o Iudskd autoritu; o autoritu u¢enca. Z toho nevznikd
ziadne nové spolocenstvo viery. Skok do univerzdlnosti
a nova sloboda, ktord je pren potrebnd, moze byt umozne-
ny iba vic¢sou poslusnostou. Ako sila tvoriaca dejiny moze
lcinkovat iba vtedy, ak autorita tohto nového vykladu nie-
je mensia ako autorita samotného povodného textu: Mus{
to byt bozskd autorita.“*°

V tejto vypovedi moZeme ndjst dolezity Ratzingerov kIi¢
k hladaniu a pochopeniu historického JeZisa. Clove¢enstvo
Jezisa sa dd zmysluplne odkryt a pochopit len v jednote
s jeho bozstvom a vo viere v jeho boZstvo, v jeho Bozie sy-
novstvo. JeziSovo ,Synovstvo“ odhaluje radikdlnu novost
jeho ucenia. Ako piSe Ratzinger:

»Jezisovo ucenie nepochddza z ludského ucenia sa, nech
by bolo akéhokolvek druhu. Pochddza z bezprostredného
kontaktu s Otcom, z dialégu «z tvdre do tvdre» — z videnia
toho, ktory je v «lone Otca»“.’!

Tieto slovd sui akoby echom toho, ¢o napisal Joachim
Jeremias v stidiu o slove Abba, ktorym JeZi$ oslovoval
Boha. Toto autentické slovo Jezisa je nie¢im vynimoc¢nym,
prekracujicim hranice judaizmu. Ono odhaluje, kym bol
historicky Jezis$, bol osobou, ktord mala moc oslovovat Boha
Abba.*?

47. Tamze, s. 5.

48. ]J. NEUSNER, A Rabbi Talks with Jesus. An Intermillenial,
Interfaith Exchange. New Yourk 1993.

49. Porov. J. RATZINGER — BENEDIKT XVI., Fe2i§ Nazaretsky, s.
119-136.

50. J. RATZINGER — BENEDIKT X V1., Jegis Nazaretsky, s. 135-136.

51. Tamze, s. 24. Vyznam Jezisho Synovstva Ratzinger dalej
analyzuje pri interpretdcii oslovenia ,Otce“ v modlitbe ,,Otce
nas“. Porov. tamze, s. 152-156.

52. Porov. J. JEREMIAS, Abba, s. 330-331.
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Ak eliminujeme z evanjeliif Bozie synovstvo, zbavime sa
vnutorného spojiva, ktoré sceluje jednotlivé Jezisove slovd
a Ciny, ktoré sa do evanjelif dostali prostrednictvom jeho
ucenikov a ocitych svedkov (por. Lk 1,1-4). Zdaroven vsak
zredukujeme evanjelid len na jedny z mnohych pramenov
prvych krestanskych storoc¢i svedéiacich o JeZiSovi chariz-
matikovi, lieCitelovi, mudrcovi. Stratime tak historicky
zmysluplny a hodnoverny evanjeliovy obraz Jezisa — Bo-
zieho Syna.

Zaver

Vyskum historického JeZisa za poslednych sto rokov
priniesol rozmanité tvare Jezisa, ktoré zodpovedajui najmé
istym filozofickym predpojatostiam alebo sa strdcaju
v réznych hypoteticky rekonstruovanych redakénych vrs-
tvdch. Kniha Jezis Nazaretsky predkladd stdidium historic-
kého Jezisa, v ktorom historicky pristup neeliminuje vie-
ru, ale ju predpokladd. Vysledkom takéhoto pristupu je
jasny, celistvy obraz Jezisa Krista, Bozieho Syna.
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MARTIN KOLEJAK

NASLEDKY POTRATU,
ZMIERENIE A PRIMERANE POKANIE

M. Kolejdak: Consequences of The Abortion, Reconciliation, and Adequate Repentance

The abortion causes serious problems in the life of the individuals, families, and the society. It impairs the relationships of the man towards him/
herself, towards the slain child, towards the family and God. The article does not remain only in stating its negative consequences, which would
be depressing; it shows the way to heal all the relationships. That way requires the recognition of the guilt, reconciliation, and adequate acts of
repentance. The article pays attention to the practice of repentance for the abortion in the Orthodox Church and the Catholic Church. In both cases
the practice follows the same principles. Suitable application of the repentance extent is dependant on the knowledge of such practice and on

pastoral wisdom.

Uvod

Neddvno bola na Slovensku otvorend celospolocenska
diskusia o potratoch, ktorej podnetom boli plagaty ukazu-
juce na pravdu o nom. V mnohych médidch tdto diskusia
skoncila uvazovanim o mordlnosti samotného plagatu, hoci
bolo jasné, Ze treba diskutovat v prvom rade o moralnosti
samotného potratu. Je zardzajuce, Ze na jednej strane niekto
tvrdi, Ze plagaty s dietatom zabitym pred narodenim su
neetické a na druhej strane schvaluje takéto zabijanie. Nie
je tento postoj podobny ,logike*“ diktdtorov, ktori boli
schopni odsudit tych, ¢o povedali pravdu o muceni nevin-
nych os6b za mirmi védznic a koncentrakov, a pritom oni
sami toto mucenie a likvidovanie ,nepohodlnych“ os6b
schvalovali, nariadovali a uskuto¢novali?

Je samozrejmé, Ze takéto spravanie md zhubny vplyv na
celd spolocnost. T1, ktori na zdklade tohto zdkona pripra-
vuju o zivot vela nevinnych bytosti, sa povazujui za slus-
nych obcanov. Ide o nieCo podobné, ¢o sa dialo v nacis-
tickom Nemecku. Pri nacistickej vychove sa pokladalo
za mozné aj vrazdit, ako sa vyjadril Himmler, a pritom
ostat slusnym clovekom.

V tomto ¢ldnku chceme poukdzat na to, aké neblahé na-
sledky md potrat na matku a jej okolie, kto je zan zodpo-
vedny, ako je mozné dosiahnut uzdravenie a aké je prime-
rané pokdnie. Poznanie pravdy o potrate nds privadza k jed-
nozna¢nému zaveru, ze on nie je vydobytkom novodobe;j
spolo¢nosti, ale novodobou spolo¢enskou pliagou.

Vztahy v rodine po potrate

Potrat prindsa rozvrat vztahu s Bohom, so zabitym die-
tatom, so sebou, medzi otcom a matkou dietata, jeho stiro-
dencami a celou spolo¢nostou. Narusené vztahy sa m6zu
prejavit roznym sposobom. Opiseme tu modelovu situd-
ciu, ktord nastdva po tomto skutku v rodine.

Po potrate prenika cely Zivot ¢loveka tazivy smiitok. Po-
trat velmi narusuje citovd oblast medzi manzelmi. Zena
Casto pocituje roztrpcenost a zlost na svojho manzela. Bru-
talny skutok potratu prerusuje v Zene proces materstva,
ktory prirodzene dosahuje svoj prelom pri pérode. Zena
sa citi hlboko zranend, ukrivdend a pokorend. Po ,,odstra-
neni“ dietata chce matka niekedy urcitym spésobom ,,0d-
stranit“ zo svojho Zivota aj manzela. Stava sa chladnou,
pocituje antipatiu, ba dokonca odpor a hnus, ¢o sa preja-
vuje v ich vzdjomnych vztahoch a naruSeni manzelského
spolocenstva. Muz sa citi odstréeny. Nezriedka upada do ti-
chej depresie a dokonca impotencie. Potrat ¢asto sposobu-
je rozpad manzelstva, ¢o nemusi znamenat, Ze manzelia
sa rozhodnu pre separdciu alebo rozvod. M6zu ostat spolu
zit vedla seba, ¢o robia hlavne pre dobro ostatnych deti.
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Drdma ich manzelstva sa stdva aj dramou ich deti, ktoré
majud nevedome tcast na tajomstve rodi¢ov. Zena po potra-
te vo vztahu k ostatnym detom sa stdva nadmerne starostli-
vou, Zije v stdlom ohrozeni, ze moze stratit dalSie dieta.
Neustdle dokazuje sebe aj inym, Ze je dobrou matkou, kto-
rd pre deti urobi vSetko. Trdpi sa a pocituje katastrofické
predstavy voci ostatnym detom. Jej o¢akdvania budicnosti
sui poznamenané drimou minulosti. Pretoze md naruseny
vztah so svojim muzom, nevedomKky citovo navédzuje na
seba niektoré z ostatnych deti, naj¢astejsie si vyberie syna.
Izoluje ho od muza, voci ktorému stratila tctu. Jej slovné
vyjadrenia o otcovi su velmi negativne, ¢o stazuje synovi
potvrdenie jeho muzskosti. Syn prijima tlohu ochrancu
a potesitela matky. Nikdy sa mu vSak nepodari uspokojit
ju, preto zac¢ina pochybovat o sebe. Otec sa Casto ,,naviaze®
na dcéru, ktord pocituje zlost na matku, pretoZe zanedbdva
otca. Vzniknuté zamotané rodinné vztahy stazuju dorasta-
jucim detom proces oddelenia sa, vykroCenie na vlastnui
cestu zivota a tieZ zaloZenie harmonickych manzelskych
zvizkov. Tym spdsobom vsetci ¢lenovia rodiny nesu vo svo-
jom zivote tazké jarmo, ktoré spdsobil vykonany potrat.
Vinou su najviac zatazeni rodicia zabitého dietata.! Na ces-
te pokdnia je najskor potrebné rozlisit, kto akd vinu zan
nesie a ochota si ju priznat.

Osobna a kolektivna zodpovednost za potrat?

Pre dnesnu spolo¢nost je charakteristické, Ze niektori
chcu oklamat sami seba a tvrdia, Ze potrat nie je zIy, a preto
nikto nenesie Ziadnu vinu dal$i; hoci vedia o jeho zlobe
anesu zan urcitd zodpovednost, nechcu si ju priznat; in{
zasa v$etku vinu chcu zvalit na jednu osobu, napr. na otca
dietata. Tu treba vediet jasne rozliSovat. NemozZno popriet,
ze rodiaci sa [udsky Zivot je zvereny do ochrany a starostli-
vosti matky. Dramatické okolnosti alebo egoistické dovo-
dy ju mézu doviest k tomu, Ze znicf zivot, ktory v sebe
nosi. Pripoc¢itat vSetku zodpovednost za potrat matke by
vsak bolo nespravodlivé, pretoze vedla Zeny Casto stoja iné
osoby, ktorych zodpovednost moze byt rovnaka a niekedy
aj vicsia nez zodpovednost samotnej matky. Zodpovedny
mozZe byt otec dietata, ktory matku podnecuje na potrat
priamo alebo nepriamo tym, Ze ju nechd samotnu s problé-
mami tehotenstva, ktoré si niekedy enormné. Otec dietata
je povinny odhovarat matku dietata od potratu, ak vie,
ze sa pren rozhoduje. Ak ju neodhovdra, nesie velkd zod-

1. Porov. B. Szrpakowskl1, Aborcja, in: Sztuka spowiadnia, Kra-
kow 2006, s. 347-348.

2.V tejto casti rozsirujeme dvahu o zodpovednosti, ktord
ndjdeme v knihe: P. M. FAGGIONI, La vita nelle nostre mant, Tori-
no 2004, s. 265-266.



povednost. Prave v Case tehotenstva matka velmi potrebuje
pomoc otca dietata. Tlak okolia, neprijemné pozndmky,
s ktorymi sa ¢asto matka v poZehnanom stave stretdva, do-
kaze omnoho vyrovnanejSie zndsat, ak md pevnu oporu
v rodine, hlavne u otca dietata.

Okrem otca netreba zabudniit ani na naliehanie alebo
spoluvinu pribuznych, priatelov, na rady rdéznych poradcov
vo verejnych poradniach, ktoré sa nezriedka davajui v mene
zodpovednosti, zdravého zmyslu, emancipacie Zien. Nako-
niec poslednd velkd zodpovednost padd na lekdrov a zdra-
votnickych pracovnikov, ktori konkrétne potrat vykondvaju.
Treba tiez pripomentit, Ze aj ti, ktorf sa priatelia s tymito
lekdrmi, si zodpovedni za pohorsenie, ktoré tym ddvaju.
Co si o takomto priatelstve mozu mysliet matky? S tymito
lekdrmi méZeme udrZiavat iba vztahy na oficidlnej urovni,
mézeme ich napominat a modlit sa za ich obrétenie. Ulo-
hou lekdra je odradit Zenu od zabitia dietata. Je tu vsak
otdzka, ako by sa mal zachovat lekdr alebo ini poradcovia,
s ktorymi sa Zena radi, ¢i m4 ist na potrat. Nemoze jej jed-
noducho povedat, Ze si méze zvolit potrat alebo ho odmiet-
nut. Ist na zdkrok alebo nechat dieta Zit nie je td istd vec.
Toto nemozno davat na jednu rovinu. Nie je vSak mudre
ani to jednanie, ak sa len konstatuje, Ze ist na potrat je zlé
a porodit dieta je dobré. Je potrebné poukazat na hodnotu
samotného zivota, ktord kazdy ¢lovek dokdZe pochopit,
a tak pomoct Zene zaujat sprdvne stanovisko. Jedine roz-
hodnutie sa pre Zivot, aj ked je ¢asto spojené s velkou obe-
tou, prindsa vnutorny pokoj.

Popri osobnej zodpovednosti, viazanej na vykonanie jed-
notlivych potratov, treba zdoraznit aj existujicu kolektiv-
nu zodpovednost na vrovni sdkonodarstva a sidnictva. Ti,
ktori vytvdraju zdkony umoznujice beztrestne zabijat v
mene falo$nych argumentov zaloZenych na ideoldgidch,
ktoré presadzuju pravo silnejsich rozhodniit o Zivote slab-
sich, nesu velmi tazku vinu. Tito zodpovednost nesu aj ti
predstavitelia komunikativnych prostriedkov. Spolu so zdko-
nodarcami prispievaju k vytvdraniu potratovej mentality
a dokonca, ako sa vyjadril Svity Otec, k pravej a skutoéne;j
»Struktire hriechu, namierenej proti eSte nenarodenému
Iudskému zivotu®“. Krestania si v tejto situdcii nemézu jed-
noducho povedat: ,,Ja s potratmi nestihlasim, a preto za ne
nenesiem Ziadnu zodpovednost.“ Nestaci individudlna mo-
ralka. Sme zodpovedni aj za druhych, preto sme vSetci
povinni snazit sa zmenit $truktiry hriechu. To znamend,
7e sa mame snazit vytvdrat mentalitu v prospech Zivota
a pricinit sa o zmenu hrie$nych struktir. Ak ostdvame ne-
¢inni alebo ak dokonca podporujeme tych, ¢o su za potra-
ty, nemoézeme si umyvat ruky ako Pildt a naivne vyhlaso-
vat: ,Ja nemdm vinu na smrti tychto nevinnych deti.

Pokial ide o kolektivnu zodpovednost, musime pouka-
zat — aspon okrajovo — na aktudlny a tragicky problém
pouzivania potratu ako prostriedku na planovanie rodiny
v krajindch s velkym demografickym rastom, ako je India
a Cina. Este znepokojujicejsie je, Ze pocas konferencie
v Kdhire v r. 1994 bola snaha schvilit tito prax ako hodnud
odporicania a eticky ospravedlnitelnd, obvinujic Vatikan,
ktory sa staval proti, z necitlivosti na problém preludne-
nia. Ludsky Zivot stratil hodnotu v o¢iach velkych tohto
sveta az do takejto miery. Schvalovanie a podporovanie
potratu je objektivne tazkym hriechom, lebo je to dtok
na nevinnd ludskd bytost.> Ako velmi nalichavo by sa mal

3. O tom, Ze existuju ludské skutky, ktoré su samy o sebe zlé,
¢ize ktoré za ziadnych okolnosti nemdézu nebyt zIé, hovori en-
cyklika Veritatis splendor. Medzi tieto skutky zahrna aj vrazdu
(Porov. JAN Pavol II., Veritatis splender, Trnava 1994, ¢. 52).
O tom, ze potrat patri medzi tieto skutky, hovori encyklika
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svet zamysliet nad odkazom Matky Terezy, ktord Ziadala
vsetky Zeny, aby nezabfijali svoje deti, ale aby ich priniesli
jej. Ona bola ochotnd sa o ne starat. Tdto reholni¢ka nie
nahodou je nazyvand Matka. Ju prosil Svity Otec Jan Pavol
I1., aby vo svete $irila kultiru zivota. Hoci sa citila slabou
zenou, jeho vyzvu prijala.

Sviatost zmierenia

Najhor$im rieSenim tohto problému je pokus popriet
vinu. Niekedy Zena hovori: ,,To je jeho vina, to je vina
mojho muza, to on sa bdl dalsieho dietata.“ Podobne moze
aj muz zvalovat vSetku vinu na zenu. Ak d6jde k popieraniu
viny, Zena alebo muz méze podvedome zacat ,,psychologic-
kd pokutu®, vztahujic na seba rézne druhy utrpenia.
V takych pripadoch musi spovednik zakrocit. Mdze po-
moct kajicnikovi spravne prezit vinu. Citlivy spovednik
pri pocivani vyznania niekedy vyciti vnutorny otras ka-
jucnika. Ak by ho chcel ochranit pred prezivanim viny jej
popretim, bola by to chyba v spovednej praxi. Spraval
by sa tak ako niektori psycholdgovia, ktori zlah¢ujui alebo
popieraju rézne previnenia, aby pomohli pacientom. Prob-
1ém sa neriesi jeho popieranim. Laska musi byt spojend
s pravdou. Pdn Jezi$ povedal, Ze Duch Svity, ktorého po-
sle, ,ukdZe svetu, ¢o je hriech®“ (Jn 16, 7). Nie vsak preto,
aby Cloveka zdeptal, ale aby ho vyliecil. Prezivanie viny
je nutnou fdzou v procese duchovného uzdravenia.

V spovednej praxi je mozné stretnit Zeny, ktoré sa vela-
krat opakovane spovedaju z potratu. Tie osoby najcastejsie
uviazli v slepej ulicke tichého zifalstva. Vo svojej mysli
prechovavaju presvedcenie o nenapravitelnosti spachané-
ho zla. A predsa sa zlo m6ze a dd vyliecit, ale dokdze
to iba Boh. Spovednikova tiloha je tu posilnit vieru v Bozie
milosrdenstvo na zdklade citdtov z Biblie (napr. Mt 10, 28)
a zo zivota Cirkvi* (Je mozné uviest tieto priklady: Jedné-
ho kajuicnika, ktory pochyboval, ¢i si mu odpustené hrie-
chy sa spovednik spytal, ¢i veri. Dostal odpoved, Ze dno.
Dal mu recitovat Verim v Boha. Pri vete ,,verim v odpuste-
nie hriechov® sa zasekol. Ziadalo sa tomuto kajicnikovi
posilnit vieru v odpustenie. Sv. Terezka z Lisieux hovori-
la, Ze aj keby bola zatazend najtaz§imi hriechmi na svete,
predsa by sa nevdhala vrhnit do ndruce BoZieho milosr-
denstva. Sv. Augustin hovori nie¢o dzasné, ¢o sa zdd
az prehnané: ,,Ospravedlnenie hriesnika je eSte vicsie die-
lo ako stvorenie neba a zeme.“ Vysvetluje to takto: ,Nebo
a zem sa pominu, ale spdsa a ospravedlnenie vyvolenych
ostanud navzdy.“). Odpustenie hriechov neznamend ich za-
budnutie. Spomienka na ne po odpusteni md roznecovat
nasu ldsku k Bohu z vdacnosti za jeho milosrdenstvo. Tak
¢lovek znova ziskava tctu k sebe a naprdva svoj vztah
s Bohom. Rodi¢om casto treba pontiknut nové zmyslanie
o osude ich dietata. Pdn Jezi$ povedal: ,,Nechajte deti pri-
chddzat ku mne!“ Tieto slovd ndm dovoluju dufat, Ze jestvu-
je cesta spdsy pre deti, ktoré zomreli bez krstu.?

V Cirkvi sldvime sviatok Neviniatok, ktoré dal Herodes
zabit. Preliali svoju nevinnu krv. Aj deti pri potrate pre-
lievaju svoju nevinnu krv. Preto mdme velku nddej, ze Pan
Boh im preukdze svoje milosrdenstvo a prijme ich k sebe.
Nie je to vsak istota.

Rovnako je nddej, ze deti, ktoré zomreli po narodeni,
sa dostanu do neba. Avsak netreba zabiudat, Ze krst je riad-

Evangelium vitae (Porov. JAN PavoL II., Evangelium vitae, Trna-
va 1995, ¢. 57- 58).

4. Porov. B. Szrpakowski, Aborcja, in: Sztuka spowiadnia, Kra-
kow 2006, s. 348.

S. Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1261.
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nou cestou k spdse. Preto pokial ide o narodené deti, Cir-
kev tym naliehavejSie vyzva, aby sa im nebrdnilo prist
ku Kristovi prostrednictvom daru svitého krstu.®

Vedomie o BoZom milosrdenstve umoznuje vnutorny
pohyb v dusi kajicnika. Matka i otec by mali v tejto nddeji
nadviazat novy vztah s potratenym dietatom. Ono je pri-
tomné v rodinnych vztahoch. Treba mu dat miesto v srdci
matky a otca. Prijat ho a ,,poludstit®. Je dobré dat mu meno,
zapadlit svieCku a odovzdat ho do BoZej lasky, ktord je omno-
ho vicsia ako nasa (porov. 1 Jn 4, 8). Nddej, Ze dieta je
u Boha, miluje svojich rodi¢ov a prihovadra sa za nich, vy-
voldva v srdciach rodicov hlboku odozvu a vdacnost. Toto
je cesta, ktorou sa navracia do rodiny poriadok a pokoj.’
Obnova vztahov je budovanad na pravde, ktorej priznanie je
sice ndro¢né, ale s pravdivym priznanim si viny zacina
proces, ktory vedie k pokoju a vztahom na novej drovni.

Uprimné spoved rodi¢ov zabitého dietata je prelomovy
moment tohto procesu. Moze sa uskutocnit v kratkom Case
po vykonanom potrate. Casto byva aZ po rokoch. A to zna-
mend, Ze rodicia dietata pocas mnohych rokov nevedome
preZivaju nespracovany smutok zo straty dietata. Ziju v ti-
chom smuitku, ktory ovplyviiuje ich zZivot a Zivot ich bliz-
kych. Potrat sa dotyka celej rodiny a prejavuje sa citovym
nepokojom. Sviatost zmierenia, pre rodic¢ov, ktorf stratili
dieta, je mimoriadnym liekom a prileZitostou na ukonce-
nie neraz dlhoro¢ného smiitku a obnovenie svojho ,,mrt-
veho“ zvazku, ako aj lasky v rodinnych vztahoch. Kompe-
tenciu a ulohu spovednika v tomto procese netreba prece-
novat. Rodicia zatazeni vinou a zahanbeni najCastejsie ne-
pristupuju k spovedi naraz.?

Exkomunikacia

Pri spovedi treba pamétat na to, Ze potrat je trestany
exkomunikdaciou. Jednym z dévodov, preco je tak trestany
a iné vrazdy nie (napriklad vrazda novorodenca, atd.), je
ten, Ze ich postihuje aj civilné pravo, ktoré v minulosti
mnohokradt trestalo aj potrat a v niektorych krajindch tak
robi doteraz. Ked'vsak civilné pravo nielenZe prestalo trestat
potrat, ale ho zdkonom vyhlésilo za legdlny, zacala sa velmi
$irit potratovd mentalita, ktorej podlahli aj mnohi veriaci.
Nastupcovia apostolov preto povazovali za potrebné upo-
zornit na nezlucitelnost potratu s evanjeliovou radostnou
zvestou o zivote aj prostrednictvom trestu exkomunikdcie.
Dalsi dévod je, Ze je to delikt osobitne odiézny (matka
zabija vlastné Uplne nevinné bezbranné dieta) a v absoluit-
nom kontraste s vierou a zivotom Kkrestanskej komunity,
aj ked bohuzial, samotni veriaci — ovplyvneni rozsirenou
potratovou mentalitou — nie vZdy maju jasno v tejto veci.

Tazky cirkevny trest exkomunikécie obsahuje vylice-
nie z plného cirkevného spolocenstva a zvlast z pristupo-
vania k sviatostiam. Ona sa podla 1398. kdnonu Kdédexu
kanonického prava vztahuje na vsetkych tych, ktori vedia,
Ze sa na potrat vztahuje tento trest, vratane tych spoluvin-
nikov, bez pomoci ktorych by tento ¢in nebol uskutocne-
ny (napr. lekdr a zdravotné sestry). Kdnonickd prekazka
pristupu k sviatostiam m4d preto predovSetkym liecebnii
a pedagogicki hodnotu: vinnikom sa pomdha na ich ceste
obrdtenia a vSetkych veriacich vyzyva na reSpektovanie
a ochranu zac¢inajiceho Zivota.

Iba diecézny biskup a kiiazi, ktori majd fakultu (napr.
kinazi Zobravych rddov alebo kiazi, ktorym dal tito fakul-

6. Tamze, ¢. 1261.

7. Porov. B. SzrakowsKl, Aborcja, in: Sztuka spowiadnia, Kra-
kow 2006, s. 348.

8. Tamze, s. 346-347.
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tu biskup), mézu oslobodit od exkomunikdcie a pripustit
k sviatostiam, predovsetkym Kk sviatosti zmierenia. KedZe
exkomunikdacia md pedagogicku hodnotu, ¢ize md odvratit
krestanov od spachania tohto hriechu, je z pastora¢ného
hladiska velmi dolezité to, komu biskup dd fakultu roz-
hresit od potratu. Generdlna delegdcia vSetkym alebo sko-
ro vSetkym knazom by napriklad znehodnotila ciel zdko-
na, a teda by isla proti duchu zdkonodarcu. Bolo by to dost
diskutabilné na drovni pravnej, ako aj pastoracnej. V pas-
toracnej instrukcii permanentnej rady talianskej biskup-
skej konferencie 8. decembra 1978 Comunits cristiana e ac-
coglienza della vita umana nascente (Krestanskd komunita
a prijatie nového Zivota), sa potvrdzuje, Ze knaz nemd vy-
prazdnovat prileZitost milosti vo sviatostnom stretnuti
urychlenym alebo nezasliZenym rozhresenim v pripadoch
pochybnej nevyhnutnosti (por. ¢. 39). Naopak, absencia
fakulty rozhresit od exkomunikdcie méze poniknut in-
terval, ktory nastane medzi vyznanim hriechu a rozhrese-
nim na vhodné obdobie venované reflexii, po¢ivaniu Bo-
zieho slova a modlitbe, preZité v duchu ldsky a pokdnia.’

Velkost pokania

Pokanie, ktoré ukladd spovednik, je integrdalnou stucas-
tou sviatosti zmierenia. Aby sme urcili adekvdtne pokdnie
za potrat, je potrebné pochopit jeho zmysel. Sv. Tomas
Akvinsky ho vo vseobecnosti vysvetluje: Hriechom clo-
vek odvrhuje Boha a nemtidro sa orientuje na stvorené dob-
ra. Preto md pokdnie za hriech dva ciele. Po prvé pomdha
¢lovekovi pochopit zlo jeho hriechu, ¢iZe vidiet hriech Bozi-
mi o¢ami, lebo my v iom ¢asto nevidime nic zIé alebo jeho
vaznost zlah¢ujeme. Druhym cielom je vyhubenie rozli¢-
nych zlych ndvykov, ktoré po hriechu ¢lovek nadobudol,
¢ize lieCenie sposobenych rdn.!

V starovekej Cirkvi za vrazdu, cudzoloZstvo a odpadlictvo
konali kajicnici velmi dlhé€ aj niekolkoro¢né pokanie, kym
dostali rozhresenie. Cypridn to zdovodnoval tym, Ze ,,aj za
najmensie viny musia hries$nici urcity ¢as konat pokdnie
a prejavit ho prostrednictvom istych vonkajsich skutkov®
(List 16, 2).1! Prisne pokdnie viedlo veriacich, aby pristu-
povali k Boziemu milosrdenstvu vdZzne a aby nezneuzivali
sviatost zmierenia. TotiZ niektori veriaci, ak Iahko dosta-
nu rozhresenie, velmi lahko upadni do tych istych taz-
kych hriechov s tym, Ze sa z toho vyspovedaji. Nemaju
snahu zanechat hriech. Je to zneuzivanie sviatosti zmiere-
nia. Na druhej strane velkd prisnost niektorych odradzala
od sv. spovede. Inych zas mohla priviest k faloSnému pre-
svedCeniu, Ze prisne pokdnie samo dokaze hriech vyvazit.
Preto sa postupne pokdnie zmiernilo az do takej miery, ze
skoro vymizlo. Tridentsky koncil preto varuje spovedni-
kov, Ze privelkou zhovievavostou a miernostou pri stano-
veni skutkov kajicnosti m6zu kajicnikom ukrivdit. Preto
»panovi knazi musia davat spasonosné a primerané zadost-
ucinenie, ktoré zdvisi od toho, ako im to BoZi Duch a roz-
vaznost napovedia vzhladom na prirodzenost hriechu a
moznosti kajicnikov. Keby totiz zatvdrali o¢i pred hriech-
mi a prejavovali voci kajicnikom prilis§ vela zhovievavosti,
takze by ddvali Iahké tresty za velmi tazké hriechy, vtedy
by mali dcast na cudzich hriechoch® (Dekrét o pokdni, 8).1?

9. Porov. E. MIRAGOLL, Il confessore e la remissione della scomu-
nica per aborto procurato, in: E. MIRAGOLI, Il sacramento della peni-
tenza, Milano 2001, s. 134.

10. Porov. J. Savr1, Hriech. Milost. Sviatost zmierenia, Bratisla-
va 2003, s. 88.

11. Tamze, s. 86-87.

12. Tamze, s. 90.



Aj KKC udi: ,,Hriesnik zbaveny hriechu musi este nado-
budniit plné duchovné zdravie. Musi teda urobit nieco
viac, aby od¢inil svoje hriechy: Musi primeranym sposo-
bom «zadostucinit» za svoje hriechy alebo ich «odpykat».
Toto zadostucinenie sa vold aj pokdnie.“!* Spovednik je
teda povinny ulozit adekvatne pokdnie. Penitent nemoze
odopriet spovednikovi pravo ulozit pokdnie, pretoze to je
Castou jeho sluzobnej povinnosti. Jan Pavol II. piSe vo vse-
obecnosti o vyske pokdnia, Ze pokial ide o urcenie spdso-
nosného pokdnia, potrebnym kritériom je tu primeranost
a nadovsetko muidre zameranie proti hriechom, ktoré sa od-
pustajui, a potom zhoda s osobitnymi potrebami kajicni-
ka.*

Spovednik ma pri uloZeni kajiceho skutku brat ohlad
nielen na velkost previnenia, ale aj na to, kolko kajicnik
odcinil uz pred samotnou sv. spovedou. Pokdnie zacina
vtedy, ked si kajicnik uvedomi hriech, ktory spachal, olu-
tuje ho a md pevné predsavzatie zacat novy Zivot a rozhodne
sa napravit sposobené zlo. Proces pokdnia teda zacina
uz pred sviatostou zmierenia. Ilustruje ndim podobenstvo
o mdarnotratnom synovi (Lk 15, 11 - 32). Uz vtedy, ked
sa rozhodol vratit k svojmu otcovi, zacal u neho proces po-
kdnia. Sviatost zmierenia je stretnutie kajicnika s milo-
srdnym Bohom Otcom. Pravdivost pokdnia sa prejavuje
aj v tom, Ze kajicnik je ochotny prijat skutky pokdnia, kto-
ré mu ulozi spovednik, a tak dovf$it kajuci proces. Poka-
nie vedie k obnovenému a upevnenému zivotu lasky s Bo-
hom. Aké je teda primerané pokdnie za potrat? Musi pou-
kazovat na velkost hriechu. Md pomdct spoznat, Ze je to
velmi tazky mordlny priestupok proti zivotu. V pravo-
slavnej aj Katolickej Cirkvi existuje urcitd prax, ktord po-
ukazuje na jeho adekvatnu vysku.

Pokdnie v pravosldonej cirkvi: Priklad zo sucasnej pra-
xe pravosldvnej cirkvi pontika K. Ware: ,,Ostdva princip:
Knaz je zodpovedny pred Bohom za to, ako spravuje svia-
tost a zachovdva moc ulozit pokdnie, ktoré moze zahrnovat,
ak je to nevyhnutné, urcitd periddu exkomunikacie. Napr.
v Gréckej pravosldvnej cirkvi v Eurdpe je rozsireny zvyk
vyldcit na jeden rok od sv. prijimania Zenu, ktord dobro-
volne spachala potrat. V podobnom pripade knaz moze
tieZ navrhnut aktivnu formu pokédnia. MozZe jej povedat:
KedZe si znicila Zivot, teraz chod a staraj sa on, napr. pra-
cujuc nasledujucich desat mesiacov po $tyri hodiny do tyz-
dinia v dstave pre postihnuté deti.“"> Ware tu hovori o ex-
komunikadcii. Velkost pokdnia sa v pravosldvnej cirkvi vo
vSeobecnosti zakladd na Svatych kdnonoch vychodnej cirkvi
— pochddzajucich z prvého krestanského tisicrocia — a pre
najtazsie hriechy je urceny pocet rokov exkomunikdcie.
Staré kanony predpokladali za potrat vylicenie od sv. pri-
jimania nielen na jeden rok, ale na omnoho dlhsie obdo-
bie. Napr. Zeny, ktoré spdsobili potrat, pijic ndpoj schop-
ny zabit embryo alebo dadvajic si tazké bremeno na brucho,
ktoré si pritldcali, alebo dvihajic tazké veci, su podla kdn.
21. koncilu v Ankare podrobené pokdniu na 10 rokov.
Rovnako tomu istému pokdniu sd podrobené aj podla kdn.
2 a 8 Bazila Velkého a podla kan. 91. Trullského koncilu.
Tomu istému pokdniu si podrobenf aj ti, o ddvajui abor-
tivny napoj. Podla kinonov Jana Digiunatore — kdn. 21 —je
uréené pokdnie na pét alebo tri roky pre Zenu, ktord sa dob-
rovolne oslobodi od dietata. Zeny, ktoré potratia pre ne-

13. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1459.

14. Porov. JAN PavoL II., Sviatost pokdnia, Bratislava 1997, s.
52.

15. T. WARE, Riconoscete Cristo in voi? In: B. PETRA, La peni-
tenza nelle chiese ortodosse, Bologna 2005, s. 81.
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dbalost, st potrestané lah$im sposobom, CiZe iba na jeden
rok (kdn. 22 Jdna Digiunatore).!

Aplikaciu tychto kdnonov vztahujicich sa na potrat mu-
sime chdpat v ramci celej penitencnej praxe. Svité kdnony
ukladaju trest podla velkosti hriechov. Ak sa penitent pre-
vini mnozstvom hriechov, ,,kdnon“ je prisnejsi a spociva
v odopreni sv. prijimania na urcity pocet rokov. Toto sa na-
zyva mensou exkomunikdciou. V tomto pripade ritudl pred-
pokladd napomenutie penitenta, v ktorom mu knaz dd
na vedomie, Ze nemdze pristupovat k sviatostiam urcity
pocet rokov, pocas ktorych bude jeho jediny pristup k sacru
to, Ze bude pit ,velké haghiasma“, ¢ize vodu, ktord bola
pozehnand na vigiliu alebo v defi Epifdnie.”” Neexistuje
vSak len mald exkomunikicia. Ddva sa pokdnie r6zneho
druhu a v kazdom pripade ich treba ukladat muidro. Mud-
re a lieCivé spravovanie pokdnie je konS$titutivnym prv-
kom pri aplikdcii vychodne;j ,,cirkevnej ekonomie®. ,,Eko-
némia“ je schopnost ,,pastoracnej flexibility, ktord sa roz-
prestiera na rézne oblasti cirkevného Zivota u pravosldv-
nych a ktord sa utvdra ako ,prijatie Bozej trpezlivosti
zo strany Cirkvi“. Je vykondvand pastiermi a snaZzi sa ne-
ustdle spdjat vysku idedlu a pozornost voci konkrétnym
moznostiam Cloveka, aby sa idedl nestal jednoduchym a bez-
citnym odstidenim ¢loveka a jeho limitovanych moZnosti.
Pri vysluhovani sviatosti pokdnia je idedlom konverzia,
ktord kdnony indikujd. V pripade hriechov, za ktoré tre-
ba dat pokdnie, je tlohou spovednika prisposobit kano-
nické indikdcie k realite kajicnika a jeho ceste obratenia.
Pozornost spovednika musi byt teda o to vicsia, o ¢o viac
si hriesnik uvedomuje velkost svojich hriechov.!* Podob-
ny pastoracny princip sa uplatiuje aj v Katolickej cirkvi.

Pokdnie v Katolickej cirkvi: V Katolickej cirkvi dnes ¢as-
to ddvaju ako pokdnie za potrat adopciu na dialku alebo
angazovanie sa v praci s detmi v ramci dobrovolnickych
organizacii, ktoré si na mnohych miestach velmi rozsire-
né. Méze byt dand aj finan¢nd podpora deti v detskych
domovoch (priklady z beZznej praxe v Taliansku ¢i Pol-
sku). V niektorych pripadoch by azda bolo mozné dat
za pokdnie aspon vykonanie deviatich prvych piatkov, hoci
toto pokdnie nesmeruje k starostlivosti o zivot dietata. Sa-
mozrejme, Ze pokdnie za potrat musi vzdy prihliadat na fi-
nan¢né moznosti daného kajuicnika a na jeho moznosti an-
gazovat sa. Md byt pritom také, aby postihlo kajicnika
a nie rodinnych prislusnikov.

V Taliansku P. Magnani napisal v r. 1987 v pastierskom
liste pre knazov: ,,V ramci tohto itineraria (konverzie a uve-
domenia si vdZnosti hriechu) knaz m4 dlohu viest hriesni-
ka k iprimnému pokdniu, k pokornej a dévernej ziadosti
o Bozie odpustenie, k pevnému predsavzatiu do budtc-
nosti. Do tohto kontextu spadd uloZenie a prijatie adekvat-
neho sviatostného pokdnia: hodnoverny pastier musi roz-
hodne prekonat zlahc¢ujice a undhlené riesenia, pre ktoré
uloZené pokanie je malo alebo az bezvyznamné, alebo aj
protireci vaznosti hriechu a pravdivému obriteniu. To by
bola urdzka sviatosti a porusilo by sa pravo kajicnika na
redlnu a primerand pomoc na jeho ceste obrdtenia.“!* Tre-

16. L. PAPANASTASIOU, Le penitenze imposte ad alcuni peccati, in:
B. PETRA, La penitenza nelle chiese ortodosse, Bologna 2005, s. 109.

17. V. PALACHKOVSKY, Sin in the Orthodox, in: B. PETRA, La
penitenza nelle chiese ortodosse, Bologna 2005, s. 81.

18. Porov. B. PETRA, La penitenza nelle chiese ortodosse, Bo-
logna 2005, s. 82.

19. P. MAGNANI, 11 sacerdote nel ministero della riconciliazione
con particolare rigerimento al peccato di aborto, in: E. MIRAGOLI, I]
sacramento della penitenza, Milano 2001, s. 135-136.
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ba sa teda vyhniit zjednodusenym konklizidm, ktoré berd
do tvahy iba zhovievavost a empatiu. Prili§ malé pokdnie
v pripade potratu mdze kajicnikovi ublizit. Kto nedosta-
ne primerané pokdnie, Casto sa nevie zbavit pocitu viny
a pochybuje, ¢i mu bolo odpustené. Primerané pokdnie
v pripade potratu je velmi dolezité pre duchovné uzdrave-
nie kajicnika, pre ndjdenie pokoja. Z uvedenych prikla-
dov mdzeme konstatovat, Ze u katolikov a pravosldvnych je
prax zaloZzend na tych istych principoch. Po proé: U pravo-
slavnych je exkomunikdcia (spocivajica v odopreni sv.
prijimania na urcity ¢as) ur¢end kinonmi, ktoré md spo-
vednik na zdklade ,,pastoracnej flexibility* mudro apliko-
vat. U katolikov trest exkomunikdcie nie je sice spdjany
s Casom, pocas ktorého kajicnik nemoze pristupovat k sv.
prijimaniu, ale rozhresenie od exkomunikacie je rezervo-
vané diecéznemu biskupovi, ¢o stazuje pristup k sviatos-
tiam. V obidvoch pripadoch md exkomunikdcia (vylice-
nie zo sviatostného Zivota) rovnaky ciel. Kajicnik si md
uvedomit zdvaznost hriechu, ktorého sa dopustil. Md mu
pomoct k opravdivej konverzii. Po druhé: Pokanie je u or-
todoxnych aj katolikov zamerané v prvom rade na starost-
livost o zivot dietata, pretoZe pri potrate bol zniceny lud-
sky Zivot.

Pre pastordciu su velmi dolezité dva momenty. Proy:
Pomoct kajicnikovi, ktory sa spovedd z hriechu potratu,
nastupit na skuto¢nu cestu pokdnia. Treba sa vyhnit zjed-
nodusujicim uzdverom, urychlenym rozhreseniam, ktoré
beru do dvahy jedine zhovievavost a chdpavost. Pravd pas-
toracnd starostlivost si nev§ima iba vyznanie hriesnika, ale
musi byt zamerand aj na jeho obrdtenie. Druhy: DoleZitost
jednotnej praxe. CiZe treba sa vyhniit rozdielnym pastorag-
nym hodnoteniam a postojom — od spovednika k spoved-
nikovi — ktoré by spdsobili konfiiziu medzi veriacimi ale-
bo takym postojom, ktoré by posilnili tajné presvedcenie,
ze vsetko je relativne a bezvyznamné. Ako v zivote rodiny
pri vychove deti, tak aj v Cirkvi je prvou podmienkou,
ktord sa vyzaduje od vychovdvatelov a formovatelov svedo-
mia, mat spolo¢né presvedCenie a liniu, ¢o sa prejavuje v spo-
lo¢nej a korektnej praxi.”’ Tu nejde o vytvdranie peniten-
cidlnych knih, na zdklade ktorych by spovednik mecha-
nicky ukladal pokdnie za jednotlivé hriechy. V historii
Cirkvi myslienka vzniku penitencidlnych knih mala zdra-
vé jadro, ktorym je trvalé ucenie Cirkvi, Ze kajicnik md po
hriechu konat primerané pokanie. Spolo¢na a korektna
prax pri ukladani pokdnia md byt uzitoénym ndstrojom
v sluzbe evanjelia Zivota.
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Tri aspekty svedomia
Proy aspekt

Ked hovorime o v§eobecnom zmysle pre hodnoty,
o vedomi osobnej zodpovednosti, mdme na mysli jednu
zo zakladnych charakteristik Iudskej osoby. Tento Iud-
sky potencidl na urcenie zivotného smeru ludskej osoby
v sebe zahfna aj zodpovednost za dobré smerovanie.
Ak ¢lovek nemd zmysel pre hodnoty, jeho ,,ludskost“ je
otazna. Psycholégovia hovoria o sociopatoch a psycho-
patoch, teda o Iudoch, ktori nemajui zmysel pre spravne
a nespravne. A tych povazuju za chorych. Ich ,ludskost*
je otdzna nie v nejakom dehonestujicom zmysle slova,
ale skor preto, zZe ich konanie nie je pripo¢itatelné napr.
pri prestipeni zdkona. Hoci v mnohych mordlnych otdz-
kach sa ndzory jednotlivcov ¢i kultir mézu rozchddzat,
diskusia o nich je moznd prdve preto, Ze spolo¢ne stihla-
sime, Ze existuje dobro a zlo a Ze mdme konat dobro
a vyhybat sa zlu. A tak kazdd diskusia o mordlnych hod-
notdch predpokladd existenciu svedomia.

Druhy aspekt

Skutocnost prvého aspektu svedomia vsak nezname-
nd, ze uz mdézeme ,odpocivat“. Naopak, prdave tento
aspekt pohyna jednotlivé ludské osoby, aby hladali ob-
jektivne mordlne hodnoty relevantné pre ich zivotnui
situdciu. Clovek sa citi zaviazany analyzovat svoje spré-
vanie a hladat, ¢o je dobré a ¢o nie. Toto hladanie a up-
latnenie moralneho myslenia mézeme nazvat tikonom
svedomia alebo jeho druhym aspektom. Ten sa zaoberd
pochopenim hodnoét, ktoré si konkrétne a vztahuju sa
na individudlnu situdciu. Prdve na tejto rovine svedo-
mia sa ndzory mozu lisit. Niekto napr. méze odmietnut
platit dane, z ktorych sa financuje vojna. Niekto odmie-
ta stavkovanie ako nemordlne, iny ho zas chvali. Na tej-
to rovine svedomia méze dojst k nesthlasu, ale aj k omy-
lu. Clovek méze spravne pochopit konkrétne morilne
hodnoty, ale aj byt vo¢i nim slepy. Napr. nemecky ndrod
v 30 rokoch minulého storocia. Boli vsetci zI{ alebo od-
mietali robit to, ¢o povazovali za dobré? To iste nie. Ale
mnohi boli vinni z mordlnej slepoty, z neschopnosti vi-
diet zlo momentélnej situdcie. Cloveku tu méZe prist
na mysel paralela s nasou kultirou pokial ide o slepotu
v oblasti tcty k ludskému zivotu alebo v oblasti ludskej
sexuality. Na tejto rovine svedomia hovorime o aspekte
Iudského zivota, ktory potrebuje tolko pomoci, kolko
sa len dd dosiahnut. Potrebuje byt vzdelany a informo-
vany. Jednotlivci nie si vzdy schopni vidiet veci také,
aké su. Ak je vsak jednotlivec Uprimny a prijal na seba
zdkladnd zodpovednost vyplyvajicu z prvého aspektu
svedomia, tak bude hladat pomoc. Krdtko povedané,
Uprimny ¢lovek sa zapoji do procesu, ktory sa nazyva
formdcia svedomia. Charakteristické pre tito rovinu sve-
domia je, ze potrebuje vedenie, formdciu, smer, svetlo
(...) Cirkev m4d hlavné poslanie prdve na tejto rovine
svedomia. Cirkev je totiz ucitelkou moralnych hodnoét.

Treti aspekt

My ludia nie sme iba tymi, ktori rozmyslajui nad tym,
o je sprdvne, ktori iba analyzuju fakty, ale sme aj tymi,
ktori konaju. Ako ludia sa musime rozhodovat a ndsledne
aj posudzovat svoje konanie a spravanie. Toto rozhod-
nutie vychddza z ndsho sidu, odovzdanie sa urcitej hod-
note & hodnotdm, je tretim aspektom svedomia. Clo-
vek je zodpovedny za svoje konanie a z toho vyplyva,
ze svedomie mu hovori nielen to, Ze by mal nieco uro-
bit, ale Zze musi — md nieco robit. Inymi slovami, ¢lovek
sa md riadit podla svojho svedomia.

7. Semivan




MiLoS PEKARCIK

MEDICINALNE TRESTY

M. Pekarcik: Medicinal punishments in The Church

V CIRKVI

The study focuses on medicinal punishments within the penal law order of the canon law. Medicinal punishments are presented in their basic
characteristics and constitutive elements. The study deals with the individual medecinal punishments in the historical context as well as within

the present legislation and then describes their consequences.

Uvod

Katolicka cirkev poznd vo svojom stc¢asnom kdnonic-
kom prave medicindlne tresty, nazyvané aj cenztiry a odpy-
kdvacie tresty. Podstatny rozdiel medzi tymito trestami je
v tom, Zze medicindlne tresty maju za ciel ndpravu osoby
delikventa, naopak odpykdvacie (expiatdrne) tresty majui
za ciel potrestanie samotného deliktu a ndpravu poriadku
a cirkevnej discipliny.! Ulohou 3tidie je rozbor medici-
ndlnych trestov v jej podstatnych znakoch, ako aj jednotli-
vé predstavenie konkrétnych cenzir. Dévodom tohto po-
jednania je mnohokrdt nepoznanie konceptu medicindl-
nych trestov, ako aj nepravé chdpanie jednotlivych cenzir
a v neposlednej miere sposob aplikicie ich désledkov pre
osobu delikventa.

I. Medicindlne tresty vo v§eobecnosti

1.1. Krdtky historicky exkurz

Slovny vyraz cenziira nachddza svoj etymologicky povod
v latinskom slove censere, od ktorého pochddza aj pomeno-
vanie uradu cenzora v Rimskej risi, ktory zohrdval vyznam-
nd dlohu v mordlnom Zivote ob¢anov.? V ¢asoch republi-
ky Rimskej riSe bol cenzor zaradeny medzi vyssich drad-
nikov s rozsiahlymi pravomocami.?

V dejindch Cirkvi nemal termin cenzira dlho svoj pres-
ny vyznam. Bol pouzivany velmi zriedkavo a s velmi vse-
obecnym vyznamom. Pouzival sa nielen na pomenovanie
cenzorskej noty, ale aj ako napomenutie, trestny prostrie-
dok ¢i ako pomenovanie pre samotny zdkon. Pre vyjadre-
nie cirkevného trestu sa viac pouzival vyraz exkomunika-
cia, avSak opit s velmi $irokym a v§eobecnym vyznamom,
nakolko exkomunikdcia znamenala nielen vylicenie
z komunity, ale aj pozbavenie konkrétnych duchovnych,
ako aj ¢asnych prdv. Rézne rozdelenia spominanych prdv
vytvdaralo mnohé kategdrie trestov ako suspenzia, inter-
dikt a iné tresty.* Az papez Inocent III. (1198-1216) rozho-

1. Okrem toho poznd kdnonické pendlne pravo trestné liecivé
prostriedky a pokdnie, ktoré nie su trestami v pravom slova
zmysle, ale su nazyvané postihmi alebo tiez sankciami. Trestné
lie¢ivé prostriedky sui pouzivané ako prevencia proti deliktu,
naopak pokdnie je ndhrada predvidaného trestu za delikt.

2. Osoba cenzora mala v pociatkoch na starosti s¢itavanie jed-
notlivych tzv. ,tried“ v poriadku ,tribuitov“. Neskor ziskava
drad cenzora aj mordlny vyznam a jeho tlohou je dohliadat na
spoOsob sprdvania sa a mravy jemu zverenych osdb, pricom mo-
hol trestat tzv. cenzorskou nétou tych, ktorych spravanie bolo
$kodlivé pre spolo¢nost. Efektom cenzorskej néty bolo pozba-
venie niektorych dobier a privilégii bez toho, aby bol potrebny
proces. Potrestanie nétou malo aj mravny dosah a sposobovalo
znac¢nu spolo¢enskui mordlnu ujmu vinnika pred spolo¢nostou.

3. Porov. K. REBrO — P. BLAHO, Rimske prdvo, Bratislava 1997,
s. 24.

4. Prvd generdlna cenzira ustanovend pre celd Cirkev bo-
la stanovend III. Laterdanskym koncilom (1179). Ndsledne pape-

dol, Ze pod terminom cenzira mozno rozumiet iba exko-
munikdciu, suspenziu a interdikt. Takéto trojité ¢lenenie
cenziry zostalo az po aktudlny kédex. Avsak pred aktudl-
nym kédexom nebolo vzdy jasné ¢i cenzira je medicindlny
alebo odpykavaci trest. V predchddzajicom Kddexe z roku
1917 bola exkomunikdcia a suspenzia aj medicindlnym
aj odpykdvacim trestom. Sucasny kédex povazuje cenzury
iba za medicindlne tresty, a preto pre aktudlne kdnonické
pravo je termin cenzira synonymom terminu medicindlny
trest.

1.2. Sicasny koncept medicindlneho trestu

Aktudlny kédex nepontka definiciu medicindlneho tres-
tu, ponechdvajic tito dlohu na doktrinu a tradiciu. Tra-
di¢nd doktrina definuje cenziru v kdn. 2241 §1 Kdédexu
1917 ako jtrest, prostrednictvom ktorého pokrstend oso-
ba, ktord spachala delikt a nekond ndpravu, md byt pozba-
vend niektorych duchovnych dobier alebo k duchovnym
pripojené, pokial neodstipi od nenapravitelnosti a nie je
zbavend viny.’ V siilade s tradi¢nou doktrinou a aktudl-
nou legislativou mozno stanovit nasledujice konstitutiv-
ne prvky:

1) Medicindlne tresty (ako aj ostatné tresty) mozno apli-
kovat iba na pokrstené osoby. Podla kdn. 11 sa musi jednat
o osoby pokrstené v Katolickej cirkvi alebo osoby boli pri-
jaté do Katolickej cirkvi po prijati platného krstu v inej
krestanskej cirkvi.® Nezohrdva dlohu, ¢i neskor osoba for-
malne odpadla od Katolickej cirkvi spésobom, Ze sa stala
heretikom, schizmatikom alebo apostatom.

2) Medicindlne tresty majui ako primdrny ciel ndpravu
vinnika, preto sa aplikuju iba ako liek ¢i medicina. Svoju
opodstatnenost maju iba vtedy, ak existuje ,,chord osoba“,
ktorej je potrebné pomdct ,,k uzdraveniu®. Akondhle dojde

71 vytvdrali cely rad cenzir a exkomunikacii rezervovanych ich
kompetencii, ktoré boli verejne ¢itané kazdy rok na Zeleny $tvr-
tok v pritomnosti papeza, kolégia kardindlov a papezskej gardy.
Asi od polovice 18. storocia sa zacalo diskutovat o mnohych
cenzurach a pochybovalo sa o ich platnosti. Az papez Pius IX.,
dna 12. 10. 1869, apostolskou konstiticiou Apostolicae Sedis vy-
tvoril a zredukoval zoznam cenzur latae sententiae pre univerzal-
nu Cirkev, ktory pretrval az do kodifikdcie Kédexu 1917. Zoznam
cenzir obsahoval 38 pripadov exkomunikicie (12 rezervova-
nych $pecidlnym spésobom pdpezovi, 18 jednoducho rezervova-
nych pédpezovi, 3 rezervované ordindrovi a 5 nebolo rezervova-
nych nikomu), 7 pripadov suspenzii a 3 pripady interdiktov (Po-
rov. L. CHIAPPETTA, II Codice di Diritto Canonico, commento giuri-
dico — pastorale, vol. I1., Roma 1996, s. 612).

S. Kan. 2241 §1 Kédexu 1917: ,,Censura est poena qua homo
baptizatus, delinquens et contumax, quibusdam bonis spiritualibus
vel spiritualibus adnexis privatur, donec, a contumacia recedens, ab-
solvatur.

6. Treba mat na pamiti aj kan. 1321-1330, kde sa vyslovne ho-
vori o situdcidch, kedy nemozno aplikovat trest, respektive, kedy
je osoba, ktord spachala delikt oslobodend alebo md polahcuju-
ce Ci pritazujice okolnosti.
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k uzdraveniu, medicindlny trest straca svoj zmysel, dokonca
sa stava §kodlivym. Cielom medicindlneho trestu musi vzdy
byt snaha o uzdravenie vinnika a jeho vratenie sa na sprav-
nu cestu.’

3) Dobrd, ktorych je delikvent pozbaveny, su iba du-
chovné, ako napr. prijimanie sviatosti alebo k duchovnym
pridané, ako napr. vykondvanie moci riadenia. Tieto dob-
rd su taxativne a v tomto zmysle mdze byt delikvent zbave-
ny iba tych dobier, ktoré su vyslovne vymenované pri jed-
notlivych medicindlnych trestoch.

4) Z prirodzenosti a finality medicindlnych trestov vy-
plyva, Ze nemoéze byt takyto trest uloZzeny, ak nebolo overe-
né zotrvavanie delikventa v ,situdcii zla“. Takito situdciu
nazyvame vzdorovitostou (lat. contumacia). Vzdorovitym
sa stdva ten, kto po spachani deliktu odmieta Uprimnu
Ititost a polepSenie, nie je ochotny primerane napravit $ko-
dy a odstrdnit pohorsenie (por. kdn. 1347 §2). Vzdorovi-
tost méze byt dvojakd: virtudlna a formdlna. Virtudlna vzdo-
rovitost je pravna fikcia a aplikuje sa u trestov latae senten-
tiae. Virtudlne vzdorovity je ten, kto poznd pendlnu nor-
mu, a napriek tomu ju slobodne porusuje. Formadlna vzdo-
rovitost sa naopak aplikuje u trestov ferendae sententiae.®
Pred uloZenim medicindlneho trestu je kompetentny nad-
riadeny povinny presvedcit sa o vzdorovitosti delikventa.
Deje sa to prostrednictvom kdnonického napomenutia,
ktoré m4 striktné formality: musi sa udiat vo vonkajSom
fore a musi byt dokdzatelné. Dokdzatelné sa stdva vtedy, ak
je vykonané ustne pred svedkami alebo pisomne zaslané
delikventovi. Aj samotny obsah napomenutia musi byt
precizny: Musi obsahovat presné urcenie spachaného de-
liktu, vyzvu k polepSeniu, spdsob moznej ndhrady even-
tudlnych $kod a odstranenie $kanddlu v primeranom a ro-
zumnom ¢asovom horizonte, ako aj oznacenie trestu, ktory
bude uloZeny v pripade ak delikvent zotrvd vo vzdorovi-
tosti.” Kdnonické napomenutie so spominanymi formali-
tami je podmienkou k platnosti, aby mohol byt ulozeny
medicindlny trest (por. kdn. 1347 §1).

5) Medicindlny trest neprestdva sim od seba, ako to méze
nastat u odpykdvacich trestov, napr. uplynutim casu tres-
tu alebo vykonanim konkrétneho tikonu urceného tres-
tom. Prestdva iba odpustenim zo strany kompetentnej au-
tority. Takéto odpustenie je vzdy zavislé od spravania
sa delikventa. Ak zanechal vzdorovitost, kompetentnd au-
torita mu neméze odopriet odpustenie medicindlneho tres-
tu (por. kdn. 1358 § 2). Z toho vyplyva, ze medicindlny

7. Z. SUCHECKI, Le sanzioni penali nella Chiesa, Parte I, I delitti e
le sanzioni penali in genere (cann. 1311-1363), Cittd del Vaticano
1999, s. 100.

8. Pre lepsie pochopenie rozdielu medzi virtudlnou a formdlnou
vzdorovitostou mozno uviest 2 pripady medicindlnych trestov
suspenzie dotykajucich sa klerikov. Suspenzia latae sentencie
sa dotyka klerika, ktory sa pokusa uzavriet manzelstvo, ¢o ilen
civilne (kdn. 1394 §1). Takto konajuici klerik uz pred vstupom
do klerického stavu vedel, Ze ho viaze zdvizok celibdtu, ako
aj hati manzelskd prekdzka k uzavretiu manzelstva. Uzavretim
obc¢ianskeho manzelstva verejne prejavuje svoju vzdorovitost,
a preto je tdto povazovand pravnou fikciou za virtudlnu. Takto
samotnym faktom uzavretia manzelstva spadd ipso iure pod trest
suspenzie latae sententiae. Naopak, Klerik zijuci v konkubindte,
spadd pod medicindlny trest suspenzie ferendae sententiae . U tohto
klerika je nutné presvedcit sa o objektivnej pravdivosti konku-
bindtu a v pripade pravdivosti skuto¢nosti udelit kdnonické
napomenutie. Ak po napomenuti klerik zostdva vo formadlnej
a redlnej vzdorovitosti a ni¢ nemeni na svojom spdsobe Zzivota,
moze kompetentny nadriadeny aplikovat trest suspenzie feren-
dae sententiae .

9. Porov. V. DE PaouLis, Le sanzioni nella Chiesa, in: AA.Vv, Il
diritto nel mistero della Chiesa, vol II1., Roma 1992, s. 477.
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trest je vzdy uloZeny bez indikdcie jeho trvania. Nemoze
byt urceny ad tempus praefinitum ani ad beneplacitum superi-
oris, ani in perpetuum.'’

II. Medicinilne tresty jednotlivo
2.1. Exkomunikdcia

2.1.1. Kradtky historicky exkurz

Histéria exkomunikdcie sa moze identifikovat istym
sposobom s histériou samotného trestného prava. Uz pr-
votné krestanské komunity si rezervovali pravo vylucit
niektorého Clena zo svojho stredu po vykonani urcitych
skutkov. Niektoré naznaky vylicenia nachddzame uz v sa-
motnych novozdkonnych textoch.!! Slovny vyraz exkomu-
nikdcia mala mnoho storo¢i velmi §iroky vyznam a pome-
novavala jednoducho akykolvek kdnonicky trest. Namiesto
vyrazu exkomunikdcia sa pouzival aj vyraz anathema (nech
je prekliaty), ¢im sa chcela zvyraznit plnsia ¢i zdvaznejsia
exkomunikdcia. Neskor sa anathema pouzivala na vyjadre-
nie vyhldsenej exkomunikdcie s istou sldvnostnostou. Pri-
pdjalo sa k nej aj slovné spojenie maranatha, o vyjadrovalo
exkomunikdciu az do ¢asu druhého prichodu Krista.!?
Od c¢ias vzniku dekteristického prava (druhd polovica 12.
storo¢ia)’? sa zaéina rozliSovat exkomunikdcia vicsia (ma-
tor) a mensia (minor), pricom prvd vylucovala exkomuni-
kovaného z ti¢asti na sviatostnom Zivote a druhd na benefi-
cidach."* Takéto delenie pretrvdva az do Cias apostolskej kon-
Stiticie Apostolicae Sedis (1869), kedy nastdva radikdlna
redukcia trestov exkomunikdcie a konstiticia vymenova-
va len exkomunikadcie latae sententiae. Samotny Kodex 1917
uz tiez neprijima koncept mensej exkomunikacie.

2.1.2. Sucasny koncept exkomunikdcie

Novy kddex nedefinuje exkomunikdciu, legisldtor len
pragmaticky uvddza, aké su dosledky exkomunikdcie.'
Z tohto dovodu treba hladat koncept exkomunikdcie v tra-
di¢nej doktrine, ktord je vyjadrend v Kodexe 1917 (kdn.
2257 § 1), hoci pocas revizie Kédexu bola enormnd snaha
radikdlne zmenit koncept exkomunikdcie a aplikovat
ju jedine pre externé férum a nie aj férum interné.'* Exko-
munikdcia zostdva nadalej definovand ako cenzira,

10. V predchddzajicom kddexe to bolo mozné, nakolko in-
terdikt a suspenzia (nie exkomunikdcia) boli aj odpykavacie tresty
(kdn. 2255 §2). V novej legislative exkomunikdcia, interdikt
a suspenzia si povazované uz iba ako medicindlne tresty. Takto
napriklad dnes nemdze diecézny biskup suspendovat svojho
knaza ab ordinibus alebo ab officio na presne uréeny Cas (napr. 3
mesiace).

11. Porov. Mt 18, 15-18; 1Kor 5, 2; 1Tim 1, 19-20;

12. Porov. V. DE Paovris — D. Crto, Le sanzioni nella Chiesa.
Commento al Codice di Diritto Canonico Libro VI, Cittd del Vati-
cano 2000, s. 199-200.

13. Porov. J. GAUDEMET, Storia del diritto canonico. Ecclesia et
Civitas, Milano 1998, s. 432.

14. Jednym z efektov exkomunikdcie bol aj fakt, ze veriaci ne-
mohli komunikovat s exkomunikovanymi osobami, dokonca
aj v profannych a civilnych zélezitostiach, a to pod trestom men-
Sej exkomunikdcie. Neskor bola tdto prax zmenend koncilom
v Kostnici (1414 - 1418), ktory zacal rozlisSovat medzi exkomuni-
kovanymi vitandi a tolerati. Takéto rozliSenie bolo prijaté aj do
Koédexu 1917 (kdn. 2258 §1), avsak uz nie do aktudlneho Kédexu.

15. Novy Kdédex uz nerozlisuje exkomunikovanych na vitandi
atolerati a taktiez sa nezmienuje o anatheme.

16. Pri revizii Kédexu bola snaha pozmenit koncept exko-
munikécie. V schéme z roku 1973 sa predvidalo, ze medzi efekty
exkomunikdcie nebude figurovat zdkaz prijat sviatost pokdnia
a pomazania nemocnych. Ostal zakaz prijat Eucharistiu. Tdto



prostrednictvom Kktorej je osoba vylicend zo spolo¢enstva
veriacich s presne determinovanymi dosledkami uréeny-
mi samotnymi kinonmi.

Je evidentné, Ze takto chdpand exkomunikdcia je najtazsi
trest spomedzi medicindlnych trestov, pretoZe obsahuje
vylicenie z cirkevného spoloc¢enstva nadobudnutého pros-
trednictvom krstu. Avsak cirkevné spolocenstvo je nutné
vidiet v jeho prevazne teologickom pohlade, ktory rozlisu-
je jednotu ¢i spolocenstvo veriaceho s Cirkvou v trojitej
dimenzii.'’ Prvou je jednota ontologickd, pochddzajica
zo samotného krstu. Tdto md nezmazatelny charakter vtla-
¢eny samotnym krstom, pretrvdva vecne, a preto nemoze
byt nikym odstranend. Druhou je jednota mystickd, vytvo-
rend medzi veriacim a mystickym Telom Kristovym. Tdto
vznikd prostrednictvom posvicujicej milosti, teologickych
¢nosti, modlitby, zdsluh svitych atd. Ani tdto jednota ne-
moze byt nikym odstranend, nakolko sa jednd o podstatne
spiritudlnu zdlezitost, ktord sa tyka vztahov medzi lud-
skou dusou a Bohom. Tito mystickd jednotu mdze pre-
trhnit jedine samotny veriaci prostrednictvom tazkého
hriechu, ktorym clovek strdca posvicujicu milost, ako
aj stratou viery. Tretou je jednota juridickd alebo externd,
ktord sa tyka vonkajsich vztahov veriaceho a Cirkvi. Tdto
juridickd jednota moZe byt odstranend legitimnym opatre-
nim kompetentnej cirkevnej autority, ktord pozbavi veria-
ceho jeho urcitych prav, ktoré si odvodené z krstného cha-
rakteru.'

2.1.3. Dosledky exkomunikdcie

Ako uz bolo vyssie povedané, exkomunikacia a jej do-
sledky sa nevztahuju na ontologickud a mystickid jednotu
veriaceho s Cirkvou, ale len na juridickd jednotu. Exko-
munikdcia (ako aj akékolvek iny trest) v sticasnej legislati-
ve moze byt latae sententiae (na zdklade rozsudku uz vyne-
seného) alebo ferendae sententiae (na zaklade rozsudku, ktory
treba vyniest). Ak sa jednd o exkomunikaciu ferendae sen-
tentiae, je potrebnd pre aplikdciu tohto trestu intervencia
kompetentného nadriadeného alebo sudcu, ktord sa deje
prostrednictvom administrativneho dekrétu alebo stidne-
ho rozsudku. Takito intervenciu technicky nazyvame ,ude-
lenie trestu® (poena irrogata). Naopak, ak sa jednd o exko-
munikdciu latae sententia, tato nastdva automaticky spacha-
nim deliktu. MoZn4d intervencia kompetentného nadriade-
ného alebo sudcu sa nekond pre ,,udelenie trestu®, ten
uz bol automaticky udeleny, ale pre ,,vyhldsenie trestu®
(poena declarata), ¢ize dat ho verejne na vedomie. Typolo-
gicky mozeme konStatovat, Ze pozndme tri formy trestu
exkomunikdcie: jednoduchd exkomunikdcia latae senten-
ciae (bez vyhldsenia), exkomunikdcia latae sententiae vyhld-
send, exkomunikdcia ferendae sententiae udelenad.

inovdcia chcela vyriesit spolo¢ne technicky i pastoracny prob-
1ém a to konkrétne lepsiu koordindciu medzi vonkaj$im a vnu-
tornym férom. Pokial existovali tresty, ktoré obsahovali aj za-
kaz prijat sviatost pokania, bolo nevyhnutné, Ze pendlne pravo
malo vplyv aj na vnitorné férum. Jedine vynatim takéhoto zi-
kazu sa mohlo pendlne prdvo aplikovat iba vo vonkajSom fore.
Po dlhej diskusii sa nakoniec dospelo k presvedceniu, Ze treba
urobit tito inovdciu. Avsak komisia kardindlov inovdciu nepri-
jala a ziadala ndvrat k tradi¢nému chdpaniu exkomunikdcie,
ku ktorej patri zakaz prijat sviatosti bez akejkolvek vynimky
(Porov. Communicationes 9 (1977) 148-149, 322).

17. Porov. A. CALABRESE, Diritto penale canonico, Cittd del Va-
ticano 1996, s. 116.

18. Vyslovne to stanovuje kan. 96 CIC 1983: ,,Clovek sa krs-
tom v¢lenuje do Kristovej cirkvi a v nej sa ustanovuje ako 0so-
ba s povinnostami a pravami, ktoré si krestanom vlastné vzhla-
dom na ich postavenie, pokial sa nachddzajui v cirkevnom spo-
locenstve a ak tomu neprekdza zdkonne vynesend sankcia.
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Kan. 1331 § 1 Koédexu 1983 taxativne determinuje do-
sledky exkomunikacie bez ohladu na to, o aky typ exko-
munikdcie ide, a spo¢iva v troch konkrétnych zdkazoch.
Tieto zdkazy su od seba neoddelitelné a platia vzdy spolo¢-
ne. Na druhej strane treba poznamenat, Ze sa jednd o zdkazy,
pri ktorych sa vyslovne nespomina nejaka zneplatiiujica
alebo zneschoptiujica podmienka (kdn. 10).!” Znamend to,
ze exkomunikovand osoba, ktord by konala proti tymto
zdkazom, kond nedovolene, nie vSak neplatne. Ide o nasle-
dujice zdkazy:

1) Zakaz akejkolvek sluzobnej ticasti na sldveni eucha-
ristickej obety alebo na akychkolvek inych verejnych obra-
doch kultu (kdn. 1331 § 1,b.1).* Neznamend to vsak, Ze ex-
komunikovand osoba nemdze byt nesluZobne pritomnd ako
jednoduchy veriaci na sldveni Eucharistie alebo obradoch
verejného kultu.

2) Zakaz slavit sviatosti alebo sviteniny a prijimat svia-
tosti (kdn. 1331 § 1, b.2). Jedn4 sa o najtazsi zdkaz obsahu-
juci aj najtazsie pravne dosledky. Zdkaz sa takto dotyka
vysluhovania a prijimania vSetkych sviatosti a svidtenin,
ako aj prijimania vSetkych svitenin. Nedotyka sa vysluho-
vania svitenin.

3) Zikaz zastdavat akékolvek cirkevné urady, vykondvat
sluzby alebo tlohy, alebo robit tikony riadenia (kdn. 1331
§1,b.3).2

Kan. 1331 § 2 dopliia k trom predchddzajicim zdkazom
este dalSich pét, ktoré si désledkom, ak sa jednd o exko-
munikdciu latae sententiae vyhlasenu a exkomunikaciu fe-
rendae sententiae udelenu:

1) Exkomunikovany, ktory by chcel konat proti prvé-
mu zdkazu, treba mu v tom branit alebo od liturgického
tkonu upustit, ak tomu nebrani vazny dovod (kdn. 1331
§2,b.1).

2) Exkomunikovany, ktory kond tkony riadenia proti
tretiemu zdakazu, kond ich neplatne, teda nie iba nedovole-
ne (kdn. 1331 § 2, b.2). Vyslovne sa hovori o tikonoch ria-
denia, ¢ize jurisdikcii, ktoré by boli neplatné, nie vSak
o tkonoch posvitnej moci.

3) Exkomunikovany nesmie uzivat privilégia, ktoré mu
boli pred tym udelené (kdn. 1331 § 2, b. 3). Nestrdca perso-
nalne privilégia, ktoré nadobudol pred exkomunikdiciou,
nakolko privilégia su v principe trvalé (kdn. 78 §1). Fak-
ticky ich vSak nesmie uzivat.

4) Exkomunikovany nemoéze platne nadobudnit hod-
nost, drad alebo ind ulohu v Cirkvi (kdn. 1331 § 2, b.4).
Takto nestrdaca hodnost, drad alebo dlohu v Cirkvi nado-

19. Kdn. 10: ,,Len tie zdkony treba povazovat za zneplatnu-
juce alebo zapricinujice nespdsobilost, ktoré vyslovne stanovu-
ju, ze dkon je nulitny alebo ze osoba je nesposobild®.

20. Sluzobna ucast je td, ked ju vykondvaju riadni alebo usta-
noveni, alebo mimoriadni sluzobnici. Riadni sluzobnici sud kleri-
ci: biskup, knaz, diakon. Ustanoveni su akolyti a lektori. Mimo-
riadni su tiez laici, ktori mozu pri nedostatku sluzobnikov vyko-
navat sluzbu slova, viest liturgické modlitby, udelovat krst a roz-
ddvat svité prijimanie (kdn. 230 § 3), ako aj asistovat pri uzatva-
rani manzelstva (kdn. 1112).

21. Pod cirkevnym tdradom (officium) treba chédpat akikolvek
dlohu, natrvalo ustanovenu bozskym alebo cirkevnym nariade-
nim, ktord treba vykondvat na dosiahnutie duchovného ciela
(kdn. 145). Pod sluzbou (ministerium) treba chdpat laicku sluzbu
akolytu a lektora ustanovenych natrvalo alebo docasne (kdn.
230). Pod tlohou (munus) treba chdpat ktorikolvek ilohu cir-
kevného charakteru zverenu tak klerikovi ako aj laikovi, napr.
vyucovanie nabozenstva, ticast v knazskej alebo pastoracnej rade,
alebo ekonomickej rade atd. Pod tkonom riadenia (potestas
regiminis) treba rozumiet tie pre vnutorné ako aj vonkajsie f6-
rum, moc riadnu aj delegovanu charakteru legislativneho, exe-
kutivneho i sidneho.
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budnutd pred exkomunikdciou, av§ak neméZe nadobud-
nit novy, pokial trva trest.

5) Exkomunikovany si neprisvojuje vyhody (materidlne
i duchovné) z titulu hodnosti, iradu, akejkolvek tlohy,
dochodku, ktoré v Cirkvi md (kdn. 1331 § 2, b.5).2

2.2. Interdikt

2.2.1. Krdtky historicky exkurz

V kdnonickej legislative je slovny vyraz interdikt rela-
tivne mlady, historicky zriedkavy a bez urcéitého vyzna-
mu. Historicky sa rozliSoval interdikt teritoridlny a per-
sondlny, pri¢om sa zdd, Ze persondlny je historicky starsi.
V 12. a 13. storoci sa zacali uzivat pomerne Casto teritoridl-
ne interdikty, ktoré vsak ¢asom stratili svoju ucinnost.
Posledny papez, ktory sa snazil nanovo zoradit zoznam
interdiktov, bol Pius X., avSak bez podstatnej t¢innosti.
V Kédexe 1917 bol este interdikt teritoridlny a persondlny.
Teritoridlny bol povaZovany za odpykavaci trest, perso-
nalny za trest medicindlny. V novom Kdédexe 1983 zostdva
iba persondlny interdikt a je povazovany za medicindlny
trest. Je zaradeny medzi exkomunikdciu a suspenziu bez
nejakého presného urcenia poradia.?

2.2.2. Sucasny koncept interdiktu

Interdikt nie je definovany v aktudlnom kédexe, defini-
ciu vSak mozno ndjst v predchddzajicom Kdédexe 1917.
Interdikt je chdpany ako cenzira, prostrednictvom ktorej
su zakdzané veriacim (ktori vSak zostdvaju v spoloCenstve
Cirkvi) kdnonmi konkrétne urcené posvitné skuto¢nosti
(kan. 2268 § 1). KedZe zdkazy maju vztah k posvitnym dob-
ram spominanym v suvislosti s exkomunikaciou, niekto-
ri by chceli interdikt povazovat za akusi mens$iu formu
exkomunikdcie. Avsak interdikt sa podstatne 1i8i od exko-
munikdcie prdve v tom, ze veriaci v interdikte zostdva
v plnom juridickom spolocenstve s Cirkvou.

2.2.3. Désledky interdiktu

Dosledky interdiktu urcené v kdn. 1332 spocivajui
v zdkazoch, ktoré stivisia so zdkazmi vyplyvajuicich z exko-
munikdcie. VZdy, ked je aplikovany trest interdiktu, pla-
tia tie isté prvé dva zdkazy ako pri exkomunikdcii. Takto
potrestanému veriacemu sa zakazuje akdkolvek sluzba na
sldveni eucharistickej obety alebo na akychkolvek inych
obradoch kultu (kdan. 1331 § 1, b.1), ako aj zdkaz slavit

22. Pre konkrétnu ilustrdciu uvddzam aspon zoznam exko-
munikdcii vyslovne spominanych Kédexom 1983. 1)a) exkomu-
nikdcie latae sententiae rezervované Apostolskému stolcu: 1) pro-
fandcia sviatostnych spésobov Eucharistie (kdn. 1367); 2) fyzic-
ké ndsilie proti osobe Rimskeho Velknaza alebo jeho vrazda
(kdn. 1370 § 1 a 1397); 3) rozhresenie komplica v hriechu proti
siestemu Boziemu prikdzaniu (kdn. 1378 § 1); 4) udelenie bis-
kupskej konsekrdcie zo strany biskupa, ktory nemd pdpezské
poverenie (kdn. 1382); 5) priame porusenie spovedného tajom-
stva zo strany spovednika (kdn. 1388 § 1); b) exkomunikacie
latae sententiae nerezervované Apostolskému stolcu (oslobodit
od nich moéze ordindr): 1) apostdza, schizma, heréza (kdn. 1364 §
1); 2) vykonanie potratu po dosiahnuti dc¢inku (kdn. 1398). ¢)
cenzury ferendae sententiae, ktoré moézu byt aj exkomunikdciou:
1) krst alebo vychova vlastnych deti v nekatolickom nabozen-
stve (kan. 1366); 2) kto podad rekurz na Ekumenicky koncil alebo
Kolégiu biskupov proti ikonu Rimskeho Velknaza (kdn. 1372);
3) kto nadobida nezdkonne zisk z omSového Stipendia (kdn.
1385); 4) kto falosne obviniuje cirkevného nadriadeného alebo
tazko poskodzuje dobri povest inych (kdn. 1390 § 2).

23. Porov. V. DE PaoLis — D. Crro, Le sanzioni nella Chiesa.
Commento al Codice di Diritto Canonico Libro VI, Cittd del Vati-
cano 2000, s. 2002.

Nove HorizoNTY

sviatosti alebo sviteniny a prijimat sviatosti. Ak sa jednd
o interdikt latae sententiae vyhldseny alebo ferendae senten-
tiae udeleny a potrestany veriaci by sa pokdsil o sluZobnu
lcast na sldveni Eucharistie alebo iného verejného kultu,
mad samu v tom zabranit alebo od liturgického tikonu upus-
tit, ak neprekdza vazny dévod.?*

2.3. Suspenzia

2.3.1. Krdtky historicky exkurz

Trest suspenzie je velmi stary a zndmy uZ v poapostol-
skych ¢asoch. Uz v 4. storo¢i je zndma suspenzia od vyko-
ndvania tkonov posvitnej moci a suspenzia od vykondva-
nia uradu. Od Nicejského koncilu (325) sa zacala uplatiio-
vat aj suspenzia od vykondvania biskupského tradu. V 12.
storoCi sa zacina trojako rozliSovat na suspenziu od vyko-
ndvania posvitnej moci, uiradu a beneficia. Postupom ¢asu
doktrina a prax zdokonalovala a definoval jednotlivé for-
my suspenzie ako aj jej rozne dosledky. Dolezité bolo,
ze tieto jednotlivé dosledky boli od seba oddelitelné, ¢o
umoznovalo zmierniovanie alebo sprisnenie dosledkov sus-
penzie. Modifikdciu konceptu suspenzie nezmenil ani Tri-
dentsky koncil, ani apostolskd konstiticia Pia IX. Aposto-
licae Sedis. V Kodexe 1917 bola pomerne bohatd a $irokd
skdra suspenzii, ktoré vsak v aktudlnom Kdédexe 1983 boli
znacne redukované.

2.3.2. Sucasny koncept suspenzie

Definicia suspenzie sa nachddza v Kédexe 1917 a je defi-
novand ako cenzura, s ktorou je klerikovi zakdzany drad
alebo beneficium, alebo obidvoje* (kdn. 2278 § 1). Z defi-
nicie a tradi¢nej doktriny vyplyva, Ze suspenzia sa dotyka
jedine klerikov. Ten isty princip je zachovany aj v Kdodexe
1983 (kan. 1333 § 1). Treba vsak povedat, Ze rezervovanie
tohto trestu iba pre klerikov pochddza z pozitivneho ziko-
na a nie zo samotnej prirodzenosti suspenzie. Trestom sus-
penzie by mohli byt potrestan{ aj laici, ktori po II. vati-
kanskom koncile a podla platného Kddexu 1983 mozu za-
stdvat do istej miery aj cirkevné urady.” Legisldtor vSak
rezervuje tento trest iba pre klerikov.

2.3.3. Désledky suspenzie

Trest suspenzie sposobuje sériu zdkazov, ktoré su
od seba oddelitelné, a preto mdze dosahovat roznu postup-
nost zdvaznosti podla potreby. Fakticky tak mdze obsaho-
vat zdkaz vykondvat (kdn. 1333 § 1):

1) vSetky alebo niektoré tikony posvitnej moci;

2) vsetky alebo niektoré tikony riadiacej moci;

24. Opit pre konkrétnu ilustraciu uvddzam zoznam interdik-
tov vyslovne spominanych v kddexe: a) interdikt latae sententiae
(u klerika aj suspenzia): 1) fyzické ndsilie proti biskupovi alebo
jeho zavrazdenie (u klerika aj suspenzia) (kdn. 1370); 2) pokus
laika o sldvenie Eucharistie (kdn. 1378 § 2); 3) pokus laika o ude-
lenie sviatostného rozhreSenia alebo aspon jednoduché pociva-
nie sviatostnej spovede (u klerika aj suspenzia) (kdn. 1378 § 2, b.
2); 4) falo$né obvinenie spovednika z navddzania k hriechu pro-
ti Siestemu prikdzaniu z prileZitosti sviatostnej spovede (u klerika
aj suspenzia) (kdn. 1390 § 1); 5) pokus o civilné manzelstvo
zo strany reholnika, ktory nie je klerikom a md ve¢né sluby (kan.
1394 § 2); b) interdikty ferendae sententiae: 1) kto verejne vyvola-
va nepriatelstvo vo¢i Apostolskému stolcu ¢i ordindrovi a vyzyva
k neposlusnosti (kdn. 1373); 2) kto je vo vedeni alebo napomdha
proticirkevnym zdruzeniam (kan. 1374); 3) kto vysluhuje alebo
prijima sviatost na zdklade simdnie (kdan. 1380).

25. Laik moze byt napriklad jednym zo sudcom v kolégiovom
side, Co je pravy cirkevny trad alebo mé6ze byt mimoriadnym
rozdavatelom sv. prijimania, alebo vysluhovatelom krstu, alebo
mozZe asistovat pri uzatvdarani manzelstiev, atd.



3) vSetky alebo niektoré prava ¢i tilohy spojené s iradom.

Stucasnad legislativa zdroven stanovuje aj situdcie a pripa-
dy, ktorych zdkaz nemoze podliehat suspenzii. Ide o nasle-
dujuce pripady (kan. 1333 § 3 a 4):

1) drady alebo riadiacu moc, ktoré nepodliehaji moci
predstaveného, ktory stanovuje trest;

2) pravo na byvanie, ak ho vinnik md na zdklade dradu;

3) pravo spravovat majetky, ktoré mozu patrit k iradu
suspendovaného, ak sa jednd o trest latae sententiae.

4) Suspenzia zakazujica poberat pozitky, plat, dochod-
ky alebo iné prijmy stanovuje zdvidzok vrdtit vsetko,
¢o bolo nelegitimne prijaté, hoci by to bolo prijaté aj dob-
romyselne.

U trestu suspenzie sa jednd o zdkazy, avsak ikony kona-
né proti tymto zdkazom nie su neplatné, su v§ak nedovole-
né (kdn. 10). Prave naopak, sticasnd legislativa je skor proti
postihovaniu neplatnostou takéto dikony, zvlast pri tiko-
noch posvitnej moci. Stoji na strane dobromyselnosti ve-
riacich, chce chranit ich duchovné dobro aj vtedy, ked sus-
pendovany klerik kond proti zdkazu.

Z druhej strany je legisldtor opatrny a rezervuje si moz-
nost, Ze ikony suspendovaného klerika proti zdkazu v ob-
lasti moci riadenia mozu byt neplatné (1333 § 2). Pod-
mienkou je, aby suspenzia klerika bola po vyneseni odsu-
dzujiceho alebo vyhlasujiceho rozsudku. Takyto rozsu-
dok vsak méze sudca vyniest iba vtedy, ak to dovoluje
zakon alebo trestny prikaz (univerzdlny alebo partikuldr-
ny). Iste to vSak nemdzZe robit nadriadeny, ktory aplikuje
alebo vyhlasuje trest prostrednictvom administrativneho
dekrétu.

Ako uz bolo povedané, dosledky suspenzie spocivajice
v zdkazoch, na rozdiel od exkomunikdcie a interdiktu, si
rozdelitelné. Preto je dolezité urcit presny rozsah suspen-
zie, Cize presny rozsah zdkazov (kdn. 1334). Tento rozsah je
definovany samotnym zdkonom alebo trestnym prikazom,
alebo rozsudkom ¢i dekrétom, ktorym sa trest ukladd. Ak
by vsak i$lo o suspenziu latae sententiae generalnu, t. j. bez
akéhokolvek vymedzenia alebo obmedzenia, obsahuje z4-
kaz vsetkych tikonov posvitnej moci, moci riadenia ako
aj vSetkych prdv audloh vyplyvajucich z dradu. Nakolko
takyto trest je velmi tazky, moézZe byt stanoveny iba samot-
nym univerzdlnym alebo partikuldrnym zdkonom, nie
vSak trestnym prikazom. Takto sa chrdni proporcionalita
vSeobecnej spravodlivosti a zamedzuje sa eventudlnemu
zneuZzitiu moci. Trestnym prikazom sa moze stanovit iba
generdlna suspenzia ferendae sententiae.?

Na zdver noriem o cenzurach legisldtor nezabida aj na
pastoracny charakter kodexu a na najvyssi zdkon Cirkvi
spasu dusi (selus animarum). Verny tymto principom sta-
novuje pripady, kedy musi byt akdkolvek cenzira (exko-

26. Kodex spomina nasledujice suspenzie: a) suspenzia latae
sententiae: 1) fyzické ndsilie proti biskupovi alebo jeho zavrazde-
nie (kdn. 1370 § 2, 1397); 2) pokus o celebrdciu Eucharistie
zo strany diakona (kdn. 1378 § 2); 3) pokus o sviatostné rozhre-
Senie alebo iba jednoduché pocivanie sviatostnej spovede
zo strany diakona alebo toho, kto bol zbaveny spovednej fakulty
(kéan. 1378 § 2, b.2); 4) biskup, ktory vysviti cudzieho podriade-
ného bez prepustacej listiny (suspenzia biskupa je viac ako ad-
ministrativna ako pendlna, pretoze spociva v zdkaze svitit po-
¢as jedného roka), suspendovand je vSak osoba, ktord bola; 5)
falo$né obvinenie spovednika cirkevnému nadriadenému zo stra-
ny klerika z deliktu navddzania na hriech proti Siestemu prika-
zaniu z prilezitosti spovede; 6) pokus o manzelstvo zo strany
Kklerika, hoci len civilného (kdn. 1394 § 1); b) suspenzie ferendae
sententiae. 1) vyslizenie alebo prijatie sviatosti prostrednictvom
simonie (kdn. 1380); 2) navddzanie penitenta na hriech proti
siestemu prikdzaniu z prilezitosti spovede (kdn. 1387); 3) Kon-
kubindt a iné hriechy proti $iestemu prikdzaniu (kdn. 1395 § 1).
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munikdcia, interdikt, suspenzia) pozastavend (kdn. 1335).
Prvym pripadom je situdcia veriaceho nachddzajiceho
sa v nebezpelenstve smrti, Ktory potrebuje tikon posvit-
nej alebo riadiacej moci. Vtedy sa osobe postihnutej akou-
kolvek cenzirou (Ci uz latae sententiae vyhldsend alebo ne-
vyhldsend, alebo ferendae sententiae ulozend) pozastavuje
trest, ak trest v sebe obsahuje zdkaz sldvit sviatosti alebo
sviteniny, alebo robit ikon riadenia. Druhym pripadom
je situdcia, kedy veriaci Ziada sviatost alebo sviteninu, ale-
bo tikon riadenia od toho, kto je v treste akejkolvek cenzi-
ry latae sententiae nevyhldsenej. Tento trest sa mu pozasta-
vuje, stacf ak dovod Ziadosti veriaceho je opravneny.

Zaver

Na zdver mozno konstatovat, Ze medicindlne tresty, kto-
rych finalita je jedine a vylu¢ne ndprava delikventa, su nie-
kedy nevyhnutnym, ale vzdy bolestnym a krajnym riese-
nim. Prave preto je obligdtne predchddzajice napomenutie
a az potom aplikdcia trestu, ako aj nutné odpustenie trestu,
ak sa delikvent vratil na spravnu cestu. Kdnonické penal-
ne pravo prejavuje svoju umiernenost aj v skutocnosti,
Ze cenzury v sucasnej legislative si zna¢ne zredukované.
A predsa svoju radikdlnost prejavuje v ponechani trestov
cenzury latae sententiae. Ostdva tak vernd svojej tradicii,
ze su ludské skutky (definované ako delikty), ktoré si vy-
zaduju automaticky postih, hoci tendencia univerzdlnej
Cirkvi v sticasnosti je aplikovat trest prostrednictvom riad-
neho procesu sidnou cestou. Z jednotlivych medicindl-
nych trestov je podla aktudlnej legislativy jasne determi-
novany trest interdiktu, ktory mdze byt iba persondlny
(nie uz teritoridlny). Trest suspenzie je rezervovany vyluc-
ne klerikom a jeho flexibilitou postihu je moznd spravod-
livd a adekvdtna ndprava klerika podla zdvaznosti jeho de-
liktu. Exkomunikacia, ako najtazsi trest spomedzi medici-
nalnych trestov, je dnes chdpany ako juridické (externé)
vylicenie z Cirkvi, nie v§ak vylicenie ontologické a mystic-
ké. Problémom nadalej ostdva nie dostato¢né oddelenie
vnutorného a vonkajsieho féra, ktoré sa snazili vyriesit
konzultori pocas revizie kédexu, a ktoré nebolo nakoniec
prijaté.
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MAREK FORGAC

PSYCHOLOGIA NABOZENSTVA

ALEBO

NABOZENSTVO PSYCHOLOGIE?

KRITICKE ZHODNOTENIE NIEKTORYCH SUCASNYCH TRENDOV V PSYCHOLOGII NABOZENSTVA

M. Forgdé: Psychology of The Religion or Religion of The Psychology

Today there is an increasing amount of literature published in the area of psychology of religion. Authors take different perspectives from which
they approach the problem. However, for a reader it is not easy to choose from the publications. There are certain risks in psychology of religion
for a believer who belongs to a concrete religious tradition. First of all, it is a tendency to define religion as universal without particular traditions.
Second, it is when one considers religious experience as a “by-product” of other psychological dynamics. Third, when psychology becomes religion
or at least a moral imperative. Never the less, the science of psychology might largely contribute to pastoral activities when it respects the value

system of a particular religious tradition.

Gladys Sweeney, zakladatelka Instititu pre psycholo-
gické vedy v Arlingtone (Virginia, USA), povedala pri jed-
nej prilezitosti: ,l.udia trpia na nedostatok skutocnej ld-
sky a nechdpu, ako ¢lovek moze byt $tastny. Preto vyhladaé-
vaji terapiu, aby nasli rieSenie svojho problému. Avsak
tam zistia, Ze ani psychoterapeut tomu nerozumie...“! V si-
casnej dobe sa stretdvame so stdle silnej$im a vplyvnejsim
postavenim psycholdgie ako vedy — nielen vo vedeckych
kruhoch ¢i v osobnom Zivote ¢loveka, ale aj v politickom
a spoloc¢enskom diani. To isté plati aj v ndiboZenskom pros-
tredi, av§ak prdve v tomto prostredi je dolezité stdle viac
uvazovat, akd dolezitost je mozné dat tejto vedeckej dis-
cipline. Je mnoho psychologickych tedrii a pristupov, ktoré
by chceli rozumiet ¢loveku (ako aj ndbozenskému C¢love-
ku), no nie vSetky mu skuto¢ne rozumeju.

V stcasnosti (ak nie u nds, tak definitivne v anglicky ho-
voriacom prostredi) sa publikuje nesmierne mnozstvo
odbornej aj populdrnej literatiry na tému psycholdgia né-
bozenstva. Mnohé tituly zndmych aj menej zndmych auto-
rov skiimaju problematiku ndbozenskej skisenosti z roz-
nych pohladov. Niektoré pontkaju systematicky opis po-
stoja hlavnych postdv psychologickej vedy k ndbozenstvu
— po¢nic Freudom, porovndvajic rozne klasické psycho-
logické smery a konciac modernou sic¢asnou psycholégiou.
Ide o snahu objektivne zhodnotit a porovnat rozmanitost
pristupov k tejto téme (napr.: D. M. Wulff, Psychology of
Religion, Classic and Contemporary, 1997). Iné sa zame-
riavaji na analyzu samotnej ndboZenskej skisenosti
v konkrétnych situdcidch, ako sd napriklad ndbozenské
emocie, ndbozenskd motivdcia, ndbozensky vyvin. V ta-
komto pripade zohrédva velmi délezitd ulohu to, na akych
filozofickych a ndbozenskych principoch autori stavaju
svoje tedrie (napr.: W. L. Miller and H. D. Delaney ed.,
Judeo — Christian Perspectives on Psychology, 2002). Okrem
toho sa eSte mdZeme stretnit s mnozstvom titulov zaobera-
jucich sa empirickym pristupom k psycholdgii ndbozen-
stva. Tieto pontikaju cely rad rozmanitych pozorovani za-
loZzenych vicsinou na Statistickych prieskumoch. Ide o pub-
likdcie, ktoré opisuju isté javy, ale nezaoberaju sa ich prici-
nami (napr.: B. Spilka ed., The Psychology of Religion,
An Empirical Approach, 2003). V tejto komplikovanej
spleti literatiry je niekedy naozaj ndro¢ne orientovatsaa je
prirodzené a spravane pytat sa, ¢o je vhodné a nezavadzaju-

1. In: B. ERNSTER, Institute Leading Catholic Trend in Psycholo-
gy, National Catholic Register, January 23 - 29, 2005, s. 5.
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ce pre Citatela, ktory je a iprimne chce zostat zakoreneny
v krestansko-katolickej tradicii.

Vztah medzi psycholdgiou a teolégiou je pomerne kom-
plikovany, hoci by sa tak na prvy pohlad vobec nezdal. Vy-
chddza to jednak z historickych faktov (vezmime si napri-
klad Sigmunda Freuda, zakladatela psychoanalytickej $ko-
ly, ktory otvorene deklaroval svoj ateizmus), jednak z faktu,
Ze objekt tychto dvoch vednych disciplin je pomerne po-
dobny (v $irSom slova zmysle v oboch pripadoch ide o luds-
ku dusu) alebo aj z toho, Ze psycholdgia ako veda sa uberd
réznymi smermi, vychddzajuc z réznych filozofickych prin-
cipov, z ktorych nie vsetky st aplikovatelné na krestansky
spOsob vnimania sveta a ¢loveka. Aj z tychto dévodov je
dolezité byt opatrnym a rozhladenym, aby psychologické
poznatky slizili skuto¢nému cielu ndbozenského ¢loveka.
Niekedy sa totiz stdva, Ze urcité psychologické tedrie ,,zne-
ji“ pomerne ndbozensky, avsak vo svojom principe ndbo-
zenstvo degraduju. Inokedy zasa naopak, niektoré tedrie
sa mozu zdat ndbozenstvu vzdialené, ale v podstate sa na-
chddzajui ndbozenstvu blizsie ako tie prvé.

Ako priklad méZeme uviest teérie dvoch velkych postav
psycholdgie — Freuda a Junga. Jung na zdklade mnohych
pozitivnych vyjadreni v sivislosti s ndboZenstvom sa na pr-
vy pohlad zdd byt otvorenejsi pre ndboZenstvo. V jeho die-
lach sa stretneme s témami ako je Kristus, Trojica alebo
dokonca symbolika svitej omse. Mnohé z jeho vyjadreni
sa zdajui byt ,blizko krestanskej dusi“. Na druhej strane
po dokladnom ¢itani a analyzovani tychto vyjadreni po-
zorny Citatel zisti, Ze u Junga je ndbozZenstvo ¢asto reduko-
vané na obyc¢ajny psychologicky aspekt Iudskej osobnosti.
Ak k tomu este priddme jeho teériu kolektivneho podve-
domia a transpersondlneho ega, ktorymi sa vzdialil od per-
sonalistickej koncepcie ¢loveka nachddzajicej sa v Biblii
a krestanskej tradicii, alebo aj prelinanie réznych sveto-
vych ndbozenskych tradicii, zistime, Ze jeho tedria nie je
az takd ,,krestanskd“. Ak ide o Freuda, on sdm seba defino-
val ako ateistického Hebreja a vo svojich spisoch ndbozen-
stvo ponizujuico nazyval ako ilizia alebo nezreld projekcia
Cloveka. Avsak vo svojej terapeutickej praxi uplatiioval prin-
cip »benevolentnej neutrality®, o znamenalo reSpektova-
nie ndbozenskych hodnét v zZivote jeho klientov.? Hoci on

2. Porov. J. CORVELEYN, P. LUYTEN., Psychodynamic Psycholo-
gies and Religion (Past, Present, and Future), in: R. F. PaLou-
TZIAN, C. L. PARK, ed., Handbook of the Psychology of Religion and
Spirituality, The Guilford Press, New York 2005, s. 82-83.



sam povazoval Katolicku cirkev za systém, ktory potldca
Iudské instinkty a favorizuje patriarchdlnu moc, predsa
voci nej pocitoval uréitd pritazlivost.> Takisto treba pove-
dat, Ze Freudov negativny postoj k ndboZenstvu nepocha-
dzal ani tak z jeho systematického vedeckého bddania, ako
skor sa formoval prostrednictvom Zivotnej situdcie, v ktorej
vyrastal.* Pochopitelne, Freud so svojou psychoanalytic-
kou tedriou vzdy bude mat v sebe provokativne ¢rty voci
vSetkym ndboZenstvam a jeho nduku nemozno lahkovadzne
harmonizovat s krestanskym ponimanim ¢loveka, no ur-
¢ite v jeho tedridch ndjdeme mnohé zaujimavé prvky ko-
reSpondujuce s krestanskym personalizmom (napriklad
zranend ludskd prirodzenost) viac ako prvky v tedridch
Gustava Junga.

Na spomenutom priklade vidime, Ze orientovanie sa
v »teréne®, ktorym je psycholdgia ndbozenstva, nie je az ta-
ké jednoduché. Ktoré su teda takzvané ,,tenké lady“, na kto-
rych by mal kazdy badatel spozorniet, ked sa ptista na dob-
rodruznu cestu psycholdgiou ndbozenstva?

Ponajprv treba spomentit ur¢iti snahu o univerzalne po-
nimanie ndbozenstva. S touto tendenciou sa stretneme
v mnohych publikdcidch. V psychoterapeutickej praxi
dnes baddme mnohé sklony orientovat sa viac duchovnym
smerom. AvSak mnohokrat su to zamerania velmi vS§eobec-
ného az vigneho charakteru. Dnes uz aj Americkd Psycho-
logicka Asocidcia (APA), ktord je jednou z najvplyvnejsich
institicii v oblasti svetovej psychologickej vedy, za¢ina
rozpoznavat dolezitost duchovného rozmeru v terapii a pri
lieceni psychickych problémov, ale definicia duchovnosti
podla tejto asocidcie zdoraznuje skor subjektivnost nez
objektivnost. V konkrétnosti ide o to, Ze mnohi autori pri-
chddzaju s tedriami psycholdgie ndbozZenstva, ktoré by boli
aplikovatelné tak pre krestansku vieru, ako aj pre moslima
¢i hinduistu, ba dokonca aj pre nejaké subjektivne ndbo-
zenstvo samotného jednotlivca. Pri takychto pokusoch de-
finovat vieru na velmi v§eobecnej bdze, kde sa nerozliSuju
nabozZenské principy a tradicie, ¢lovek riskuje, Ze v snahe
ponat rézne ndbozenské tradicie si vytvori urcity vagny,
nedefinovatelny systém univerzdlneho ndboZenstva na ukor
principov a pilierov konkrétnej ndbozenskej tradicie. T1,
ktori povazuju svoju vieru za jedine¢nu a nezamenitelnd
s inymi tradiciami alebo sekuldrnymi orientdciami, budd
opatrni pri vybere tedrii v psycholdgii ndboZenstva.

Z hore spomenutého vyplyva aj nasledujice poznanie:
V psycholdgii ndboZenstva sa nezriedka ndboZenstvo po-
vazuje za akysi ,,vedlaj$i produkt®, urcity psychologicky
aspekt osobnosti ¢loveka. Lepsie to pochopime na prikla-
de: V modernej psycholdgii ndbozenstva sa ¢asto hovori
o ndboZenskych emdcidch a mnohé z nich si podrobené
doslednej psychologickej analyze — vdacnost, tcta, izas alebo
nadej. V stvislosti s tym méZeme hovorit o urcitej kulti-
vacii alebo aj reguldcii ndbozenskych emdcii (napriklad
ako regulovat naSe pocity, aby sme dokdzali odpustit).’
Avsak prave pri takychto pokusoch sa dostdvame do ne-
bezpecenstva redukovat ndboZensku skisenost na Cistd
psychologicki skusenost. Emdcie, ktoré prezivame vo vzta-
hu k Bohu, mézu byt analogické k tym, ktoré pocitujeme
vo vztahu k Iudom, ale nikdy nie sd s nimi zamenitelné.

3. Porov. S. FREUD, 1] nostro cuore volge al sud. Lettere di viaggio.
Soprattutto dall Italia (1895 — 1923), Bompiani, Milano 2003.

4. K tejto problematike existuje velmi zaujimavy titul: A. -
M. Rizzuro, Why did Freud Reject God (A Psychoanalytic Study),
Yale University Press, New Haven and London 1998.

S. Porov. R. A. EMMONS, Emotion and Religion, in: R. F. PaLo-
uTzIAN, C. L. Park (ed.), Handbook of the Psychology of Religion
and Spirituality, s. 235-237.
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Vztah k Bohu totiZ nie je len nejakou ,,projekciou” alebo
»sublimdciou“ nasich vztahov k inym Iudom. Vztah k Bohu
je jedine¢ny a nezamenitelny, neporovnatelny a nenahra-
ditelny a ni¢ iné v nasom zivote nie je také ako tento vztah.
Preto pri aplikovani psychologickych poznatkov na ndbo-
zensku skisenost malo by sa pristupovat k tomuto faktu
s reSpektom a dctou a nechdvat vzdy priestor nielen lud-
skej — psychologickej rovine, ale hlavne tej nadprirodze-
nej.

Od tohto postoja je uz blizko k skuto¢nosti, v ktorej sa na-
boZenskd skisenost nielenze redukuje na isty psycholo-
gicky aspekt, ale v ktorej psycholdgia tplne vytldca, ba
priam nahrddza ndboZenstvo a v kone¢nom désledku
sa psycholdgia stava nabozenstvom. V Eurdpe a v Spoje-
nych Stdtoch, ale aj v inych Gastiach sveta psycholdgia na-
dobuda funkciu, ktord kedysi prindlezala ndboZenstvu.
Psycholdgia sa tak stdva svetondzorom (Weltanschauung)
a vytvara urcitd normu, podla ktorej sa orientuji osobné
nazory a na ktorej sa zakladaju isté spolocenské hodnote-
nia.® A tak sa v zdpadnom svete stretdvame s pripadmi, ked
Iudia povazuju za akusi spolo¢enskd nevyhnutnost mat
svojho psychoterapeuta, ,vyznavat“ nejaku psychologicku
tedriu a doverovat tymto skuto¢nostiam viac ako osobné-
mu a uzdravujicemu vztahu k Bohu. Psycholdgia ako takd
nemusi byt $kodlivd v ndboZenskom prostredi, ale skodli-
vou bude vtedy, ked sa stane ideoldgiou, ¢ize ked'jej Clovek
bude doverovat viac ako samotnému Bohu. Samotné psy-
chologické metédy pouzivané napriklad v pastoracnej praxi
nemusia byt nebezpecné pre Cirkev, nebezpecnou sa v§ak
mozZe stat viera v tieto metddy. R6zni autori psychologic-
kych tedrii nemusia byt neprijatelni pre osobnu vieru ¢lo-
veka, ale pozdvihnutie tychto tedrii na uroven ideoldgie
moze degradovat vieru ¢loveka. Nie je ani tak nebezpecnd
psycholdgia v pastoracnej praxi ako je nebezpecnad psycho-
logizdcia pastordcie.” Ako priklad mozZno uviest humanis-
ticku psycholdgiu a jej zakladatela Carla Rogersa. Jeho ted-
ria sebarealizdcie sa v Spojenych Stdtoch postupom Casu
stala akoby ndboZenstvom, mordlnym imperativom, hlav-
nym hybatelom Iudského konania, co pochopitelne nemo-
ze byt zlucitelné s krestanskym idedlom. V tomto pripade
moZeme namiesto terminu ,,psycholdgia ndbozenstva“ po-
uzit termin ,ndboZenstvo psycholdgie®.

V ¢om teda spociva problém ,tenkého ladu“ vo vedne;j
oblasti psycholdgie ndbozenstva? Ide o to, Ze Ziadna veda,
ktord sa zaoberd ¢lovekom, zmyslom jeho Zivota a rozhodo-
vanim sa v urcitych situdcidich nemdze byt neutrdlna vo
vztahu k ndboZenstvu a svetondzoru. Psycholdgia sa totiz
nezaoberd len suchym popisom sprdvania sa ¢loveka, ale
pontika mu urcité moznosti a rieSenia jeho situdcie (Co sa
najviac prejavuje v psychoterapii). Psycholdgia ndbozen-
stva ako aplikovand veda si nekladie len otdzku: ,,V akej
situdcii sa nachddza ¢lovek?“, ale pyta sa: ,Co md ¢lovek
v tejto situdcii robit?“. Preto do hry vstupuju nielen fakty,
ale aj hodnoty. Tak ako nejaky fyzik moze ucit o faktoch
nukledrnej energie, ale ak pride na pretras jej pouZzivanie,
vtedy uz vstupuji do hry hodnoty.® Psycholdgia (a zvlast
psycholdgia ndbozenstva) vstupuje priamo do konkrétnych
Iudskych Zivotov, hodnoti situdcie a privadza k rozhod-
nutiam, preto nemdze byt nezdvisld. A tak je vzdy dolezité,
kto je autorom tej - ktorej tedrie o psycholdgii ndbozen-

6. H. ZOLLNER, Fede cristiana e psicologia, in: La Civilta Catto-
lica 2004/1, s. 456-469.

7. Porov. H. ZOLLNER, Fede cristiana e psicologia, in: La Civilta
Cattolica 2004/1, s. 456-469.

8. Porov. B. KIELy, Can there be a Christian Psychology?, in:
Studies 79 (1990), Dublin, s. 150-158.
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stva, aky je jeho osobny postoj k ndbozenstvu (neutralita
moze byt tiez postojom a hovori vela o ¢loveku), ktoré hod-
noty vyzndva a aky je jeho rebri¢ek hodnot, ¢o kladie na pr-
vé miesto a ¢o je pre neho druhoradé. Pri Studovani psy-
choldgie ndboZenstva a zvlast pri jej uplatiiovani je teda
dolezité rozhodniit sa pre urcity systém hodnét — v nasom
pripade ndbozensky systém, aby fakty, ktoré tdto veda pri-
nésa, boli ndbozenskému ¢loveku na dzitok a nie na des-
trukciu jeho hodnotového systému, tak ako poznanie fak-
tu nukledrnej energie moze viest k pohrome. V tejto per-
spektive sa horizont autorov psycholdgie ndboZenstva dost
redukuje a Citatelovi zostdva sice malo, ale velmi hodnot-
nych titulov (napr. A. Manenti, S. Cuarinelli, H. Zollner,
Formation and the Person, Essays on Theory and Practice,
Leuven 2007).

Na zaver treba podotkniit, Ze psycholdgia ako veda aj ako
prakticky ndstroj pomoci moze byt velkym obohatenim
teoldgie a pastoracnej praxe. Ak sa prostrednictvom psy-
choldgie dd pomoct ¢loveku, aby slobodnejsie a ochotnejsie
slizil Bohu - v rodine, vo farnosti, v roznych spolocen-
stvach, potom vztah medzi tymito dvoma — psycholdgiou
a teolégiou bude velmi plodny a pozehnany. Ved samotny
Druhy vatikdnsky koncil rozozndva dbleZitost a nedotknu-
telnost inych vednych odborov a povzbudzuje k takémuto
interdisciplindrnemu postoju, ked hovori: ,,V pastoracii
treba dostatoCne brat na vedomie a pouzivat nielen teolo-
gické zasady, ale aj objavy svetskych vied, predovsetkym
psycholdgie a socioldgie, aby aj veriaci boli vedeni k ry-
dzejsiemu a zrelSiemu zivotu viery.“ (Gaudium et spes 62)
AK sa teda vratime k ivodnému vyroku, musime stihlasit,
Ze Clovek trpi na nedostatok lasky. M6ze mu pomoct aj psy-
choldgia, v konkrétnosti aj psycholdgia ndbozenstva, ale
mala by to byt takd psycholdgia, ktord mu bude rozumiet,
¢ize ktora bude korespondovat s jeho hodnotovym systé-
mom. A konkrétne ndboZenstvo md svoj jasny hodnotovy
systém. Iba tak moZe psycholdgia viest k rydzejsiemu
a zrelSiemu Zivotu viery.
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Psychickd normadlnost v psycholégii a ndbozenstve

Nikto si v sticasnej dobe nedovoli spochybnit uzito¢-
nost psycholdgie, ale jej vyznam by sa nemal preceno-
vat. Podobne ako kazda vedeckd disciplina, aj psycho-
logia md dost problémov sama so sebou, nevynimajic
ani tud jej sucast, ktord si dala ndzov psycholdgia nabo-
zenstva. Ndbozensky fenomén sa totiz nedd interpreto-
vat iba na zaklade psychickych pri¢in a dévodov. Nabo-
zenstvo je Cosi, Co presahuje kazdd vedecku disciplinu.
Ale o nabozenstve sa psycholdgia citi hovorit s velkou
kompetentnostou.

Polozme si oby&ajnii otdzku: Co je pre psycholégov
normadlne a ¢o uz abnormadlne? Zd4 sa, Ze v sicasnej
psycholdgii existuju tri kritéria — zjednodusene poveda-
né — na posudenie ,normalnosti“ ¢loveka. Prvym krité-
riom je Statistické chdpanie normality. To znamend, ze
sa pokidsime normdlnost nejakym sposobom kvantifiko-
vat, zmerat. Napriklad si vyberieme urcitd skupinu ludi,
na ktorej si overujeme nejaky psychicky jav. To ndm
statisticky ukdze urcity rdmec normalnosti a ak sa niek-
torf jedinci z tohto rdmca vymykaji, mali by to byt ab-
normadlne persony. Mozno to povedat i jednoduchsie,
ze kto vytféa z radu, stdva sa z psychologického hladis-
ka prinajmensom podozrivym.

Druhym kritériom je funkénost alebo funkéné chdpa-
nie normality. Ak je ¢lovek fungujicim ¢lovekom, ktory
dosahuje svoje ciele, ide o normdlnu osobnost. Problé-
my tu robi psycholégom fakt, Ze sa nedd celkom rele-
vantne vymedzit pojem optimdlnej funénosti a vdzne
rizikd tu prindsa aj fakt, Ze niektori dosahuju svoje ciele
naprie¢ (ne)hodnotovym spektrom a podla zasady ,tcel
sviti prostriedky“. Takto aj toto kritérium tak dostdva
vazne trhliny.

Ani tretie chdpanie normality nie je idedlne. Ide o so-
ciokultirne chdpanie ¢o znamend, Ze za normadlne sa po-
vazuje také konanie, ktoré za normdlne povazuje kon-
krétna a aktudlna kultuira spolo¢nosti. Ak by sme mali
poukdzat na rizika tohto kritéria, potom by ludozriit-
stvo bolo normadlne, lebo sa za také povazovalo v urcitej
kultire konkrétnej komunity. Mnohi tiez poukazuju, ze
toto kritérium sa rychlo posiva jednym alebo druhym
smerom. Kedysi sa fajéit nepovazovalo za vdzny pro-
tispolocensky priestupok, dnes sa fajcenie zakazuje
v mnohych krajindch a Coraz viac sa povazuje za nenor-
malny jav. Ale na druhej strane kedysi sa homosexualita
povazovala nielen za hanbu spolo¢nosti, ale za psychic-
kd chorobu. V stcasnosti sa tejto psychicky tikaz pova-
zuje div nie za ¢nost.

Tymto sme chceli poukdzat na skutocnost, ze kazda
vedeckd disciplina md svoje problémy, ale to nezname-
nd, ze nemd aj svoj vyznam. Rozhodne aj psycholdgia
ma v sicasnej dobe vyznamné miesto, ktoré jej pravom
patri. Kazdej vede by mala byt vlastnd aj skromnost,
lebo ¢im clovek viac vie, tym viac si uvedomuje, kolko
je este toho, Co eSte nevie. Iba obmedzenci si namyslaju,
ze vsetkému rozumeju. Aj v oblasti ndbozenskej doka-
zala psycholdgia objasnit viaceré zalezitosti a vysvetlit
mnohé veci. Ak by sa tento prispevok psycholdgie nego-
val, bolo by to voci tejto vede nespravodlivé. Ale treba
uznat, ze psychické a duchovné javy stoja velmi blizko
seba a niekedy az natolko, ze nie je mozné alebo je len
velmi tazké ich rozliSit. Ak to povieme presnejsie, mno-
hé duchovné problémy ¢loveka mézu navonok vyzerat
ako psychické a naopak, mnohé skutocné psychické
problémy mo6zu byt mat navonok duchovné prejavy.
Preto k problémom a javom, ktoré m6zu mat psychicky
alebo duchovny stivis s velkou davkou opatrnosti a res-
pektu, aby nedoslo k démonizdcii psychickych javov
zo strany duchovnych pastierov a k bagatelizacii duchov-
nych javov zo strany psycholégov.

Anton Oparty




LuBosLAav HROMJAK

STUDIE

VYVO] SPISSKE] DIECEZY

POCAS POSOBENIA
JANA VOJTASSAKA

L. Hromjdk: The Development of Spis Diocese During the Work of Fdn Vojtassik

The character of the bishop Fan Vojtassdk, mainly after the process of his beatification has started, raised in Slovak community miscellaneous
reactions like signum contradictionis. The oppositionary groups concentrate first on his political activity in the times of Slovak state, the history
of which remains little resolved matter until today and where the various ideological groups based more on emotions than on solid historical
research find their place. The author of the study does not try to depict the character of the bishop Jdan Vojtassak from the political point of view
but from the perspective of ideas the bishop followed in the administration of his diocese whereby he wants to offer the reader a view of thist
personality of Slovak ecclesiastical and political life in XX. century. Pointing out at the situation which prevented the appointment of Vojtassdak
for the Spis residential bishop, the author aspires to depict the extent of Vojtassak’s contribution in the further development of Spis diocese.

Cirkev, ktord je mystickym telom Kristovym, nie je ne-
jakou skostnatenou inStittciou, ale Zivym organizmom.
Organizmus m4d v sebe charakteristiku Zivota a vytvdrania
hodnét. Je to teda skuto¢nost tvorivd. Naopak, mechaniz-
mus sa riadi pravidlom akcie a reakcie. Cirkev, ak nechce
skiznut prave do tohto mechanizmu reakcii na myslienko-
vé novodobé pridy, musi dbat o to, aby sa jej nestala vlast-
nou len obrana voci nieComu, ale aby vedela pohotovo po-
niknut tie hodnoty, ktoré su jej vlastné a zdroven spolu-
podielat sa na vytvdrani novych hodnot vo svetle Bozieho
zjavenia, reflektujic znaky ¢ias. Biskup Jdn Vojtassdk pat-
ril medzi tych, ktorému sa pocas jeho pdésobenia v trade
spisského biskupa podarilo pretvorit miestnu spissku cir-
kev na zivy organizmus. Aby sme mohli ocenit to, ¢o Sluha
Bozi, biskup Jdn Vojtassdk urobil pre dalSie smerovanie
Spisskej diecézy, musime si objasnit situdciu, ktord pred-
chddzala jeho ustanoveniu do tohto zodpovedného tradu.

Postavenie Cirkvi na Slovensku bolo v tom case velmi
oslabené. Jozefinizmus, ktory chcel transformovat Kato-
licku cirkev v habsburskej monarchii na $tdtnu cirkev (Sta-
atskirchentum) prostrednictvom radikdlneho zdsahu §ta-
tu do vnutorného diania Cirkvi po rakisko-madarskom
vyrovnani v roku 1867, bol len slabym odvarom toho,
¢o nastalo v druhej polovici 19. storocia pocas tzv. Kulttir-
neho boja v Uhorsku. Starostlivost o Cirkev zalozend
na tzv. patrondtnom préve presla z rik katolickeho habs-
burského cisdra do rdk liberdlnej, ¢asto kalvinskej, buda-
pestianskej vlddy. To malo za ndsledok uprednostiiovanie
mocenskych politickych a narodnych zdujmov na tkor sku-
toénych potrieb Cirkvi. Na biskupské miesta pod hroz-
bou vyhostenia apostolského nuncia vo Viedni kvoli zasa-
hovaniu do vnttornych zdlezitosti Uhorska (ako sa aj sku-
tocne stalo v roku 1896 s nunciom Antoniom Agliardim)
sa dostali nominanti politickych liberdlnych stran ako vy-
sledok protisluzby za podporu liberdlnej volebnej kampa-
ne. Tito zasa z vdacnosti sledovali ¢asto servilnd politiku
uhorskej vlddy, nevynimajic ani madarizdciu obyvatelstva
v cirkevnych inStitiicidch a na verejnych bohosluzbach.
Aj napriek neustdlemu protestu zo strany Svitej Stolice
vicsia Cast biskupov sledovala viac $tdtne zdujmy. Madari-
zdcia priniesla v Cirkvi obrovské duchovné $kody, ako
napr. ndbozenskd nevzdelanost, povery, priepast medzi bis-
kupmi a knazmi a oslabenie Cirkvi zo strany verejnosti.!

1. L.. HROMJAK, La Santa Sede e la questione slovacca durante il
pontificato di Leone XIII e di Pio X (1878-1914), PUG, Roma 2007,
121-124; A. Visco, La Slovachia nel quadro della monarchia Austro-

Tuto dramatickd situdciu v Cirkvi na Slovensku, v ktorej
nechybali vzbury vodéi cirkevnej vrchnosti, vnimanej ako
nositelky madarskej $tdtnej idey jednotného ndroda, nevy-
riesil ani vznik nového §tdtneho titvaru Cechov a Slovakov.
Nositelmi $tdtu sa stali ¢eské politické a intelektudlne
vrstvy, reprezentované vladnucou socidlnou demokraciou
pod vedenim prezidenta T. G. Masaryka, so svojou snahou
o vytvorenie $tdtnej cirkvi, hldsajicou slogan ,,prec¢ od Ri-
ma“, ispesne korunovanou vznikom tzv. Ceskoslovenskej
cirkvi 8. 1. 1920,2 ku ktorej sa pripojilo v Cechdch okolo
230 knazov a 1 338 000 veriacich. Spisskd diecéza v tomto
procese prisla takmer o farnost v Liptovskej Osade. To,
Ze sa na stranu novovytvorenej cirkvi nepridruZilo vela
Slovakov, bolo zdsluhou tzv. Kriazskej rady, zalozenej 28.
11. 1918 Andrejom Hlinkom. Na jej ¢ele stdli prevazne
knazi Spisskej diecézy ako Jan Vojtassak, ktory bol pod-
predsedom, Jozef Kacka, Ivan Grebd¢-Orlov.?

Lavicové liberdlno-socialistické kruhy preniesli aver-
ziu vo¢i Rakusko-Uhorskej monarchii na Katolicku cir-
kev a povazovali ju za ndrodného a svetonazorového ne-
priatela ¢eského ndroda. Tdto vlna odporu neobchddzala
ani slovenské katolicke prostredie, ktoré sa voci svojim
biskupom, s vynimkou koSického biskupa Augustina
Fischera Colbrieho, postavilo ich vypovedanim zo Slo-
venska, pod vedenim ministra s plnou mocou pre spravu
Slovenska Vdvra Srobéra a vlddneho splnomocnenca pre
veci cirkevné Karola Adama Medveckého, knaza Bansko-
bystrickej diecézy.* Spissky biskup Sdndor Pdrvy bol tiez
vypovedany z krajiny a po ro¢nej nepritomnosti v diecéze
zomrel v Budapesti 24. marca 1919. Pomocny spissky bis-
kup Martin Kheberich, ktory stdl za suspenziou Andreja
Hlinku,’ pod tlakom spolocensko-politickych zmien ab-
dikoval z tiradu kapitulného vikdra a kolégium Spisskej
kapituly zvolilo na jeho miesto ndrodne uvedomelého

Ungarica, in Slovak Studies, vol. XXXI-XXXII, a cura di I.
Kitny, Slovak Institute, Rome 2000, 126-127; K. MEDVECKY,
Cirkevné pomery katolickych Slovdkov v niekdajsom Uhorsku, Knih-
tlaciaren J. Pdricku, Ruzomberok 1920, 1-50.

2. V. JUDAK, E. CEKOVSKA, Prehladné cirkevné dejiny, L&, Brati-
slava 1996, 203.

3. E. HrABOVEC, Der Heilige Stuhl und die Slowakei 1918-1922
im Kontext internationaler Beziechungen, Peter Lang, Frankfurt
am Main 2002, 64-67; R. AMBROS, Katolicka Cirkev na Slovensku
o rokoch 1918-1938, in: Viera a zivot 2 (1997), 91-92.

4. J. DoLINSKY, Cirkev a stdt na Slovensku v rokoch 1918 — 1945,
Dobrd kniha, Trnava 1999, s. 26-28.

S. L. HaNus, Pamdti svedka storocia, Luc, Bratislava 2006, 172.
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a vzdelaného kiaza Stefana Misika.® Ten 26. méja 1919
zbavil funkcie riaditela diecéznej kirie Jdna Stucknera a na
jeho miesto vymenoval 2. jina 1919 dal$ieho ndrodne uve-
domelého veli¢ianskeho fardra Jdna Vojtas$dka.” Po ndhlej
smrti Stefana Misika 27. jila 1919 bol kapitulou zvoleny
4. augusta 1919 dal$i ndrodovec Maridn Blaha (Blcha).?
Vyznamné postavenie Jana Vojtassaka sa eSte viac umocni-
lo, ked okrem predchddzajicej funkcie riaditela biskup-
skej kanceldrie bol v roku 1920 menovany aj za rektora
spidského semindra a stal sa zriadovatelom Zenského udi-
telského dstavu v Levoci.® Jdn Vojtassdk totiz hned po vojne
na strankach nim redigovaného diecézneho ¢asopisu Svdtd
Rodina apeloval na potrebu obnovy klasickych krestan-
skych hodndt prostrednictvom vzdelania. Tento ciel
sa stal jeho dominantnym bodom vo vedeni diecézy.!’

V oktébri 1919 vymenou za oficidlne uznanie Cesko-Slo-
venskej republiky prazskd vldda prejavila ochotu pristu-
pit na rokovania s Vatikdnom, ktoré predtym jasne odmie-
tala (jasnou protikatolickou demonstraciou nepriatelskych
postojov bola manifestdcia lavicovych liberdlnych socia-
listov v Prahe uz 3. novembra 1918, pocas ktorej rozvasne-
ny dav zni¢il Maridnsky stlp).!! Praha bola ochotnd prijat
prvého oficidlneho zdstupcu Svitej Stolice Clementa Mica-
ru a predloZzila mu zoznam vlddnych zdujmov, medzi kto-
rymi ako hlavné poZiadavky zneli: menovanie novych bis-
kupov, rieSenie organizicie Cirkvi, nakolko vsetky slo-
venské diecézy sa po rozpade monarchie ocitli mimo tze-
mia sidla provincif (Jadger pre Kosicku, Roznavsku a Spis-
skd diecézu a Ostrihom pre Trnavskd, Banskobystrickd
a Nitriansku diecézu) a tiez cirkevné pokarhanie medzica-
som zatknutého Andreja Hlinku pre jeho tcast na Pariz-
skej mierovej konferencii v janudri 1919.2 Uz v decembri
1919 Svitd Stolica poverila nuncia vyjedndvat s ministrom
zahrani¢nych veci Eduardom Bene$om o rieSeni cirkevnej
problematiky na Slovensku, hlavne menovanie novych
biskupov po uprdzdneni biskupskych stolcov a rieseni
vytvorenia novych diecéz v silade so $tdtnymi hranicami.'?

Rokovania o menovani novych slovenskych biskupov,
ktoré od janudra 1920 viedol prvy cCesko-slovensky velvy-
slanec pri Svitej Stolici Kamil Krofta stazovali interven-
cie prazskej vlady. Vldda si totiz ndrokovala zachovanie
patrondtneho prava z ¢ias monarchie, aby dosiahla priame
zasahovanie do vnutorného zivota Cirkvi. Trikrat Praha
vetovala kandidatiru Andreja Hlinku na miesto spisské-
ho biskupa a Ziadala o dosadenie svojich kandiddtov, kto-
ri by jej boli politicky agilni. PdpeZzsky nuncius na tieto
natlaky odpovedal ministrovi Benesovi: Cirkev pocas dvad-

6. O Stefanovi Misikovi a situdcii spi§ského biskupstva pred
ndstupom biskupa Jana Vojtassdka velmi putavo opisuje spissky
historik Jozef Spirko. Cfr. J. SPIrKO, Stefan Misik, SSV, Trnava 1950.

7. ASB (Archiv Spisského biskupstva), 758/1919.

8. Tamze, 947/1919.

9. ASB, 968,972, 1066/1919.

10. MICHAL (J. Vojtassak), Sloboda na Slovensku in Svitd
Rodina 2 (1919) 40-43; R. LETzZ, Biskup Fdn Vojtassdk a slovenskd
politika v medzivojnovom obdobi, in: Studia theologica scepusiensia
VI, ed. I. Chalupecky, Knazsky semindr biskupa Jana Vojtassa-
ka, Spisské Podhradie 2003, 38.

11. V. Jupik, E. CEROVSKA, Prehladné cirkevné dejiny, Lu¢, Bra-
tislava 1996, 200; M. S. Durica, Dejiny Slovenska a Slovikov,
Lu¢, Bratislava 2003, 289-290.

12. E. HrABOVCOVA, Slovensko a Svdtd stolica od pociatku 19.
Storo¢ia po apostolski konstiticiu ,,Ad ecclesiastici regiminis incre-
mentum“ z roku 1937, in: Renovatio spiritualis. Libri Historiae Slo-
vaciae V, ed. J. M. Rydlo, Li¢, Bratislava 2003, 88-89.

13. I. CHALUPECKY, Obsadenie spisského stolca po roku 1918, in:
Studia theologica scepusiensia VI, ed. I. Chalupecky, Knazsky se-
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siatich storoi, ktoré md za sebou, ug prezila aj inaksie birky,
a my sme si isti, Se presije aj Ceskoslovenskii republiku.* Na-
priek prekdazkam, vdaka velkému usiliu Statneho sekreta-
ra Vatikdnu kardindla Gasparriho a velvyslanca Kroftu
(ktory na vlastnu zodpovednost menom republiky podpi-
sal zdviazok odskodnit odstipenych ordindrov) ¢lenovia
Kongregicie konzitoridlnej v tajnom konzistériu schvalili
13. novembra 1920 vymenovanie prvych troch slovenskych
biskupov po prevrate: Karola Kmetku pre Nitrianske bis-
kupstvo, spisského knaza Maridna Blahu pre Banskobys-
trické biskupstvo a Jana Vojtassdka pre Spisské biskup-
stvo.” Toto rozhodnutie potvrdil aj pdpez Benedikt XV.
16. decembra 1918.

Biskup Jdn Vojtassdk velmi dobre poznal problémy spo-
lo¢nosti a Cirkvi. Ci uz ako kiiaz a neskoér ako riaditel Bis-
kupského tradu v Spisskej Kapitule. To bol aj jeden z do-
vodov, kvoli ktorému apostolsky nuncius v Prahe Clemente
Micara ho odporti¢al na toto miesto.!* Zna¢nou mierou
ako podpredseda Knazskej rady prispel k tomu, aby sa Slo-
vdci po intenzivnej madarizicii nenechali strhnut radikal-
nym nacionalizmom a nezakotvili v novozalozenej Cesko-
slovenskej cirkvi. Vojtassdk po boku Andreja Hlinku uz
v samych pociatkoch jeho verejnej ¢innosti sa ukazuje ako
majak pre lud nielen Spisskej diecézy. Prilezitostou ukd-
zat to, ¢o bolo skutocne v osobe Vojtassdka, sa mu naskytlo
menovanim za spi§ského diecézneho biskupa, 16. decem-
bra 1920 pdpezom Benediktom XV. nuncius Clemente
Micara ovplyvneny prazskymi vladnymi kruhmi este pred
jeho menovanim podal sice dobru reputdciu o Vojtassakovi
ako knazovi, av§ak nezabudol vytknit jeho ndrodnu orien-
tdciu. Biskupskd vysviacka sa konala 13. februdra 1921
v Nitre a vysluhoval ju sam nuncius. Bola to velkd histo-
rickd udalost, nakolko sa jednalo o prislusnikov sloven-
ského ndroda. V slovenskej verejnosti za zauziva konstato-
vanie, Ze ide o vysviacku prvych troch slovenskych bisku-
pov, ¢o nezodpovedd pravde, pretoze Slovensko uz ddvno
predtym malo nielen slovenskych biskupov, ale aj kardi-
nalov (z poslednych Scitovsky, Rudnay). Jednalo sa teda
o prvych troch slovenskych biskupov po prevrate, teda po
pade Rakiisko-Uhorska.

Vysviackou Vojtassaka sa preklenula v Spisskej diecéze
priepast, ktord bola medzi biskupom a veriacimi, ¢i uz
z historickych dévodov (do dradu biskupa boli menovani
prevazne Slachtici) alebo aj z narodnych dovodov (a to len
pocas obdobia rakusko-madarského vyrovnania). Jozef
Spirko vo svojom &lanku Viwoj spisského biskupstva za po-
slednych 25 rokov uverejnenom v Casopise Novd Prdca
na margo biskupa Vojtassika piSe: ,,Povedalo sa, Zze v de-
mokratickych pomeroch kazdy bude mat tolko prav, kol-
ko si ich vydobyje, a tolko hodno6t, kolko si svojou pracou
zadovazi. Totiz doba vyzadovala, aby budici arcipastier
bol dprimnym, dobrotivym otcom a pritom huiZevnatym
a obetavym pracovnikom. Len taky pastier bude moct du-
Sevne i hmotne sanovat Spisskud diecézu. Okrem ustavic-
nej BozZej Prozretelnosti, ktord riadi cesty nase, zdviselo
od schopnosti budiceho arcipastiera, jeho dusevnych kva-
1it a schopnosti, ¢i bude mozné dosiahnut to, ¢o vyzadova-
la doba. Spisska diecéza nepotrebovala iradnika, ale otca,
ktory poznd vsetky nedostatky, biedy a tizby svojich die-

14. M. S. Durica, Dejiny Slovenska a Slovdkov, Liig, Bratisla-
va 2003, 289-290.

15. AA.EE.SS, Austria-Ungheria, 1919-1921, pos. 1463, fasc.
591 a 592; AA.EE.SS, Austria-Ungheria, 1919, pos. 1477, fasc.
602, ff. Srv; E. HRABOVEC, Der Heilige Stuhl und die Slowakei 1918-
1922 im Kontext internationaler Beziehungen, 269-300.

16. AA.EE.SS, Austria-Ungheria, 1919, pos. 1477, fasc. 602, ff.
15r-17v.



tok. Nim sa mohol stat len ten, kto vyrastol z tunajsieho
prostredia.“ 7 A Vojtas$dk sa nim mohol stat. Za biskup-
ské heslo si vybral slovd zalmu: ,,Svojim anjelom prikdzal
o Tebe, aby Ta strazili na vietkych tvojich cestdch®, lebo
ako sdm vyznal: len za ich vedenia, pomoci a ochrany trifal
som s prejst iskaliami tagkej doby, akd nastala Cirkoi Kristovej
o proej svetovej vojne.'®

Vojtassak nevstupoval do biskupskej sluzby bez nejakej
perspektivy. Uz hned v prvom roku biskupskej sluzby
zaviedol vecnu poklonu Sviatosti Oltdrnej a o rok neskor
zalozil Arcibratstvo veénej poklony vo vsetkych farnos-
tiach diecézy. Jeho viditelnd tcta k Eucharistii sa prejavo-
vala aj organizovanim Eucharistickych kongresov (v Le-
voci 1923, Spisskom Podhradi 1933, Tvrdosine 1934)."
QOdtial Cerpal biskup Vojtassak pravi mudrost pri vedeni
diecézy. Chcel z diecézy vytvorit Zivy organizmus, v ktorom
on bol skuto¢nou hlavou. Nepatril medzi tych, ktory chcel
vsetko robit sdm, ale snaZil sa oslovit a obklopit knazmi
na vysokej kultirnej a intelektudlnej vyske, z ktorych vy-
tvoril team, ktory mu pomadhal pri obnove diecézy. On vyt-
varal jasnu viziu, perspektivu, vo vedeni diecézy. Konat
nechdval inych. Na to, aby to urobil sprdvne, prisne si stra-
zil svoj Cas, aby sa nenechal pohltit takou aktivitou, ktord
mohli vykonat aj ini na zdklade principu subsidiarity,
a radsej venoval svoj ¢as modlitbe. Ovocim jeho hlbokého
duchovného Zivota bol stav diecézy pocas jeho posobenia.

Obnovu diecézy zapocatou tictou k Eucharistii pokraco-
val potom obnovou vychovy budiiceho kléru Spisskej die-
cézy, ktorej venoval vac¢siu Cast svojho Casu. Takéto tvrde-
nie sa navonok nezhoduje s tym, ¢o tvrdil Ladislav Hanus,
ktory vy¢ital biskupovi jeho slabu zaangaZovanost do dia-
nia semindra. Treba vsak povedat, ze Ladislav Hanus na-
stupil za profesora do semindra v roku 1938, teda v Case
pred vojnou a vznikom Slovenského §tdtu, v ktorom bis-
kup Vojtasidk ako ¢len Stdtnej rady nemal tolko ¢asu pre
semindr ako pred rokom 1939. Okrem iného biskup Voj-
tas$dk nepatril medzi tak spoloCenské typy ako Hanus.?

Na miesto nového rektora spisského semindra v roku
1921 menoval Jozefa Vojti¢ka, ktorého v roku 1931 vystrie-
dal Jan Ferencik. Ich zdsluhou sa zacal formovat na Spis-
skej Kapitule kvalitny pedagogicky zbor (Jozef Spirko,
Stefan Faith, Ferko Sky¢dk), ktory dosiahol svoj odborny
a publika¢ny vrchol od roku 1938 za Cias rektorstva mi-
moriadne nadaného a mladého Ferka Skycdka, ktorého
najprv povolal biskup uz ako 23 ro¢ného za profesora filo-
zofie. Tazko je mozné vysvetlit logicky toto odvézne roz-
hodnutie biskupa. Ono ho mozno pochopit jedine v zmysle
velkosti intuitivneho ducha biskupa a sily modlitby, z kto-
rej Cerpal prvid BoZiu mudrost pri rozhodnutiach v zdlezi-
tosti riadenia diecézy. Skycdkom sa zacina klasicka éra se-
mindra. Bolo to bezpochyby vyvrcholenie jeho stodevit-
desiatro¢ného trvania. Semindr za Cias Skycdka sa stal priam
nedotknutelnym a nedosazitelnym mytom, zhromazdu;jui-
cim v sebe vrchol slovenskej intelektudlnej $pic¢ky profe-
sorov ako: Jozef Spirko, Ladislav Hanus, Jdn Jalovecky,
Mikulds Stanislav, Stefan Barnds, Jozef Ligo$. Spissky
semindr si drzal krok dokonca aj s eurépskymi ideologic-

17. J. SPIRKO, Vywoj spisského biskupstva za poslednych 25 rokov,
in: Novd Prdca 3-4 (1946) 47.

18. Zivotopis Fana Vojtassdka biskupa spisského (Autobiografia),
Zahrani¢na Matica Slovenskd v Toronte, Toronto-Svity Jur 1994,
72.

19. ASB, ¢. 2927/1933; ¢. 3146/1933; J. FERENCIK, Pamdtnica
proého diecezdnskeho eucharistického sjazdu v Levoci, Lev, Ruzom-
berok 1923.

20. L. HaNus, Pamdti svedka storo¢ia, LLuc, Bratislava 2006,
166-167.
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kymi pridmi. Spissky biskup Jdn Vojtassdk mal na tom
velkd zasluhu. Sdm chodil na skisky bohoslovcov, aby
vedel z nich vybrat budiice elity Spisskej diecézy, ktorych
potom posielal na $tidid do Rima, Viedne a Innsbrucku,
kde sa oboznamovali s aktudlnymi teologickymi a filozo-
fickymi otdzkami Eurdpy. Takto slovensky cirkevny his-
torik Jozef Spirko vydanim manudlu z cirkevnych dejin
Cirkevné dejiny s osobitnym zretelom na slovensky vyvin sa stal
prvym nasledovnikom vyznamného historika Jozefa Lor-
tza, ktory svojou metédou sledovania vyvinu idei, ktoré
ovplyvnili chod dejin, urobil podstatny medznik v svetovej
cirkevnej historiografii.?! Ladislav Hanus bol zasa ovplyv-
neny symbolizmom Romana Guardiniho, historikom a li-
terdtom Josefom Huizingom, predovsetkym jeho dielom
Fesedi stredoveku. Dal3i profesor na Spisi, Jdn Jalovecky,
zasa predstavuje nadSenca liturgickej reformy eSte pred
otvorenim zasadani Druhého Vatikdnskeho koncilu. Na
zdklade toho moézZeme smelo tvrdit, Ze spiSsky semindr
sa v tych Casoch stal teologickym a intelektudlnym ohnis-
kom porovnatelny s ostatnymi podobnymi institiciami
Eurdpy. Takto sa na Spisskej Kapitule ,,zacalo predndsat,
¢ize doktrina samostatne vykladat.“ Ticho a nendpadne
sa dvihala droven teologického ucenia na Kapitule a s niou
aj uroven celého Zivota. Chovanci boli vedeni k samostat-
nému mysleniu a tym aj k vlastnej teologickej a filozoficke;j
syntéze. Aby siahli aj sami po prislusnej teologickej litera-
ture a sami sa mohli zapracovat do nejakého problému.
(Palciva poziadavka znalosti reci!)... UZ bohoslovec mal
vo svojej cele svoju vlastni kniZznicu podla vlastného vybe-
ru a pramenov, a to celkom slusnd. Na kaplidnke a tob6z
na fare uz vidime vyznamné bibliotéky. Nové akvizicie
knih znamenajui ustavicné aktivne $tidium, a to znamend
spolu ustavi¢ny rast. Nova teoldgia viedla nielen k priji-
maniu a zveladovaniu teologického vzdelania, ale postup-
ne aj k samostatnym pisomnym $tididm, CiZe k literdrne;j
¢innosti.“? Tolko svedectvo o drovni kiiazstva pocas po-
sobenia biskupa Jana Vojtassdaka z pera Ladislava Hanusa.

Vojtassak sa neuspokojil len so vzdelanostnou droviiou
bohoslovcov, ale snazil sa im vytvorit aj zdravé a kultirne
prostredie tym, ze sa v roku 1932 podujal na velkd pre-
stavbu semindra a Ucitelského tustavu, ktoré sa stali naj-
modernej$imi cirkevnymi institdciami v Ceskosloven-
sku.? Biskup dal prednost praktickosti a modernosti,
avsak na tkor umeleckosti. Staré namestie Spisskej Kapi-
tule touto prestavbou sa zmenilo na nepoznanie. Sam Spirko
videl tito prestavbu ako nepodarenu snahu o umeleckost,
ktord aj napriek mnohym snahdm ostala vyslovene strasid-
lom a zdroven zlatym klincom estetickych snazeni moderné-
ho stavitelstva v plejade krasnych historickych pamiatok
Spisskej Kapituly.?*

K doélezitej reforme pristipil biskup Vojtassdk, zvola-
nim Prvej spisskej diecéznej synody, ktord sa konala
v diioch 21. - 22. jila 1925. Umysel zvolat synodu vyjadril
biskup vo svojom pastierskom liste z 31 decembra 1923.
Ako ¢itame v ivode publikdcie Synoddlne ustanovenia die-
cézy Spisskej, popudom mu bol predpis Kédexu kanonic-
kého prava z roku 1917, ktory nariadoval kazdych desat

21. J. SpirKO, Cirkevné dejiny s osobitnym zretelom na slovensky
vyvin, Neografia, Martin 1943.

22. L. Hanus, Spomienky na Ferka Skyédka, 1Luc, Bratislava
2001, 48-49.

23. J. SPIRKO, Viichova kitazstoa na vizemi spisskej diecézy in Spis-
sky kiiazsky semindr v minulosti a pritomnosti, Spisska Kapitula
1943,65-171.

24. J. SPIRKO, Wytvarné pamiatky Spisskej Kapituly, Matica Slo-
venskd, Turciansky Sv. Martin 1943.
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rokov organizovat diecézne synody. Zo Styroch zasadani
pocas dvoch dni vzisli velmi praktické nariadenia a odpo-
ruicania na obnovu zivota Spisskej diecézy. Velavravné je
prvé miesto v ustanoveniach venované duchovnému Zivo-
tu knazov, bez ktorého je tazké predstavit si duchovny roz-
voj Zivota diecézy.” Nejednalo sa tu o teologické rozpravy,
ale o prakticku prirucku, ktord usmernovala chod diecézy.
Nariadenia vstuipili do platnosti po¢ntic 1. novembrom
1925. Priebeh a vysledok diecéznej synody s velkym obdi-
vom sledovala Svitd Stolica a na zdklade pisomného odpo-
ricania zdstupcu papezského nuncia v Prahe Mons. Anti-
onia Arata zo dfia 21. novembra 1925% (Francesco Mar-
maggi po oslavdch Husa demonstrativne odisiel z Prahy),”
Statny sekretar Vatikanu, kardinal Pietro Gasparri, v liste
z 23 janudra 1926 vyslovil obdiv a podakovanie biskupovi
Vojtassdkovi za priebeh synody.?

Za Cias biskupa Vojtassdka mozno vnimat aj rozvoj re-
holného zivota v diecéze. Na tizemi Spisského biskupstva
pred jeho ndstupom skoro nebolo Ziadnej rehole. Dva klds-
tory minoritov v Levodi a v Spisskom Stvrtku, dva kl4s-
tory frantiSkdnov observantov v Trstenej a v Okolicnom
a jeden klastor milosrdnych bratov v Spisskom Podhradi.
RuZomberski a podolinski piaristi, zvd¢sa madarského
narodného zmyslania, boli na odchode. Biskup usadil
v Strazach pri Poprade a v Podolinci redemptoristov, v Ru-
zomberku, Spisskej Novej Vsi a Levodi jezuitov, v Spis-
skej Kapitule a Zdkamennom s$kolskych bratov a letné si-
dlo spisskych biskupov v Spisskom Stiavniku prepustil
k dispozicii Misijnej spolo¢nosti Bozieho Slova v starost-
livosti o podporu zdmorskych misii, ¢im prejavil biskup
svoje citenie aj so v§eobecnou Cirkvou.”

Okrem muzskych reholi sa biskupovi Vojtassakovi po-
darilo usadit aj zenské kongregacie, ktoré na izemi Spis-
skej diecézy otvorili svojich 20 reholnych domov.*

V Case, ked prazska centralistickd a antiklerikdlna vldda
brojila proti cirkevnému $kolstvu a tlacila na zrusenie cir-
kevnych §kol, biskup Vojtassdk sa vehementne postavil na
obranu katolickych $kdl. Sdm sa pricinil o vybudovanie
novych 49 $kol a otvorene protestoval na Referdt pre zdle-
zitosti Katolickej cirkvi proti diskriminacnej praxi po-
stupného postatnovania cirkevnych $kol. V Levoci zalozil
Zensky ucitelsky ustav (Ucitelskd akadémia tistav domdcich
nduk). Aj na Ucitelskom ustave v Spisskej Kapitule sa mu
podarilo obsadit pedagogicky zbor kvalitnymi profesor-
mi ako Jozef Kiitnik-Smalov, ktori zvySovali prestiZ tejto
ojedinelej ucitelskej instittcie, najstarsej v byvalom Uhor-
sku.?! Biskup Jdn Vojtassdk vytvoril za pomoci spolupra-
covnikov zo Spisskej diecézy jeden zivy organizmus, ktory
nezastal ani vtedy, ked po uvdzneni 23. jila 1950 a zmani-
pulovanom tzv. vlastizradnom procese s biskupmi, v diioch
10. - 15. janudra 1951, bol ako 74-ro¢ny odsideny na 24
rokov vizenia.?? Skupina vernych knazov zdruZend v tzv.

25. Synoddlne ustanovenia diecézy Spisskej, Lev, Ruzomberok 1925.
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Vojtassdkovskej akcii pokracovala v neoblomnosti svojho
pastiera, vyddvajuc zivé svedectvo viery v ¢asoch barbar-
ského komunistického rezimu a znepokojovala spolupra-
covnikov komunistickej garnitiry.®* Pozemsky Zivot bis-
kupa Jdna Vojtassdka sice vyhasol 4. augusta 1965, ale svet-
lo jeho prikladu ostdva neuhasitelnym majdkom aj pre dal-
Sie generdcie Katolickej cirkvi na Slovensku.
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lom Vojtassikova akciva. Tadto akcia mala zdimer poburovanie [udu
proti komunizmu®. SA-Kosice, SLOVOUC, ¢. 22/1953.



MEDZINARODNE SYMPOZIUM
Z PRILEZITOSTI 25. VYROCIA
PROMULGACIE KODEXU KANONICKEHO PRAVA

V 24. a 25. janudra 2008 sa v Synoddlnej aule vo Vatikd-
ne konalo Medzindrodné sympézium z prilezitosti 25. vy-
rocia promulgdcie Kédexu kdnonického prava. Toto pod-
ujatie zorganizovala PdpeZskd rada pre legislativne texty,
na Cele ktorej je od minulého roku arcibiskup Mons. Fran-
cesco Coccopalmerio, a zicastnili sa na nom zdstupcovia
biskupskych konferencii, dekani fakilt kdnonického prava
Pédpezskych univerzit v Rime, profesori a Studenti kdno-
nického prava, niektori vyznamni profesori kdnonického
prava zo zahranicia, niektori pracovnici dikastérii Rim-
skej kirie a tribundlov a mnohi dal$i. Mottom boli slova:
»Kdnonické zdkony v zivote Cirkvi. Minulost a budiicnost,
v znameni sicasného pdpezského Magistéria.“

Na zaciatku vSetkych dcastnikov podujatia privital Mons.
Francesco Coccopalmerio. Prvi predndsku mal byvaly
predseda Pdpezskej rady pre legislativne texty kardindl
Julidn Herranz, v ktorej sa zameral na normativny rozvoj,
ktory nasledoval po promulgécii Kédexu kdnonického pra-
va. Druhym predndsajicim bol prefekt Kongregdcie pre
biskupov kardindl Giovanni Battista Re, ktory sa venoval
univerzdalnemu zdkonu a normativnej tvorbe na drovni par-
tikuldrnej Cirkvi, konferencii biskupov a partikuldrnych
koncilov. Popoludnajsi program pokracoval predndskou
prefekta Kongregdcie pre evanjelizdciu ndrodov kardinadla
Ivana Diasa. Tento sa zaoberal otdzkou prijatia a operativ-
nostou kdnonického prava na misijnych dzemiach, kul-
tirnou konfrontdciou a technickymi obmedzeniami. Po
nom nasledovala predndska predsedu Pdpezskej rady ,,Cor
Unum*“ arcibiskupa Mons. Josepha Cordesa, ktory sa v nej
zameral na spontdnnost dobrocinnej ldsky a na poziadavky
a obmedzenia normativnych Struktir. Zdvere¢nou pred-
naskou prvého dna bol prispevok prefekta Kongregdcie
pre katolicku vychovu kardindla Zenona Grocholewské-
ho, ktory hovoril o formovani posvitnych sluzobnikov
a vyucovani kdnonického prdva. Po ndslednej diskusii sa
vycCerpal program prvého diia sympdzia.

Na druhy den, 25. janudra 2008, sa program zacal pred-
naskou prefekta Kongregdacie pre institity zasviteného Zzi-
vota a spolo¢nosti apostolského Zivota kardindla Franca
Rodé. Zameral sa v nej na zasviteny Zivot a normativne
struktuiry a na skusenost a perspektivy vztahu medzi vse-
obecnou normou a vlastnymi stattitmi. Po nom mal pred-
ndsku budapestiansko-ostrihomsky arcibiskup kardindl
Peter Erdo. Hovoril v nej o nepoddajnosti a pruznosti nor-
mativnych $truktir v ekumenickom dialégu. Po diskusii
zévere¢nd prednasku mal sekretar Stdtu Jeho Svitosti kar-
dindl Tarcisio Bertone, v ktorej hovoril o kdinonickom z4-
kone a pastordlnej vldde Cirkvi a o poslani Pdpezskej rady
pre legislativne texty. Na zdver vSetkym ticastnikom tohto
medzindrodného sympdzia Svity otec papez Benedikt XVI.
udelil osobitnd audienciu v tej istej sdle Apostolského pald-
ca vo Vatikdne, v ktorej bol pred 25. rokmi promulgovany
Koédex kdnonického prava. Svity Otec vo svojom prihovo-
re okrem iného zdoraznil, Ze ,pravo Cirkvi, to nie su len
zbierky noriem, ktoré cirkevny zdkonodarca predkladd oso-
bitnému Boziemu Iudu, ¢o je vlastne Kristova Cirkev. Pra-
vo Cirkvi je na prvom mieste autoritativne vyhldsenie cir-
kevného zdkonodarcu o prdvach a povinnostiach, ktoré
sa zakladaju na sviatostiach a ktoré vlastne svoj pévod maju
v samotnom Kristovi.“

Konstanc Miroslav Adam

UDALOSTI

NOVE ROZELENENIE DIECEZ NA SLOVENSKU

Na tlacovej konferencii v Presove 30. janudra 2008 bol
zverejneny dekrét Kongregacie pre vychodné cirkvi, kto-
rym doslo k novému roz¢leneniu Gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku. Pdpez Benedikt XVI. povysil Presovsku epar-
chu na arcibiskupstvo, ktoré tizemne ohranicil Presovskym
krajom. Kosicky exarchdt, ktory sa izemne nachddza
v Kosickom kraji, povysil na eparchiu a zo zvysku Sloven-
ska zriadil novd Bratislavsku eparchiu. Za presovského
arcibiskupa a metropolitu vymenoval Mons. Jdna Babja-
ka, doterajsieho presovského eparchu, za kosického epar-
chu povysil doterajsieho exarchu Mons. Milana Chautura
a za bratislavského eparchu vymenoval Mons. Petra Rus-
ndka. Novy eparcha Mons. Peter Rusnak bol na biskupa
vysviteny v sobotu 16. februdra 2008 v PreSove kardina-
lom Jozefom Tomkom a obsadil tirad v Bratislave 9. marca
2008. Novy arcibiskup a metropolita Mons. Jan Babjak
bol intronizovany 17. februdra 2008 v PreSove a novy ko-
Sicky eparcha 18. februdra 2008 v Kosiciach.

Na tlacovej konferencii v Bratislave 14. februdra 2008
bola ozndmend reorganizdcia Rimskokatolickej cirkvi
na Slovensku. Prerozdelend bola len Bratislavsko-trnav-
ska cirkevnd provincia, kde vzniklo Bratislavské arcibis-
kupstvo a Zilinské biskupstvo. Prerozdelené boli diecézy
Banskd Bystrica a Nitra. Metropolou a sidlom cirkevnej
provincie sa stala Bratislava. Za bratislavského arcibisku-
pa metropolitu bol vymenovany Mons. Stanislav Zvolen-
sky, trnavsky pomocny biskup, a za diecézneho biskupa
v Ziline Mons. Tom4§ Gilis, pomocny biskup v Banskej
Bystrici. Novy arcibiskup metropolita obsadil drad v Bra-
tislave 8. marca 2008 a novy zilinsky biskup 15. marca
2008.

Fdn Duda

ZOMREL PAPEZSKY PRELAT DANIEL FALTIN

Narodil sa v Kurimanoch pri Levoéi v roku 1927. Stu-
doval v Levoc¢i u patrov minoritov a v roku 1946 k nim
vstupil. Potom $tudoval filozofiu a teolégiu v Opave a Brne.
Po ndstupe komunistickej moci v roku 1948 sa zacalo pre-
nasledovanie Cirkvi. 23-ro¢nému Danielovi sa podaril iitek
do zahranicia a zakotvil v Rime. Tu u patrov minoritov
dokoncil teologické stidium a v roku 1951 bol vysviteny
na knaza. Pokracoval v doktorandskom $tidiu teoldgie na
Univerzite sv. Bonaventiru v Rime, ktoré ukoncil v roku
1955 udspesnou obhajobou svojej prace a bol mu udeleny
vedecko-akademicky titul ,,doktor teoldgie“. Potom na-
stipil na pravnické stidid na Institit obojeho prava Pa-
pezskej laterdnskej univerzity v Rime, kde v roku 1959
obhdjil dizerta¢nu pracu a ziskal titul ,,doktor cirkevného
i svetského prava“. O rok neskor uspesne obhdjil dizertac-
nu pracu a ziskal titul ,doktor vychodného cirkevného
prava“. V roku 1961 ziskal ,diplom“ rotdlnych stidii.
V roku 1986 ho Jan Pavol II. vymenoval za sudcu Apostol-
ského tribundlu Rota Romana, kde pracoval az do odcho-
du na odpocinok. Po pade Zeleznej opony mohol kone¢ne
prist aj na Slovensko, kde z jeho iniciativy vznikla Sloven-
skd spolo¢nost kinonického prdva a zacali sa konat pravi-
delné Sympdzia kdnonického prava v Spisskej Kapitule.
Zomrel 10. 2. 2008 a 18. 2. 2008 ho pochoval v Levoci spis-
sky diecézny biskup Mons. Frantisek Tondra. Jeho teles-
né ostatky su ulozené v hrobke patrov minoritov v Levoci.

Frantisek Dlugo$
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NAZORY

UMLCEANY PAPEZ - NEPOCHOPENA LAICITA

Rimska univerzita La Sapienza je s 21 fakultami, na kto-
rych $tuduje priblizne 138 000 Studentov, najvicsou eu-
ropskou univerzitou. Nejde teda o nejakd miestnu vysoku
$kolu lokdlneho vyznamu. Preto aj rozruch okolo zrusene;j
navstevy papeza Benedikt XVI. si zaslizi viac nez len par
riadkov vydanych tlacovymi agentirami. Ide totiz o kon-
flikt medzi laicitou a ideologickym laicizmom, ktory pre-
bieha aj v nasom prostredi.

V poslednom obdobi sa tdto univerzita na akademickom
poli aktivne angaZzuje v tematike zruSenia trestu smrti. Aj
z toho dévodu rektor univerzity Renato Guarini pozval na
sldvnostné otvorenie akademického roka 2007-2008 pape-
Za ako zdstupcu inStiticie, ktord sa osobitnym spésobom
zasadzuje za zrusenie trestu smrti a reSpektovanie fudskych
prav. Navyse papez posobil dlhé roky ako vysokoskolsky
profesor. Okrem miestnych talianskych dennikov by asi
zaCiatok akademického roka prebehol bez vicsieho zduj-
mu, keby nebolo otvoreného listu, ktorého autorom bol
uz emeritny profesor Marcello Cini. Tento dnes 85-ro¢ny
odbornik na teoreticku fyziku zaslal 14. 11. 2007 otvoreny
list rektorovi univerzity, v ktorom ho vyzval, aby odvolal
pozvanie. K jeho vyzve sa svojimi podpismi pridalo 67
profesorov, ktori vyjadrili Zelanie: ,,V mene laicity vedy
a kultiry a z icty k tejto nasej univerzite otvorenej pre ucitelov
a Studentov kazdého vyznania a kagdej ideologie Ziadame, aby
tdto nevhodnd udalost bola zrusend.“ Vyzva vyvolala reakcie
niektorych Studentov, ktor{ sa rozhodli vyhldsit antikleri-
kdlny tyzden a obsadili rektordt univerzity. Vatikdn 15.
janudra 2008, teda dva dni pred planovanou akciou, zrusil
navstevu papeza Benedikta. 17. 1. 2008 sa uskutoc¢nila inau-
gurdcia akademického roka. Na zdver sa precital papezov
list, ktory pritomni odmenili dlhym potleskom. Udalost
v$ak vytvorila niekolko precedensov do budiicnosti.

Odvoldvajtc sa na princip laicity vedy a kultiry sa hfst-
ka 67 vyucujucich (celkovy pocet je okolo 4500) na univer-
zite La Sapienza rozhodla umléat svojho ex-kolegu - profe-
sora Ratzingera, ktory v rokoch 1951-1977 predndsal na ne-
meckych univerzitdch v Bonne, Miinsteri a v Tiibingene.
Neu¢il fyziku ani medicinu, ale teolégiu. Musel viak spl-
nat tie isté podmienky, ktoré sa kladd na akéhokolvek
vysokoskolského profesora. Protestujuci ucitelia sa roz-
hodli pre preventivnu cenziru skor, nez by si svojho kole-
gu, hoci len byvalého, vypoculi. Ucta ku kazdému vyzna-
niu a ideoldgii, o ktorej sa vo vyzve hovori, neziada sihlas
s ndzorom oponenta, ani vtedy nie, ked'ide o pdpeza. Vyza-
duje si vSak prdavo slobodne vyjadrit svoj ndzor, aj ked je
to ndzor papeza. O tom je skuto¢n4 laicita, na ktord sa pro-
testujtci odvoldvali. Zial, toto pravo na slobodu slova a nd-
zoru bolo odoprené na univerzitnej péde, ktord md byt
synonymom slobody, konfrontdcie rozdielnych pohladov
na svet, miestom otvoreného a iprimného hladania prav-
dy.

Signatdri vyzvy vycitali papezovi jeho citdt, ktory este
ako kardindl predniesol 15. 3. 1990 na konferencii v Par-
me. Vtedy citoval rakdskeho filozofa Paula Feyerabenda
(1924-1994), ktory sa na adresu procesu s Galileom Galile-
im vyjadril, e bol odévodneny a spravny. Uplne uniklo
pozornosti vysokoskolskych pedagdgov, ze neslo o papezov
vyrok, ale o slova filozofa, ktoré pdpeZ len citoval. Ucitelia
s najvyssim akademickym titulom odvoldvajici sa na kri-
térid vedy sa dopustili hrubého vedeckého preslapu. Slo-
vd, ktoré vyriekol pred 18 rokmi kardindl Ratzinger, ne-
boli vypovedané v skrytosti, dokonca asi o dva roky vysli
aj kniZne bez povsimnutia profesorov rimskej La Sapien-
za. Islo o nepovs§imnutie alebo o neochotu? Nikto neberie
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vyucujicim pravo vyjadrit sa slobodne proti pipezovej ndv-
steve. Urobili to a nikto im toto prdvo nespochybnil. Argu-
menty, ktoré pouzili, v§ak vyznievajui ako iporné hladanie
dovodu, aby to isté prdvo bolo odopreté cloveku s opac-
nym ndzorom, v tomto konkrétnom pripade papezovi.
Symbolu racionalizmu, francizskemu filozofovi Voltai-
rovi (1694-1778) sa pripisuju slova: ,,Nesuhlasim s tym,
o hovoris, ale do poslednej kvapky kroi budem brdnit tvoje prd-
00 povedat to.“ Preto manifest 67 protestujucich je prehrou
racionalizmu a slobody, je prehrou ¢loveka ako takého.

Nieco podobné uz Benedikt XVI. zazil 12. septembra
2006 na univerzite v Regensburgu, ked nie jeho slovd, ale
citdt byzantského panovnika Manuela II. si nesprdvne vy-
svetlili moslimski radikdli a rozputali vlnu ndsilnosti.
Aj vtedy bola ohrozend papezova navsteva. I$lo o navstevu
Turecka, ktord sa vS§ak napokon uskutocnila a papeZ pocas
nej predniesol niekolko prihovorov v tejto moslimskej kra-
jine. Teraz sa navsteva na pode rimskej univerzity, ktorej
paradoxne zakladatelom bol Benediktov predchodca, pa-
pez Bonifdc VIII. v roku 1303, neuskutoc¢nila. Ide o uni-
verzitu na pdde Eurdpy - kontinentu a kultiry, ktord
sa hrdo hldsi k resSpektovaniu zdkladnych Iudskych prav.
V tomto pripade sa laicita zmenila na ideologicky smer —
laicizmus. Aj laicizmus sa totiZ moZe stat totalitnym, aro-
gantnym a slepym ako kazdd ideoldgia najmai vtedy, ked
mu chybaji argumenty a nahrddza ich démonizdciou, na-
priklad aj ndboZenstva.

Laicita je fenomén, na ktory sa ¢asto odvoldva aj v nasej
krajine. Je vyjadreny v 1. ¢linku Ustavy Slovenskej repub-
liky: ,,Slovenskd republika je zvrchovany, demokraticky a prdav-
ny $tdt. Neviage sa na nijaki ideologiu ani ndboZenstvo.“ Ne-
viazanost na Ziadnu ideoldgiu a ndboZenstvo v pozitivnom
chdpani je dolezitym prvkom. Vytvara totiz priestor, v kto-
rom prebieha realizdcia osobnych prav a slobod. Laicita je
miestom komunikdcie medzi rozdielnymi duchovnymi
tradiciami. Je potrebné zdoraznit, Ze je to mozné iba za
podmienky, ked laicita ostane principom a nestane sa ideo-
l6giou, teda laicizmom. Dnes sme svedkami prive tejto
transformadcie laicity na ideologicky laicizmus, ktory
sa stdva totalitnym a ndrokuje si ulohu posudzovat, ¢o je
a Co nie je spravne alebo demokratické. V tomto smere sa za-
¢ina ¢im dalej tym viac hovorit o ,laicistickom fundamen-
talizme.“ Ide o ideologicky laicizmus, ktory je svetovym
nazorom a vo svojej podstate odmieta kazdé presvedCenie
zalozené na transcendentne. Namiesto toho, aby vytvaral
otvorené prostredie, priamo vstupuje na scénu a upiera
pravo na existenciu inych ndzorov. Ako konkrétny pri-
klad straty laicity a nastup ideologického laicizmu je zne-
vazovanie prava Cirkvi vyjadrovat sa k celospolocen-
skym problémom. To znamend, Ze sa nevedie polemika
o argumentoch, ktoré Cirkev prezentuje, ale ,a priori®
sa odmieta pravo, aby tieto argumenty zazneli v spolo¢nosti.
Zacina sa $irit neznasanlivost voci vetkému, Co je krestan-
ské alebo pripomina krestanstvo. Siri sa novd forma des-
potizmu, ktory je pripraveny odmietnut kazdého, kto zmys-
Ia rozdielne. To vSak paradoxne vedie k obmedzeniu lud-
skych prdv. Cirkev nemdze a nesmie presadzovat vieru
prostrednictvom politiky. To, ¢o md a chce - pri plnom
reSpektovani kultirneho pluralizmu a ndboZenskej slobo-
dy - povedat, je, ze krestanskad viera md ¢o povedat v dnesnej
spolo¢nosti. Nie je to iba nieco osobné a subjektivne, ale
obsahuje hlbokud duchovnd silu, ktord sa musi dotykat
aj verejného zivota a nan aj vplyvat.

Frantisek Trstensky



Clovek odjakziva inklinoval k ndboZenstvu. Marxisti
sa domnievali, Ze prvou pri¢inou bola nevedomost a strach
z neznameho. Mnohi Tudia si v§ak uvedomovali, Ze svet
a zivot nie su dielom ndhody. NdboZenstva so svojou vie-
roukou, etikou a vnitornou struktirou ovplyviiovali chod
stdtov a celych ndrodov. Neraz sa stali pevnou sticastou
identity nejakej mestskej ¢i kmeniovej komunity alebo na-
roda. Ambicia ndbozenstva predkladat odpovede na za-
kladné existencné otdzky z neho spravila silny pilier, o kto-
ry sa opierali vSetci najmé v ¢ase nuidze a prenasledovania.
Povolanie Abrahdma znamenad zdsadny prielom vo vztahu
Boha k svojmu Iudu. Od tejto chvile ndbozenstvo v izrael-
skom ndrode uz nie je len neosobnou kultovou zileZitos-
tou, ale odpovedou na vernost jedného Boha, ktory dodr-
ziava prislibenia dané praotcom v zmluvach. Z tohto na-
bozZenstva sa rychlo stal zdklad Zivota spolo¢nosti. Zavizky
izraelského ndroda voc¢i Bohu sa postupne premietli do or-
ganizovaného naboZenského Zivota. Ked na vrchole dejin
spasy sa Boh stdva clovekom, dostdva sa do monoteistické-
ho spolocenstva, v ktorom Ziju mesid$ske ocakdvania. Jezi§
navs$tevuje pravidelne chrdm, stretdva sa s farizejmi, sadu-
cejmi, ale rovnako aj s hrieSnikmi a pohanmi. Na konci
zivota sa ocitne pred velknazom. Nabozenstvo Starého za-
kona bolo dobre organizované a vdaka prisnemu monote-
izmu vnutorne pevné, takZe aj u pohanov vzbudzovalo res-
pekt. Spisy Nového zdkona dosvedcuju, ze Rimania si uve-
domovali jeho schopnost vnttornej i vonkajsej mobiliza-
cie, preto nebrdnili rozvijaniu kultu a via¢sinou respekto-
vali miestne zvyklosti. Odmenou im bol pokoj v krajine,
ktory dokdzala udrziavat ndbozenska aristokracia. Uz vte-
dy sa ukdzal hlavny problém akejkolvek organizovane;j
nabozenskej komunity. Ako spolupracovat so svetskou
vrchnostou, aby spoloCenstvo nestratilo konstitutivne prv-
ky vlastnej identity a zostalo verné prvotnému poslaniu?
Kde st hranice, ktoré nemozno prekrocit?

Ked Jezi$ ustanovil Eucharistiu a sviatost knazstva, vzni-
kla Cirkev. Bozi Syn neprichddza rusit, ale naplnit Zdakon
a teda v plnosti zjavit Otcovu volu. Prvé tri storocia sa Cir-
kev borila so zdkladnymi existenénymi problémami. Moc
Jezisovho posolstva pontikala nielen ve¢né spojenie s Pa-
nom, ale aj obnovené vedomie vlastnej ludskej dostojnosti.
Krestanstvo tak v starovekom polyteistickom svete sposo-
bilo prevrat. Z ndboZenstva niekolkych galilejskych ryba-
rov, zel6tov, mytnikov sa za niekolko storoc¢i stalo svetové
nabozenstvo. Krestanstvo preniklo Rimsku riSu, $irilo
sa do Azie a Afriky, do strednej a vychodnej Eurépy. Cir-
kev v malom nebola pre $tat zaujimava. Ked sa vsak kres-
tanmi stdvali vysoki dradnici ¢i dokonca cisdri a krali, stal
sa z nej dolezity a reSpektovany hrac. Po Mildnskom edik-
te roku 313 sa prvy raz stalo krestanstvo $titnym ndaboZen-
stvom. V mase je vzdy tazsie odhalit neldprimnost a pro-
spechdrstvo. Mentalita vladcov sa nezmenila. Pokusenie
zneuzit ndbozenstvo na politické ciele sa nevyhlo ani kres-
tanskym panovnikom. Odkedy sa krestanstvo stalo ndbo-
zenstvom Cislo jedna, jednota viery a mravov uz nebola len
nabozenskou, ale aj politickou otdzkou. Preto koncily v pr-
vom tisicro¢i zvolaval cisdr a neraz rozhodoval o menovani
vysokych cirkevnych hodnostdrov. Suhra medzi Stitom
a cirkvou najlep$ie fungovala v stredoveku. Krestanstvo
podobne ako kedysi izraelské ndbozenstvo preniklo vset-
ky oblasti Zivota spolo¢nosti. Rozvijali sa univerzity, kul-
tira, architektira, filozofia. Uzke spojenectvo so §tdtom
sa viak neskor stalo pre Cirkev vdZznym problémom. Upa-
dok mravov, obrovské bohatstvo a nadmerny vplyv na prak-
tickd politiku vytvorili atmosféru, ktord volala po zmene.

NAZORY

O vziAHU STATU A CIRKVI

Reformadcia sice urychlila premeny v Katolickej cirkvi,
v kone¢nom désledku vsak bola rozbuskou, ktord vztahy
medzi $tatom a Cirkvou zmenila na nepoznanie. Neustdle
Stiepenie protestantov spdsobilo nejednotny pristup vo
vztahu k $tatu. Pojem $tdtne ndboZenstvo nevymizol. Avsak
v dosledku ndhladov protestantskej teoldgie na Cirkev, kde
sa zdoraznovala jej neviditelnd dimenzia, sa ndboZensky
zivot jednotlivca izoloval od spolo¢nosti stdle viac. Vztah
statu a Cirkvi vyrazne poznacilo osvietenstvo, ktoré bolo
pramenom rozsiahlych spolocenskych, politickych, kul-
tirnych a hospodarskych zmien v spolo¢nosti. Osvietenci
v Eurdpe, az na vynimKky, neboli ateistami. Avsak kym
doteraz sa nadobudnutie rovnovahy po dedi¢nom hriechu
ocakdvalo od zivota viery, osvietenstvo speje k absolutizacii
rozumu a viery v pokrok. KedZe Cirkev je vnimand ako
brzda, $tat sa usiluje redukovat jej vplyv a mat ju pod kon-
trolou. Zacina sekulariza¢ny proces. Cirkev ho najskor tvr-
do odmieta, ale nakoniec pochopi, Zze prave vdaka nemu
dostdva moznost oslobodit sa spod vplyvu Statu a komuni-
kovat s nim slobodne na bdze partnerstva, o neskor po-
tvrdi aj Druhy vatikdnsky koncil v konstiticii Gaudium
et spes. Paradoxne, ovocim stredoeurdpskeho osvietenstva
rakuskych cisdrov v 18. storo¢i je finan¢nd zavislost Cirkvi
na Stdte, z ktorej sme sa na Slovensku dodnes nevymanili.
Okrem osvietenstva zatriasol ndbozenskym Zivotom aj mar-
xizmus. Vysledkom zboZstenia viery v pokrok je laiciz-
mus, ktory neakceptuje vplyv Cirkvi na spoloCensky zi-
vot, ndbozenstvo vytld¢a za mury kostolov, ¢im potldca
nabozensku slobodu. Marxisti povazuju akékolvek ndbo-
zenstvo za opium ludstva, preto uprednostnuju jeho likvi-
ddciu. Cirkev v obidvoch pripadoch musi bojovat o prezitie.

V modernom svete jestvuje viacero modelov spoluZzitia
Cirkvi a $tatu. Od $tatnej cirkvi az po dplnd odluku. Slo-
vensko sa nachddza v §tddiu, kedy je potrebné vztah Cirkvi
a $tdtu nanovo definovat. Neza¢iname od nuly. ESte v roku
2000 bola ratifikovand zdkladnd zmluva so Svitou Stoli-
cou, ktord obsahuje poziadavku styroch ¢iastkovych zmliv.
Zmluvy o vyhrade vo svedomi a o financovani Katolicke;j
cirkvi este neboli uzavreté. Zdkladnym vychodiskom vzta-
hu so $tatom v duchu Gaudium et spes je autondmia a vza-
jomnd nezdvislost, pri¢om politické spolocenstvo md po-
vinnost garantovat Cirkvi ndbozensku slobodu (76). Ona
zahrfna aj pravo vyjadrovat sa k spolo¢enskému Zivotu,
ak sa dotyka viery a mravov. V sicasnosti sa velkd pozor-
nost venuje diskusii o financovani. Treba si osvojit taky
model, ktory Katolickej cirkvi zabezpeci nezdvislost a au-
tonémiu. Na novoro¢nom stretnuti s ndbozenskymi pred-
stavitelmi 24. 1. predseda vlddy Rébert Fico povedal: ,,Bol
by som velmi rdd, Ze ak veriacemu ¢loveku je Cirkev mat-
kou, nech §tdt je vSetkym obc¢anom otcom.” Dodal, Ze Stdt
nebude otvdrat tému financovania cirkvi. Po takychto vy-
jadreniach je na mieste velkd opatrnost. Ponuka na spolu-
pracu znie ldkavo, jej dosledkom vSak moze byt pre Cirkev
strata nezdvislosti a doveryhodnosti. Komunikacia s poli-
tikmi je potrebnd, nesmie vSak vytvarat dojem, Ze Cirkev
odobruje ich politické spravanie. Katolicka cirkev na Slo-
vensku by po $tyridsatro¢nom prenasledovani nemala do-
pustit, aby sa zaplietla s politickou mocou, ktord smeruje
k autokracii. Spoluprdca Cirkvi a $tdtu méZe fungovat len
vtedy, ak si obaja uchovajui svoju nezavislost.

Anton Ziolkovsky
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JoserH RATZINGER - BENEDIKT X VI.:

JeziS NAZARETSKY, I. DIEL: OD KRSTU V JORDANE PO PREMENENIE

Prelozil . Cepko, Dobrd kniha, Trnava 2007, pocet stran 391. ISBN 978-80-7141-579-4.

Origindl knihy bol napisany v nemcine (Fesus von Naza-
reth) a vysiel vo vydavatelstve Herder, Freiburg in Breis-
gau v roku 2007. Jeho talianské preklady (Gesu di Nazaret)
okamzite vydali dve vydavatelstva, a to vatikdnska Libre-
ria editrice vaticana a RCS Libri S.p.a. Milano. Netreba
pripominat, Ze velmi rychlo reagovali aj iné prestiZne vy-
davatelstvd a objavili aj preklady v inych jazykoch. S uzna-
nim a vdakou treba konstatovat, Ze slovensky preklad kni-
hy sa objavil porovnatelne s inymi prekladmi.

Jadro knihy tvori 10 kapitol: JeziSov krst, JeziSove po-
kusenia, Evanjelium o Bozom krdlovstve, Re¢ na vrchu,
Modlitba Pana, Ucenici, Posolstvo podobenstiev, Velké
janovské obrazy, Dva dolezité medzniky na JeziSovej ceste:
Petrovo vyznanie a udalost premenenia, JeziSové vypovede
o sebe. Benedikt XVI. sam poddva vysvetlenie k tejto kni-
he (s. 5-18) a kazdy citatel skor, ako zacne Citat jednotlivé
kapitoly knihy, by si ho mal ,,povinne® precitat z jedno-
duchého dévodu: ak si ho neprecita, nepochopi (minimal-
ne aspon nie tak, ako by bolo potrebné) motiv i pozadie
vzniku knihy a konzekventne sa mdze dostat do rizika ne-
pochopenia posolstva knihy. Zdvaznd je uz skuto¢nost,
Ze papez vobec vydal nejaku knihu a eSte prekvapivejsia je
skutoc¢nost, Ze ju nepovazuje ,,za akt papezskeho ucitelské-
ho dradu“, ba dokonca, Ze mu moze kazdy ,,slobodne opo-
novat“ (s. 17). Nepamitam si pripad z dejin papeZstva, Zeby
sa niekedy takéto nieco stalo.

Kniha Benedikta XVI. je urcite prinosom k teologicke;j
diskusii predovsetkym v oblasti kristoldgie. Urcite vsak
ovplyvni aj iné teologické discipliny. Nemecky pdpez sa
v knihe prezentoval ako excelentny a argumentacne zdatny
arozhladeny teoldg, ktory md obdivuhodny prehlad nie-
len v dogmatike, ale aj biblickych veddch, eklezioldgii,
patristike, cirkevnych i svetovych dejindch... Podla m6jho
ndzoru by si ju mal preéitat kazdy seridzny teoldg kazdej
teologickej discipliny. Poktsim sa o formuldciu niekol-
kych vlastnych pozndmok k tejto knihe.

1. Dovolim si rozlisit dve hlavné posolstva tejto knihy:
Prvé pre veriacich a druhé pre neveriacich v Krista ako
Bozieho Syna. Pre ,,neveriacich® je posolstvom tejto knihy
usilie pdpeza pomoct uverit, ze historicky Jezis je Bozim
Synom, ¢o vyvoldva dalSie dosledky pre chdpanie zmyslu
Zivota Cloveka. Toto posolstvo je sndd najviac ,hmatatel-
né“, ked pdpez opisuje dialég veriaceho zida Neusnera
s biblickym (historickym) JeziSom, ako tento veriaci a ,,Pis-
mam“ (starého zdkona) chdpajuci zid ,.citi“, ako ho JeZzi§
priam tla¢i k okamihu, v ktorom sa musi rozhodniit, ¢i
uveri v neho ako Boha alebo nie. Veriaci rabin chédpe tento
Jezisov postoj ako ,,znepokojivy“, JeziSovu vyzvu odmieta
a ostdva verny ,viere ve¢ného Izraela“ (s. 121-122).

Ak by som mal formulovat hlavné posolstvo pre tych,
ktori veria v JeziSa ako Boha, podla m6jho ndzoru by malo
zniet takto: Pre Cloveka niet inej istoty, iného pevného
bodu, iba JeZi§ ako Boh. Clovek sa narodi do tohto sveta
s prazdnymi rukami i ,,prdzdnou“ hlavou (bez vedomos-
ti), iba s urcitymi danostami ako predpokladmi pre Zivot.
Potom sa namsdha, Studuje, pozndva, stdva sa rozumnym,
ale nadobuda si aj majetok, imanie, aby si vylepsil ,,kvali-
tu“ svojho Zivota. Potom vSak zasa ide dole: stdle viac zabu-
da, rozum mu stdle viac ,,mikne“ a aj to, ¢o si nadobudol,
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uz nevladze uzivat, az napokon mu ostavajui opit ,prazdne
ruky“a ¢o mu ostdva v hlave, si netrifam hodnotit, to zhod-
noti azda len Pdn. Toto posolstvo: Boh ako jedind istota
Cloveka — podla mojho ndzoru — sa Casto ukazuje v knihe
v réznych podobach a uzdveroch, ku ktorym Citatela papez
privddza. Zivot ¢loveka bez Boha, bez JeZisa ako Bozieho
Syna, je nezmyslom. Ale tak ako v prvej Casti posolstva, tak
aj v tejto druhej Casti posolstva existuje JeziSov ,,znepopo-
kojivy postoj“, ktory ,tla¢i“ aj veriaceho ¢loveka k okamihu,
aby uznal, aby vyznal, Ze on, Pdn jediny, je jeho skuto¢nou
a jedinou istotou. V pozadi knihy citit dramaticky zdpas
Cloveka v jeho ,exteriéri“ i ,interiéri“: Medzi nim ako so-
cidlnou bytostou (zit s inymi) a jeho vnitornym svetom,
kde je tolkokrat sam (napr. v okamihu choroby ¢i smrti),
zdpas medzi dravostou vediet ¢i poznat a mat ¢i vlastnit (na
jednej strane) a zabudat a stracat (na druhej strane), zdpas
medzi moznostami ducha a moznostami tela. Tieto drama-
tické zdpasy Cloveka privadzaju k spominanému okamihu,
v ktorom sa md rozhodniit pro alebo contra, za alebo proti
Jezisovi ako Bohu, ba v [udskom Zivote je mnoho takych
okamihov, akoby ¢lovek Zil pre ,,ur¢eny okamih®, v ktorom
ma4 dat svoje rozhodnutie alebo ho ddva a raz pride ten Cas,
aby ho Clovek dal, takpovediac, definitivne: ¢i Bohu odo-
vzdd seba samého alebo nie.

2. Metdda spracovania jednotlivych tém sa vyznacuje tym,
Ze papez vysvetluje jednu udalost Svédtého pisma inou uda-
lostou Pisma a nezriedka aj viacerymi udalostami. Tu méze
Citatel spoznat, Ze papez je ¢lovekom ,,znalym Pisma“, ale —
podla mna - neprejavuje sa ako tradi¢ny biblista alebo exe-
géta. Skor sa mi javi ako dogmatik argumentujici Pismom,
ale nie ako biblista. Jeho $tyl prdce mi skor pripomina
niektorych cirkevnych otcov (napr. Origena alebo niekto-
ré komentdre sv. Augustina). Svoje konklizie rozvija
do roznych tém, v ktorych zastane, aby nechal ¢itatela sa-
mého v nich pokracovat... Niekedy otvori tému Cirkvi,
inokedy sveta a svetskej moci, majetku, inde zase problém
bolesti a este inde zase mieru evidentnosti BoZej existencie
pre ¢loveka zijiceho na tomto svete a eSte mnoho dalsich
tém. V predslove papez hovori, Ze historicko-kritickd me-
téda je uz prekonand, ale neviem désledne posidit, do akej
miery ju v knihe papez vyuzil. Mozno na to daji odpoved
skor odbornici na biblikum. Kniha otvdra mnohé otdzky,
na ktoré by sme si radi vypoculi komentdre biblistov. Snad
by som eSte dodal, Ze v knihe sa niekedy prelina to histo-
rické s mystickym, tuzemské s nadzemskym, metafyzic-
kym, az niekedy nie je ani jednoduché, ani lahké to rozli-
$it, lebo sa to priam zlieva, preplietava, prelina jedno s dru-
hym. Ak tento sposob vykladu je hlboko teologickym, pove-
dal by som az ,lahédkou® pre teoldga, na druhej strane
sa text stdva pre Citatela velmi ndro¢nym a tazkym, az si mu-
si ddvat pozor, aby mu neusiel pomyselny (predpoklada-
ny) zdmer autora textu. Lebo Ratzinger vedie ¢itatela po hl-
bindch a strmindch Zivota, histdrie, vykidpenia i spasy ¢lo-
veka i velkych ¢inov Bozieho Syna.

3. Pdpez vo svojej knihe spomina takmer vyluéne (aj ked
nie uplne) nemeckych autorov napriek tomu, Ze knihu
zacal pisat v roku 2003 pocas letnej dovolenky. Na jednej
strane v prospech spomenutia nemeckych autorov stoji fakt,



Ze papeZ je Nemec a posobil ako profesor na nemeckych
univerzitdch. Na druhej strane uz ako profesor musel po-
znat aj diela autorov inych krajin, ba od roku 1981 Ratzin-
ger bol prefektom Kongregicie pre nduku viery a v Case
pisania knihy mal za sebou 22-ro¢ny pobyt v Rime s celo-
svetovym teologickym rozhladom. To vyvoldva dojem ako-
by teologickd diskusia o JeziSovi prebiehala iba na nemec-
kom myslienkovom ,teritériu“. Je paradoxom, Ze ako pd-
pez do vedenia dikastérii Rimskej kiirie nepovoldva Nem-
cov, ale inych najmi Talianov (Bertone, Ravasi, Coccopal-
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merio). Nemyslim si, Ze je to vycitka, lebo ak niekto piSe
knihu, nepodita asi kolko autorov z ktorej krajiny spome-
nie. Je to skor postreh, ktory ndm mozno naznacuje sposob
i »teritérium®, na akom sa pohybuje aj sticasné myslenie
Benedikta XVI. Napokon nie je to azda ni¢ neobvyklé,
ak si pdpez do Vatikdnu prinesie nie¢o zo svojej rodnej
vlasti.

Anton Oparty

Prelozil §. Ogrocky, Centrum strategickych studii, Brno 2005, pocet stran 352. ISBN 80-903333-3-8.

Autor knihy je profesorom na Katedre socioldgie a poli-
tickej vedy na univerzite v Trondheimu v Nérsku. Knihu
napisal v angli¢tine a bola publikovand v roku 1997 pod
nazvom A History of International Relations Theory v nakla-
datelstve Lynne Rienner Publishers. V ¢eskom preklade
sa po prvy raz objavila az v roku 2005.

Kniha md Predhovor (s. 5-6), Uvod (s. 7-13) a potom 3
Casti. Prvad Cast (s. 15-65) md ndzov Predohry a je rozdelend
na dve témy: prvd md ndzov ,Bohovia, hrie$nici a vznik
tedrie medzindrodnych vztahov“ (s. 17-43), druhd ,,Kore-
ne novoveku: renesan¢nd medzi$tdtna politika“ (s. 45-65).
Druhad ¢ast md ndzov Novovek (s. 58-200) a pokracuje dalsi-
mi témami: tretia téma md ndzov ,,Deld, lode a tla¢iarenské
lisy: Sestndste storocie a zrod moderného sveta“ (s. 69-95),
stvrtd téma ,,Absolutistickd politika: sedemndste storocie
a rozvoj medziStatneho systému“ (s. 97-131), piata téma
»Osvietenska politika: osemndste storocie a ndstup zvr-
chovanosti Iudu“ (s.133-166), Siesta téma: ,Ideologickd
politika: devitndste storoCie a ndstup ludovych mds“ (s.
167-200). Tretia ¢ast (s. 201-323) md ndzov ,Sucasnd doba“
a opit pokracuje dal$imi témami: ,Intermezzo: ndstup
sticasnosti® (s. 203-226) je siedmou témou; 6sma téma md
ndzov ,Medzivojnovd politika: dvatsatrocnd kriza“ (s. 227-
258), deviata téma ,,Politika studenej vojny: medzindrodné
vztahy po druhej svetovej vojne® (s. 259-289). V poradi
poslednd desiata téma md néazov ,Optstanie modernity?“
(s. 291-323). Nasleduje bohatd Bibliografia (s. 324-338)
a Menny register (s. 339-349). Kniha kon¢i Obsahom (s. 341).
Budiicemu ditatelovi tejto knihy si dovolim poskytnit
niekolko — podla mojho videnia veci — niekolko uzitoc-
nych pozndmok.

1. Knihu mozno zaradit medzi manudly zdkladnych ter-
minologickych pojmov a koncepénych tedrii v oblasti me-
dzindrodnych vztahov a poskytuje ¢itatelovi zdkladny roz-
hlad v tejto problematike. Casovo sa autor v knihe obme-
dzuje na obdobie novoveku, ¢o v désledku znamend, Ze jad-
ro knihy vlastne za¢ina druhou castou ,Novovek®: tretou
témou, ktord md dost vystizny ndzov: ,,Deld, lode a tlacia-
renské lisy“ a dovolim si povedat, ze kondi tretou ¢astou
»Sucasnd doba“, konkrétne deviatou témou: ,Politika stu-
denej vojny: medzindrodné vztahy po druhej svetovej voj-
ne“. K vyssie uvedenému poznatku som dospel potom,
ako sa autor v prvej Casti zameral iba, ako to sdim nazyva,
na ,,Predohry“, kde zaradil okrem inych tém, ktoré pova-
Zuje za menej dolezité v sicasnej dobe, aj tému ndbozen-
stva. Téma ndboZenstva pre politolégov je od ¢ias Vladdra

(1513) Nicola Machiaveliho okrajovou témou, ¢o potvrdil
neddvno aj Jan Carnogursky pri hodnoteni politiky Gustdva
Husdka v televizii, ked povedal, Ze ,,politika nie je ani tak
o moralke, ale o moci“ a Husdkovu politiku nechdpe ani
ako dobrd, ani ako zld, ale ako redlnu. Poslednd desiata
téma ,,Opustanie modernity?“ je ukdzkou ndznakov, tdpa-
nia, hladania a urcitej dezorientdcie, ktord na autora ,,do-
Iahla“ po pdde sovietského bloku v 90. rokoch minulého
storocia. Tdto téme je sndd typickou ukdzkou, Ze v sicas-
nosti nastdva ,,posun® v oblasti medzindrodnych vztahov,
ktorych dopad a dosah sa nevie celkom dosledne (netvr-
dim, Ze dplne nie) ani predvidat, ani napldnovat, aj ked
snahy o to nechybaju.

2. Druhé obmedzenie, ktoré si autor zvolil, su $tyri nos-
né linie, ktoré sa tiahnu celou knihou: vojna, mier, politic-
kda moc a nadobudanie a rozdelovanie hmotnych dobier.
Podla mé6jho ndzoru ide spravidla o dominantné linie tvor-
by a (ne)stability medzindrodnych vztahov, ale nie su ani
samotné, lebo su aj iné a nie vzdy a za kazdych okolnosti
ich mozZno - podla moéjho dsudku - povazovat za domi-
nantné. Zd4 sa, ze autor musel volit nejaké obmedzenia
a zvolil si prdve tieto. Ak beriem do uvahy, Ze ide spravi-
dld o dominantné témy, nepovazujem jeho volbu za ne-
spravnu. Osobne uvedené linie povaZujem skor za moti-
vacné pre ludské ,,ego“. Zastdvam ndzor, ze témy ako kul-
tira, nabozZenstvo a civiliza¢né zdleZitosti mali dostat viac
priestoru v tejto knihe, lebo sa ukazujui ako problémy, ktoré
mozu mat silnejuci, ba podla niektorych autorov ho aj sku-
to¢ne maju, ale najma4 stabiliza¢ny vplyv na medzindrodné
vztahy.

3.V knihe zaznieva evidentny pocit bezradnosti pri hod-
noteni politickych vztahov po pade komunistického blo-
ku. Autor totiz ukon¢il rukopis knihy prave v uvedenom
prelomovom obdobi. Preto politologické vyhodnotenie
najnovsej doby akoby v knihe absentovalo, aj ked autorovi
nemozno upriet snahu, aby to Citatel pocitil ¢o najmene;.
V kone¢nom désledku kniha poskytuje zdklady pre solid-
ne politologické a sociologické stidium, ale poskytne vzac-
ny rozhlad aj inym intelektudlne bystrym Citatelom.

Fdn Duda
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PAvoLr LINET:

TRADICIA A ZJAVENIE

VYZNAM TRADICIE V DEJINACH ODOVZDAVANIA BOZIEHO ZJAVENIA

Edicia Studia Theologica Nitriensia. Kiazsky semindr sv. Gorazda, Nitra 2005. Pocet stran: 194. ISBN: 80-88741-61-0.

b2

Teologickd gnozeoldgia ma niekolko klicovych tém, kto-
ré su po stdrocia predmetom zivej diskusie. Absolvent Pa-
pezskej univerzity sv. Gregora v Rime a prednadsajiici na
Teologickom institite v Nitre Pavol Linet spracoval jed-
nu z nich. Témou jeho préce je vztah medzi Tradiciou a
Zjavenim. Autor si stanovil ambiciézny ciel. Objasnit vyz-
nam Tradicie v diachronickom pohlade na proces odovzdd-
vania BoZieho Zjavenia. Monografia md tri Casti. V prvej
rozoberd pojem Tradicie a snaZi sa ju vysvetlit ako kultir-
ny fenomén. Viac ako polovicu prdce zaberd druhd Cast,
kde sa venuje jej historickému vyvoju. Poslednych tridsat
strdn venuje systematickej reflexii, v ktorej sa snazi vystih-
nut podstatu Tradicie a jej spolupdsobenie so Svitym pis-
mom a Magistériom.

Linet sa odvdZzne, no metodologicky spravne podujal za-
sadit problém krestanskej Tradicie do civiliza¢no — kul-
tirneho rdmca. UZ v ivode prvej kapitoly chdpe pod tradi-
ciou vsetko, ¢o ,konstituuje pre fudské bytie kultiru, kon-
cepciu sveta, videnie vlastnej existencie spolu s ostatnymi®
(12). Pod Tradiciou chdpeme nielen proces odovzddvania,
s ktorym je najcastejsie spdjand, ale aj jej konkrétny obsah.
Zvlast to plati v pripade apostolskej Tradicie. Snaha o po-
chopenie jej vnitornej Struktiry sa nezaobide bez inter-
disciplindrneho pristupu. Najmai filozofia méze vyrazne
prispiet k vyvazenému vsadeniu tradicie do antropologic-
kého rdmca. Paradoxne prave Cast, ktord sa zaoberd moder-
nym pohladom na tradiciu (28-40) a patri k pilierom prvej
kapitoly, vyznieva rozpacito. V niektorych castiach, napr.
»Filozofickd dvaha o tradicii“ (28-29) alebo ,,Teologickd
hermeneutika“ (38-40), je tazké medzi jednotlivymi od-
stavcami hladat sivislosti. KedZe autor myslienkové
a metodické postupy dostato¢ne nevysvetluje, nie je jasné,
preco prinos filozofie a hermeneutiky zizil len na niekol-
ko vedla seba usporiadanych aspektov. Pritom o obidvoch
témach by sa dali napisat samostatné monografie.

Kedze Tradicia sa spdja s kultiirou, podla Lineta je jej
popieranie bezpredmetné (17). O niekolko stran dalej vsak
hovori o ,celosvetovej krize tradicie“ (36). Zd4 sa, Ze tieto
dve tvrdenia si protire¢ia. Autor zac¢ina pracu vo vedomi,
ze Tradiciu Cirkvi je mozné pochopit len vtedy, ak po-
rozumieme jej pojmu, ¢o pre neho znamend vnimat ju ako
kultirny fenomén. Preto tejto téme venuje celd prvi kapi-
tolu. Je zrejmé, Ze celosvetovd kriza tradicie (a v tom sa ne-
myli) md dopad aj na chdpanie ¢loveka i jeho ndboZenské-
ho rozmeru. Tvrdit, Ze ,,popieranie jej doleZitosti je bez-
predmetné“, vyvoldva dojem, Ze ide o zrozumitelnu, va¢si-
novo akceptovanu tému. Sdm autor vSak prizndva, ked
hovori v tejto suvislosti o krize, Ze opak je pravdou.

V druhej casti monografie Linet na velkom priestore
postupne rozoberd svedectvd o Tradicii v Starom zdkone,
u Jezisa Krista, v povelkono¢nom spolocenstve, u aposto-
lov ¢i cirkevnych otcov. Osobitni pozornost venuje tvorbe
kdnona biblickych knih. Ide o ukdzkovy pripad, v ktorom
krestanské spolo¢enstvo v procese odovzddvania viery, Cize
skuisenosti s Bozim sebazdielanim, generuje za asistencie
Ducha Svitého spisy, ktoré hoci napisané, a teda aj kultir-
ne a historicky podmienené, v dalsich rokoch prijima opat
s pomocou BoZieho Ducha za vlastné a nakoniec ich defi-
nitivne zaraduje do kdnona biblickych knih. Autor venuje
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primerany priestor aj obdobiu reformécie a Tridentskému
koncilu ¢i nasledujicemu obdobiu. Nezabida ani na oba
vatikdnske koncily ¢i dogmatickd konstiticiu Dei Ver-
bum. Ak hladdme teologicky prinos v potridentskom ob-
dobi, nemo6zeme zabudnit na Melchiora Cana a jeho ,lo-
cus teologicus®. Tdto kriterioldgia prispela k systematizacii
pramenov Tradicie, zdroven vsak viedla k chdpaniu Pisma
a Tradicie ako dvoch nezavislych pramenov Zjavenia. Vztah
medzi teolégiou a Magistériom po Druhom vatikinskom
koncile vytistil do série doktrindlnych dokumentov, ktoré
sd in$trukciami pre pracu katolickeho teoléga. Najskor
slo o tzv. ,prisahu vernosti“ a ,,vyznanie viery“ (1.7.1988),
potom o instrukciu o cirkevnom povolani teoldga (24. 5.
1990) a nakoniec o motu proprio Ad tuendam fidem (18. S.
1998), ktoré zavadza nové, trojstupiiové hodnotenie vyro-
kov o viere a mravoch. Prinos teolégov do odovzdavania
Zjavenia v procese Tradicie je nezanedbatelny. Skoda, e
v Linetovej monografii o tychto skuto¢nostiach nendjde-
me ziadnu zmienku.

Tretia kapitola je nielen syntézou, ale aj najzrelSou Cas-
tou préace. Linet viackrdt pripomina, Ze jedinym prame-
nom Zjavenia je Det Verbum. Termin ,,Bozie slovo“ je vSak
v beznom chdpani synonymom biblickych spisov, kde bolo
zapisané. Druhy vatikdnsky koncil v$ak nehovori o pra-
meni Zjavenia v tomto vyzname. Chdpe pod nim vecné Slovo,
ktoré sa prejavuje a aktualizuje v dejindch a nachddza zavy-
Senie v JeziSovi Kristovi. V tomto zmysle plati, ze Jezi§
Kristus je jedinym pramenom Zjavenia (DV 9). V syste-
matickej reflexii by stdlo za to viac zdoraznit centrdlnost
kristologického rozmeru Tradicie, a tak lepsie pochopit
vyznam Dei Verbum.

V Linetovej prdci prevazuju pozitiva. Pouziva metodo-
16giu v duchu Druhého vatikdnskeho koncilu, md preciz-
ne vypracovanu schému a nardba s bohatou zahrani¢nou
bibliografiou. Najmi druhd a tretia kapitola si obohate-
nim slovenskej teologickej tvorby. KedZe Cirkev sa k téme
Tradicie podrobne a velmi inSpirujico vyjadrila aZ na
Druhom vatikdnskom koncile, vedeckych prac na tito tému
nie je vela. O to viac treba ocenit, Ze sa o vlastny vklad
k téme pokusil odbornik zo Slovenska.

Anton Ziolkovsky
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